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TAKDIM

Baskanhigimiz, 6teden beri Kutlu Dogum Haftas: etkinlikleriyle 6zelde toplumu-
muz genelde insanlik iin ele alinmasi 6nem arz eden konulan giindeme tagimay, bu
konuda toplumsal bir duyarlilik ve hassasiyete vesile olmay1 gorev kabul etmektedir.
Bu baglamda 2014 yili Kutlu Dogum Haftasinda tema olarak “Hz. Peygamber, Din ve
Samimiyet” konusu ele alinmig ve konu konferans, panel ve ¢esitli etkinliklerle kamuo-
yuyla paylagilnugstir. Diger taraftan 2014 yili Kutlu Dogum Haftasi Sempzoyumunda ise
“Hz. Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimiz” konusu biitiin ydnleriyle ele alinmugtur.

Yuce Allah, tekamil ve gelisime agik olarak yarattigi insanin ihtiyacina binaen
egitim stirecini ilk insan Hz. Adem ile baglatmustir. Esyanin isimlerini ve hakikatini
ogretmek suretiyle onu egitime tabi tutmustur. Insanhi§in varolusundan itibaren ortaya
¢ikan butin sistemler de, insan1 kendi degerleri ve gayeleri dogrultusunda egitmeyi/
yetistirmeyi hedeflemis ve bu yolda gayret sarf etmistir. Bu cercevede yiice dinimiz Islam
insanin kendisiyle, gevresiyle ve Yaratictyla barigik halde yasamasini ve onun iki dlemde
de huzur ve mutluluga ulasmasini saglayacak evrensel ilkeler getirmistir. Hz. Peygamber
(sas) de builkeleri bizzat hayatinda uygulayarak insanliga dgretmistir.

Rahmet Peygamberi, kizgin ¢oliin bereketsiz topraklarinda bedevi insanlardan olu-
san bir toplumdan Islam medeniyetinin niivesini teskil eden medeni bir toplumu hem
de ¢ok kisa bir zaman diliminde insa etmis, asagilarin asagisina yuvarlannus insanhg
yiksek degerlere, bir basgka ifadeyle “ahsen-i takvim” mertebesine kavusturmustur. Hz.
Peygamber'in, ¢ok kisa bir stirede kin, nefret ve intikam toplumunu sevgi, muhabbet ve
rahmet toplumuna dontstarmis olmasi bugtin bittn yonleriyle arastinlmaya deger
bir husustur.

Su kadar var ki Hz. Peygamber'in insanhiga takdim ettigi bu ulvi deger ve 6gretiler,
stire¢ igerisinde zaman zaman bilingli-bilingsiz sergilenen yanlis alg1 ve uygulamalara
kurban edilmistir. Bugiin kiiresel 8lcekte yasanan gerilim ve cekismeler, Islam diin-
yasinda yasanan siddet ve ¢atismalar, biz Muslimanlarin topyekan insan yetistirme
diizeneklerimizi, bilgi ve biling tireten mekanizmalarimuzi yeniden gozden gecirmemizi
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zorunlu hale getirmektedir. Bu ¢ercevede ailelerin, 6rgiin ve yaygin dgretim/egitim
kurumlarmnimn, STK larin, kitle iletisim araglarinin, yazili ve gérsel basinn, sosyal med-
yamn insan yetistirme sirecindeki etkilerinin yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Bu
meselenin, her seyden 6nce gelecek nesillerimizin Islam Dini hakkinda yanlis kanaat
edinmemeleri ve gevresiyle uyumlu, barisik, sosyal, tiretken, insanhga faydali ideal insan
profiline uygun olarak yetismeleri/yetistirilmeleri icin de son derece 6nemli oldugu
aciktir.

Sempozyum vesilesi ile Hz. Peygamber 6rnekliginde insan yetistirme diizenimiz
yeniden ele alinmus, giintimiiz sartlarinda diger insanlarin ve Allah'in kendisinden razi
olacagi bir insanin nasil tekamiil edecegi konusunda toplumumuza somut éneriler
getirilmistir.

18-20 Nisan 2014 tarihlerinde Erzurum'da sekiz oturum olarak gergeklestirilen
sempozyumda otuz teblig sunulmus ve bunlarin mizakereleri yapilmugtir. Sempoz-
yumun ana bagliklart sunlardir: Insan Yetistirme Sistemleri, Islam'da Insan Yetistirme
Tasavvuru, Hz. Peygamber'in Insan Yetistirme Uygulamalary, Hz. Peygamber'in Yetis-
tirdigi Ornek Sahsiyetler, Modern Zamanlarda Insan Yetistirme, Orgiin-Yaygin Egitim
Stireglerinin Insan Yetistirmedeki Rolleri, Insan Yetistirme Stireglerini Etkileyen Fak-
torler, Tasavvufi Diisiincede Insan Yetistirme Siireclerini Etkileyen Faktorler.

Sempozyum kitapgiginin hayirlara vesile olmasini Yiice Mevla'dan niyaz ediyor,
ok degerli teblig ve miizakereleriyle zihin ve goniil diinyamiza 6nemli katkilar sunan
degerli hocalarimiz basta olmak wzere, organizasyonda emegi gecen herkese sitkran-
larimizi sunuyoruz.

Din Hizmetleri Genel Midirlagi

12
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ACILIS
18 Nisan 2014

TAKDIM- 2014 yih Kutlu Dogum Haftas1 “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetis-
tirme Diizenimiz” sempozyumunu ba@latlyoruz,

Muhterem Diyanet [sleri Bagkanim, Sayin Valim, Sayin Bityiiksehir Belediye Bas-
kanim, muhterem hocalarim, degerli misafirler, kiymetli basin mensuplary; Diyanet Ileri
Baskanhg Din Hizmetleri Genel Madurligiimiizce dizenlenen “Hazret-i Peygamber
ve Insan Yetistirme Diizenimiz” konulu Kutlu Dogum sempozyumu acihs programina

hos geldiniz.

Alemlere rahmet olarak gonderilen Peygamber Efendimizin diinyay: tegriflerinin
miladi yildonima tlkemizde geyrek asirdir Kutlu Dogum Haftas: adiyla kutlanmakta-
dir. Halkimizin génliindeki Peygamber sevgisinin daha da perginlenmesi ve yediden
yetmise herkesin boylesine giizel bir heyecan: ortaklaga tatmasi amaciyla 14-20 Nisan
tarihleri arasindaki hafta boyunca Diyanet [gleri Bagkanligimiz ve miftiiliklerimizce
cok ¢esitli etkinlikler dizenlenmektedir. Bu etkinliklerden biri de artik geleneksel hale
gelen Kutlu Dogum sempozyumudur.

Diyanet Isleri Bagkanhgimiz bu yilki sempozyum icin giizel ilimiz Erzurum'u
tercih etmistir. Sempozyumun konusunu da “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistirme
Diizenimiz ” olarak belirlemistir.

70’ yakin ilim adaminin katihimiyla 3 giin siirecek ve 8 oturum hélinde gergekles-
tirilecek sempozyumda 30 teblig sunulacak ve bunlarin mizakeresi yapilacaktr.

Sempozyumla ilgili bu kisa bilginin ardindan programinuzin hayirlara vesile olmas
gayesiyle bagta Peygamber Efendimiz, butiin sehitlerimiz ve ge¢mislerimizin ruhlarina
ithafen Kur'an-1 Kerim tilaveti igin Yakutiye Ulu Camii Mitezzin Kayyimm Yakup To-
sunoglu hocamuzi davet ediyorum.

(Kur'an-1 Kerim okundu.)

13
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Yakup hocamiza bu giizel Kur'an ziyafetinden dolay: tesekkiir ediyoruz. Rabbim
kendisinden razi olsun.

Kiymetli misafirlerimiz, simdi de selamlama konusmalarini yapmak tzere Erzurum
[I Miiftiimiiz Sayin Hasan Cinar hocamizi davet ediyorum.

Buyurun, sayin hocam.

14
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Hasan CINAR

Erzurum Il Miftisi

Edzibillahiminesseytanirracim, Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdalillahi mtingil
halki min 4dem, siimme salati alel muhtari fil kidem.

Diyanet [sleri Bagkani olduktan sonra ilk defa Erzurumumuzu sereflendiren Muh-
terem Hocam Prof. Dr. Mehmet Gormez Bey, saygideger vizyon ve aksiyon sahibi
degerli Valim, degerli Rektorlerim, degerli Bagsaveim, degerli kurum amirlerimiz ve
baskanlarimiz; 3 giin boyunca Erzurumumuzda “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistir-
me Duizenimiz” isimli sempozyumumuzda sunumlar yapip miizakerelerde bulunacak
lar. Degerli hocalarim ve degerli basimimizin mensuplari, uzaktan yakindan bugiin bu
sempozyumun agihgina icabet eden hanimefendiler, beyefendiler, hepiniz hos geldiniz,
sefalar getirdiniz.

Bezm-i Elest te basladi insanin yolculugu “bela” séziiyle. Adem ve Havva ile cennet-
te viicut buldu sonra. Sonra araya seytan girdi, kaydirdi Adem ile Havva'nin ayaklarin:
cennetten. Insan ve seytan indirildiler yerytiziine biri digerine diisman olarak.

Seytanin isyanindaki israrinin aksine, beraber tévbe etti Adem ile Havva ve tév-
beleri kabul olundu. Adem Hazret-i Adem oldu, peygamber oldu. Devam etti silsile;
Hazret-i Nuh, [brahim, Yakup, Yusuf, Hazret-i Musa, Isa aleyhisselamlar ve nihayet son
nebi Muhammed Mustafa (s.as.), “Tkra’ bismi rabbikellezi halak” deyince Cibril-i Emin,
Allah'in Son El¢isi, yaratan Rabbinin adiyla basladr ilahi cagriya.

O teblig etti, tebyin etti ve yasad: kitabi. Refik-i ala deyip dar-tll bekaya irtihal
ederken geride bir tek hazine birakty; din-i miibin-i Islam't yani kdmil insan yetistirme
projesini.

Yalnizca Allah’a kulluk eden imanli insan, ahlakli insan, kardes insan, onurlu insan,
hayra cagiran, iyilik yapan, kétilikten men eden insan. Yiireklerde atan nabizlar, deriler,
diller farkli olsa da hep ayni gayeye hizmet etti. Haram sehir Mekke, nurlu belde Medine,
insanhgin vicdam Kudiis, bize hi¢ de irak olmayan Bagdat, Sam, medeniyetin bagkenti

15
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[stanbul, askin gozyaslarina sahitlik eden Konya ve niceleriyle beraber insanlarinin an-
cak ytrekleriyle isittigr kadim sehir Erzurum.

Digerleri gibi bu sert sular1 yudumlayarak bitytiyen insanlar da burada, bu sehir-
de geceyi giinduze kattilar. Zemheride bile terlediler. Tarih yapmaktan vakit bulunca
lafz-1 muhkemi hufzedip hafiz oldular. Bu topraklart ilim, irfan ve edeple bezerken kih
Nefi olup bas verdiler, kih Kara Fatma olup Sakarya'da siperlere girdiler, kih Nene
Hatun'lar oldular. $ehir Kur'an'n nuruyla aydinlansin diye Pir Ali Baba olup bin bir
hatim indirdiler.

Bugiin tizerinde kara bulutlarin kol gezdigi, her sokak baginda ayr1 bir tehlikenin
kurbanlarini bekledigi sehirlerde yagiyoruz. Artik saatler her saniyesinde gozii yagh bir
annenin, masum bir cocugun, bagri yanik bir ninenin feryadina tamklik ettigi hissiz tik
taklardan bagska bir sey degil. Kapali kapilar ardinda alinan her kararin dengeyi biraz
daha bozdugu, sairin ifadesiyle “kadin tstiin oldugu ama mutlu olamadigy, insanlarin
gokte uctugu ama yerde 6ldugi, kutsal kitaplarin her evde asili oldugu ama okunmadigy,
okuyan olsa da anlayanin olmadig1” bir zamanda yagiyoruz.

Insanlik bugiin iisve-i hasene olan, iisve-i hasene olarak gonderilen Peygamber-i
zisamn muallimligine bir kez daha muhtag. Alginin, imajin ve sanal olamin her seyin
olcuisti kabul edilip bizi ddeta yonettigi bir zamanda ruhlar arasinda yeniden goniil
kopriilerini kuracak erdemli insanlara, Ibrahim Hakk: Erzurumi’lere, Arvarli Efe’lere,
Omer Nasuhi Bilmen’lere, Miiftii Solakzade lere ihtiyacimiz var.

Muarefe i¢in var edilen farkliliklarimizi nasil olup da tefrikaya vesile yapilabildigini
arastirp bulmaya, cesur sorular sorup ilkeli cevaplar almaya ihtiyacimuz var.

Artik elimizi tagin altina sokmann, fikir cilesine miisteri olmanin, okumanin anla-
mak, anlamanin yasamak ve yasatmak gibi bir gayesinin oldugunu fark etmenin vaktidir.

Unmit ediyoruz ki, bir haftalik akademik ve entelektiiel imkan olan Kutlu Dogum
Haftasinin en miimtaz progranu olarak ifade edebilecegimiz “Hazret-i Peygamber ve
Insan Yetistirme Diizenimiz” isimli bu bilgi séleni bunun adimlarindan biri olacaktir.

Bu adimin sehrimizde atiliyor olmasi da bizim igin kelimelerin étesinde bir onur

kaynagidur.

Bu vesileyle, bu garip dinin sesini yiikseltmek, insan algisin yeniden hakim kilip
kalbiselim olana donts i¢in yollar aramak tizere, bu aziz sehre terif eden basta Diyanet
[sleri Bagkanimiz Prof. Dr. Mehmet Gormez Bey olmak tizere tiim misafirlerimize,
teblig ve muzakereleriyle programa katkida bulunacak akademik camianin ¢ok kiy-
metli tiyelerine en kalbi muhabbetlerimi sunuyor, sizleri Erzurum'da agirlamaktan onur
duydugumuzu ifade etmek istiyorum.

16
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Bu arada, Erzurumumuzda yasanan ilklerden olacak ti¢ projemizi de size arz etmek
istiyorum. 9'uncu yiizyildan 19'uncu ytizyila kadar Yakutiye Medresemizde 99 degisik
hatla yazilmus el yazisi Kur'an' azimigsan ingallah 10 giin boyunca o sergileyecegiz.
Ikinci olarak, cumartesi aksamleyin saat 19:30'da baslayacak olan kapali spor salonu-
muzdaki “Din Samimiyettir” temali Saymn Diyanet [sleri Bagkanimuzin konferansini ta-
kip edecegiz. Ve tigiincti olarak da bugiin baglayan sempozyumumuzda cuma, cumartesi
devam edecek, insallah pazar giint de kapanisini yapmak suretiyle Erzurum'umuzda 3
projeyi gerceklestirmis olacagiz. Her projeyi saygideger Valimize gotirdigimiiz zaman
bizlere 6nderlik yaptilar, bizlere yol gosterdiler. Desteklerini higbir zaman esirgemedi-
ginden dolay: huzurlarinizda kendilerine tesekkiir etmek istiyorum.

Yine Buyutksehir Belediye Baskammuza, diger belediyelerimize ve bize destek veren
butiin kardeslerimize tesekkir etmek istiyorum.

Huzurlarinizdan ayrilirken Erzurumlu gonil insamt Muhammet Litfi Efendi’'nin
sehrimizi ve hedeflenen insani anlatan su giizide ifadelerini sizlerle paylasmay da ve-
fakarhgin bir geregi olarak gortyorum.

Miilk-i Islam’in kilidi
Ehl-i imanin derbendi
Edepli erkanli diyar

Mevld'ya emanet Erzurum’a hos gediniz.

Ramazand ili san eden
Bu sehri siyam-1zisan eden
Secaatli erler sehri

Mevld'ya emanet Erzurum’a hos geldiniz

Miskala halleyleyen ulemastyla

Safa bahseyleyen fuzelasiyla

Sohret siar yine kiiberasiyla

Mevld'ya emanet Erzurum'umuza hos geldiniz, serefler verdiniz.

Saygilar ve sevgiler sunuyorum.



2014

kuthudogum

Dr. Yasar YIGIT

Din Hizmetleri Genel Miidiirii

Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdiilillahi Rabbil dlemin, vessalatii vesselamti ala
seyidind Muhammedin ve alihi ve sahbihi ecmain.

Saygideger Bagkamm, kiymetli Valim, cok kiymetli misafirler; sozlerime baglarken
hepinizi saygiyla selamliyorum.

Bildiginiz gibi Kutlu Dogum Haftasy, Diyanet Isleri Bagkanlig ve Tiirkiye Diyanet
Vakfi tarafindan Hazret-i Peygamberi ve onun insanhga takdim etmis oldugu yiice ve
agkin degerleri anlamak, anlatmak, tanitmak amaciyla 1989 yilindan bugiine degin
cesitli etkinliklerle kutlanmustir.

Yillardir devam eden bu programlar anmaktan anlamaya siariyla, Peygamber
sevgisiyle yogrulmus halkimiza, Efendimizin 6rnek hayatiny, egsiz ahlakini ve sinnet-i
seniyesini tanitmay1 hedeflemektedir.

Onun insanhgin huzur ve mutlulugu igin yaptigi cagriy: giiniimiize tagimak, ahlaki
erdemlerin vazgecilmezini davraniglarimuzin mihveri kilabilmek, bu vesileyle toplumun
din konusunda dogru bilgiye ulasmasini saglamak bu hafta boyunca diizenlenen bitin
faaliyetlerin temel hareket noktasini teskil etmektedir.

Kiymetli misafirler; toplumsal hayatta varligimiz ve dirligimiz Efendimizin mesaj-
larinin sosyal hayattaki varligi ve diriligiyle yakindan ilintilidir. Bu baglamda toplumun
ihtiya¢ duydugu konular ya da yerel ve kiiresel 6l¢ekte toplum hayatini etkileyen mese-
leler Kutlu Dogum Haftasi miinasebetiyle tertip edilen sempozyumlarda ele ahnmakta;
ilim ve fikir adamlarinin teblig ve miizakereleriyle bu kutlu hafta gonil yolculugunun
yanu sira bir egitim, bir kiltir seferberligine déntstirilmektedir.

Oyle ki tilkemizin en ticra kdselerine degin halka halka yayilan programlar yurdu-

muzu bir siret mektebine, bir kiltiir ve irsat havzasina dontstiirmektedir.
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Bir fikir vermesi agisindan son birkag yilda ele alinan konular: dikkatlerinize arz
etmek istiyorum.

2011 yihnda “Hazret-i Peygamber ve Merhamet Egitimi’, 2012 yilinda “Hazret-i
Peygamber, Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku’, 2013 yilinda ise “Hazret-i Pey-

gamber ve Insan Onuru” konulart Kutlu Dogum sempozyumlarina baslik olmustur.

2014 yili Kutlu Dogum Haftas: igin segilen tema ise “Hazret-i Peygamber, Din
ve Samimiyet tir. 2014 yili Kutlu Dogum sempozyumunda ise daha teknik bir konu
olan “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimiz” tema olarak belirlenmistir.

Samimiyet konusunun yasamis oldugumuz ¢agda Mislimanlarin bireysel ve
toplumsal hayatlarinda ne dlgiide yer aldig, iliskilerine ne derece yansidigi hususu,
tzerinde konusulmaya, disinilmeye ve tartisilmaya degerdir.

Zira hayat sartlar, servet, makam ve sohret tutkusu, menfaat kaygssi, diinyevilesme
gibi zaaflar insanlarin bu ulvi degerden giinden giine hizla uzaklagmalarina sebebiyet
vermistir. Bunun sonucu olarak da fert ve toplum hayatinda gosteris, riya, ikiyuzllik,
haksizlik, zuliim gibi ihlas ve samimiyetle asla bagdagmayan yanhslar zemin bulmus ve
bunlar toplumsal huzur, baris ve giiveni tehdit eder hale gelmistir.

Kiymetli misafirler; diger taraftan Baskanligimiz bu yil Kutlu Dogum sempozyumu
temast olarak da “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimizi” tema olarak
ele almigtir. Bu konuyla Hazret-i Peygamber 6rnekliginde insan yetistirme diizenimizi
yeniden ele alarak giiniimiz sartlarinda diger insanlarin ve Allah'i kendisinden razi
olacag1 bir insanin nasil tekamil edecegi konusunda toplumumuza somut éneriler
getirmek hedeflenmektedir.

Rahmet Peygamberi, bedevi insanlardan miitesekkil bir toplumdan Islam medeni-
yetinin niivesini teskil eden medeni bir toplumu hem de ¢ok kisa bir zaman diliminde
insa etmis, insanda ytiksek degerlere bir bagka ifadeyle ahsen-i takvim mertebesine
kavusturmustur.

Hazret-i Peygamber'in ¢ok kisa bir sirede kin, nefret ve intikam toplumunu sevgj,
muhabbet ve rahmet toplumuna dontstirmas olmas: bugtin butiin yonleriyle aragti-
rilmaya, degerlendirilmeye layiktur.

Degerli misafirler; su kadar var ki Hazret-i Peygamber'in insanhga takdim ettigi bu
ulvi deger ve 6gretiler siireg igerisinde zaman zaman bilingli ya da bilingsizce sergilenen
yanls algi ve uygulamalara kurban edilmistir.

Bugiin kiiresel 8lgekte yasanan gerilim ve cekismeler, Islam diinyasinda hepimizi
derinden yaralayan ve tizen siddet ve catismalar biz Masliimanlarin topyekan insan
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yetistirme diizeneklerimizi, bilgi ve biling tireten mekanizmalarimizi yeniden gézden
gegirmemizi zorunlu hale getirmistir.

Bu gercevede ailelerin, orgtin ve yaygin egitim kurumlarimin, stk’larin, kitle ileti-
sim araglarinin, yazili ve gorsel basinin, sosyal medyanin insan yetistirme stirecindeki
etkilerinin yeniden ele alinmas: gerekmektedir.

Bu meselenin, her seyden 6nce gelecek nesillerimizin Islam dini hakkinda yanls
kanaat edinmemeleri ve ¢evreleriyle uyumlu, barisik, sosyal, tiretken, insanhga faydal
ideal insan profiline uygun olarak yetistirilmeleri ya da yetismeleri i¢in de son derece
onemli oldugu agiktir.

Kiymetli misafirler; sempozyumun ilmi ve fikri agithmlariyla kimil insan yetistirme
ve insan olarak yagama yolunda ézelde tilkemize genelde insanhiga sunacagr katkiya
gonilden inaniyor; teblig ve miizakereleriyle katki saglayan kiymetli hocalarimiza mii-
tesekkir oldugumu belirtmek istiyorum.

Sempozyumun bagariyla tamamlanmasini diliyor ve en kalbi stikranlarimla tekrar
hos geldiniz diyorum.

TAKDIM- Din Hizmetleri Genel Miidiriimiiz Dr. Sayn Yasar Yigit hocamiza
tesekkir ediyoruz.

Simdi de Diyanet Isleri Bagkanimiz Sayin Prof. Dr. Mehmet Gérmez hocamiz
sempozyumumuzun agihis konferansini vereceklerdir.

Arz ederim.
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Prof. Dr. Mehmet GORMEZ
Diyanet Isleri Baskani

Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdiilillahi Rabbil alemin vessalatii vesselamii ala
seyidind Muhammedin ve alihi ve sahbihi ecmain.

Bizleri yoktan var eyleyen, hilkatte e, dinde kardes kilan, bize Islam nimetini bah-
seden Yiice Mevla'ya sonsuz hamdu senalar olsun.

Yolumuzu aydinlatan bitin peygamberlere, hassaten kutlu dogumunu idrak et-
mekte oldugumuz Efendimiz Resul-i Ekrem Muhammet Mustafa’ya salit ve selam
olsun.

Saygideger Valim, Sayin Rektorlerimiz, tniversitelerimizin ok saygideger hocalary,
akademisyenlerimiz, degerli meslektaglarim, degerli mesai arkadaglarim ve ¢ok kiymetli
Erzurumlu kardeslerim; sozlerime baslarken hepinizi sevgiyle, saygiyla, muhabbetle
selamliyorum. Allah'in selamy, rahmeti, bereketi tizerinize olsun. Sempozyumumuzun
hayirlara vesile olmasini Yiice Allah'tan niyaz ediyorum.

Arkadaglarimiz da ifade ettiler, 1989 yilindan bu yana, ¢eyrek asirdir Kutlu Do-
gum haftalarinin bir baska gelenegi var. Bir taraftan, halkimizi aydinlatmaya, Resul-a
Ekrem (s.as.)'in 8rnek hayatint nasil dogru anlamamiz gerektigine yonelik konusmalar,
paneller, sempozyumlar, etkinlikler yapilirken sadece tilkemizde degil butiin gonil cog-
rafyamizda, yurtdisindaki biitiin millet varhgimuzla birlikte dolu dolu bunlari yasarken,
bir taraftan da —belki bazi kardeglerimiz bilmezler, hassaten altini ¢izerek 5nemsedigimi
ifade etmek istiyorum- her yil ilmi bir konuda akademik hayata katk: sunacak ve o
konuda 6ntimiizti aydinlatacak, literatiir olusturacak, sonraki nesillerin istifade etmesini
saglayacak ilmi sempozyumlar yapild.

Bugiine kadar herhilde bu sempozyumla birlikte 25-26 sempozyum yapilmus
olacak. Her birinin kitabi negredilmis vaziyette.
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Aslinda arkadaglarimdan bir muddet 6nce talebim olmustu, bu sene yetismedi.
Kutlu Dogum kitapligr ad altinda bu 25 kitab: —gercekten de her biri birbirinden de-
gerli, birbirinden kiymetli basliklar altinda onlarca, yizlerce akademisyen hocamizin
emek vererek yazdiklar makaleler, sunduklar: tebliglerden olusan bu 25 kitabi— Kutlu
Dogum kitapligi ads altinda bir araya getirerek halkimiza, 6zellikle ilgilenen kardesle-

rimize hediye etmeyi planlyoruz.

Biz bu sempozyumlart hep Ankarada, Istanbul'da yapryorduk, son yillarda bunlar:
Anadolu’ya tagimaya bagladik. Elazig'da yaptik, Konya'da yaptik, Adana'da yaptik, baska
yerlerde yaptik. Bu sene Degerli Miftimizin ifadesiyle kibera, ulema, fuzeld yurdu
Erzurum'da bunu yapalim dedik.

Simdiye kadar boyle bir sempozyumu Erzurum'da yapmanus olmamuz da aslinda

bir eksiklikti, simdi bu eksikligi gidermis olacagz.
Bu sene —daha 6nceki birkag yilda da oldugu gibi— belki bir ¢eliskiyi gortyorsu-

nuz; sempozyumumuzda baska bir baslik var. Bunun da izahini yapmak isterim soz-
lerime baglamadan once.

Bu sene “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistirme Diizeni” baghgim sectik. Daha
yilin ortalarindan itibaren arkadaslarimizla beraber bu konu tizerinde ¢alistik. Din Isleri
Yiksek Kurulumuzla muzakereler oldu, arkadaslarimizla bu konuda ¢alismalarimiz
oldu. Ciinkit hem diinyada hem de Islam diinyasinda bu agidan ciddi bir problemimiz
var. Insan yetistirme diizenimizi hakikaten gzden ge¢irmek zorundayrz.

Bundan maksadimiz sadece kurumsal egitim sistemimizi gézden gecirmek degildir
elbette. Insanlarimizin i¢inden gectigi biitiin siirecleri gdzden gecirmemiz gerekiyor.
Hatta biz Mislimanlar olarak —ilahiyat fakalterindeki hocalarimizla birlikte— butin
[slam diinyastyla beraber alim yetistirme diizenimizi gdzden ge¢irmemiz gerekiyor.

Bugiin alim dedigimiz o biiyiik insan hangi siireglerden geciyor ve ortaya ¢ikan
alim dedigimiz insanlar ger¢ekten din-i miibin-i Islam'in dlime yiikledigi vasiflara haiz
insanlar olarak mu yetistirilebiliyor?

[slam diinyasina baktigimizda bu noktada ok ciddi sorunlar yastyoruz.

Bugiin [slam diinyasinda yasanan en biiyiik problemlerin odaginda tizilerek belir-
teyim cahiller yok. Yaganan en acy, en bityiik problemlerin tam da merkezinde aslinda
alim de yok, ama formel olarak ilmi muesseselerde tahsil gormiis insanlar var. Bu bizim
tzerinde en ¢ok durmamiz gereken 6nemli konulardan bir tanesidir.

Afrika'da Somali diye bir tilke var. Milletimizin, yardimlariyla achk ve kithkla can
cekisen bu kardeslerimizin, Allah'a hamdolsun ayaga kalkmalarinda biytik bir katkist
oldu.
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Sadece kiiciik bir 8rnek veriyorum: Biz 1000 tane dgrenci getirdik, Diyanet Isleri
Baskanhigr olarak okutuyoruz. Arkadaslarimiz 6grencileri getirmeden once miilakatlar
yaptilar Mogadisu'da. Cok miiracaat vards, biz onlarin ierisinden sadece 1000 6grenciyi
secip getirecektik. Miilakat yapilan yere bir insan geldi, viicuduna sardigi bombalart
patlatti, 80 gencecik ¢ocuk orada hayatini kaybetti.

Viicuduna bombalar baglayan insanin kimligini cikardilar. Bu kisi, Medine'de en
bityiik medeniyeti kuran Efendimizin diyarindaki Medine Islam Universitesi mezunu
ciktr.

Sadece orada da degil, Afrikanin her noktasinda, Kafkasya'da, Pakistan'da, din-
yanin muhtelif yerlerinde yasanan en acy, en buytk problemlere bakiyorsunuz, bitin
bunlari yonetenlerin bir sekilde ulum-i Islamiyenin tahsil edildigi mekanizmalardan
gectigini gorayorsunuz.

Islam diinyasinda nereye gidersem gideyim, Islam diinyasinin liderleriyle bunu
paylagryorum. Agik ytireklilikle diyorum ki, alim yetistirme diizenimizi yeniden gézden
gegirelim.

Tabii ki, insan yetistirme diizenimizi, insan yetistirme dizeneklerimizi gézden
gegirmemiz gerekiyor.

Biz bu sene Kutlu Dogum'da, meydanlarda, konferanslarda bu konuyu islemeye
karar vermistik, fakat icinden gectigimiz stre¢ler konuyu degistirmemize sebep oldu.
Cunka daha aci bir siiregten gegiyoruz hep birlikte.

Basta sahsim ve Diyanet camiasi olarak bir kez daha i¢e dénmemizi zorunlu kilan
sartlar meydana geldi. Bir daha ice donmemiz gerekiyordu. Cinkii kendi igini hillede-
meyenin diinyaya nizamat vermesi miimkiin degildi. Kendi kalbini, kendi duygularin
terbiye edemeyen insanlarin bitin insanhigin en biiyiik sorunu olan insan yetistirme
diizenini ele almasi zor olacakti.

Bu noktada algilar farkl: olabilir, her kardesimizin zihninde farkli bir alg1 olabilir,
ama agik¢a soyleyeyim buttn bu streclerde miiminler kaybetti. Bittin bu stireclerde
din algisi en buytk yaray: aldi. Butiin bu siirelerde kardegler arasina nifakin, fitnenin
girmesi bizim yeniden samimiyetimizi gozden gegirmemiz gerektigini intag etti. Kendi
i¢ dinyamiza yonelik olarak biz ne yapiyoruz, biz nereye gidiyoruz, sorusunu sormamuz

gerekti.

Resul-i Ekrem (s.a.s.)'in din ve dindarlikta aradig1 en biyiik sart olan samimiyet
konusunu yeniden ele almanuz gerekiyordu.
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Dedigim gibi burada herhangi birilerini, bagkalarini sorgulamak i¢in bu baslik
secilmis degil. Rabbim sahittir, Diyanet camiast olarak biz kendimizi sorgulama ihtiyact
hissettik.

Biz Allah'in dinine kargi samimi miyiz? Biz Allah'in kitabina kargi ne kadar sami-
miyiz? Biz Allah'in Peygamber'ine kargi ne kadar samimiyiz? Biz neden bu hale geldik?
Miimin miimin kardesinin cennete giden yolunu neden kesmeye kalkigryor? Miimin
neden mimine yardimer olmuyor, neden destek olmuyor da kin, 6fke, nefret igerisine
girebiliyor? Mamin mimine karsi neden bir gii¢ tutkusu icerisine girebiliyor? Miimin
miimine karsi neden kibir, gurur igerisinde olabiliyor?

Butiin bunlar bizim ciddi bir samimiyet simavi verdigimizi gosteriyor. Onun igin
tam da biz bu konuyu yani ilim adamlarimizin bugtin Erzurum'da ele alacaklari “Hazret-i
Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimizi” Kutlu Dogum Haftasinin ana baglig: olarak
belirlemisken, bitin bu siire¢lerden dolay: vazgectik. Ilim adamlarimiz bu ¢alismay:
yapsinlar, ama biz biraz i¢e donelim dedik. Onun i¢in her yerde Resul-t Ekrem'in,
“Eddiniin nasihah, din samimiyettir” soztn serlevha haline getirerek cumartesi ginti
Ankara'da Sayin Cumhurbagkanimizin katilimiyla, pazar giini Istanbul'da Istanbul
Miftaligimizin dizenledigi programla ve Sayin Basbakanimizin katilimiyla, sonra
arkadaglarimizla birlikte Rize'de, Trabzon'da, evvelki giin Urfada, Gaziantep'te, bugtin
burada programlar gerceklestirdik, gergeklestiriyoruz. Tabii, bunlar sadece benim katil-
digim programlar. Binlerce kardesimiz, arkadagimuz, ilahiyat fakiltelerinden hocalarimuz,
Diyanet Isleri Bagkanhig mensuplarimiz bugiin Rusya'da, Kirim'da, Kirgizistan'da, Ka-
zakistan'da, Azerbaycan'dalar. Bazi arkadaslarimiz da Almanya'da, Hollanda'da, Avust-
ralya'da, Kanada'dalar.

Allah’'a hamdolsun arkadaslarimizin da ifade ettigi gibi, bu haftay: bir siret mektebi
kabul ederek Resul-ii Ekrem’ (s.a.s.)'i daha iyi nasil anlayabiliriz ve onun bize égrettigi
bu samimiyeti yeniden nasil kesfedebilirizin ¢abasi icerisindeyiz.

Bu konu 6nemli bir konu. Resul-t Ekrem merkezli olarak bu konuyu ele almaniz
gerekiyor. Bu konuda dogrusu yaymlarimizin azhgma da isaret etmek isterim. Bir egi-
timci olarak Resul-G Ekrem'le ilgili Arapga ve Tiirkge, baska dilerde yazilmus eserlerin
farkindayiz. Bilhassa Resul-tt Ekrem nasil bir insan yetistirdi, 23 yilik o risalet donemin-
de yerytiziiniin o bedevi toplumundan yeryiiziniin medeni toplumunu nasil insa etti,
bunun tizerinde ¢ok¢a durmamiz gerekiyor dogrusu.

Aslinda tek tek sahabenin hayatina baktigimiz zaman, hangi orijinden gelirse
gelsin, nereden gelirse gelsin kisa bir middet igerisinde her birinin nasil yetistigine
sahit oluyoruz ve gercekten hayretler icerisinde kaliyoruz. Medine'de o devirde ne dyle
vakif tiniversiteleri, dzel iniversiteler, devlet tiniversiteleri falan da kurulmug degildi.
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[lkokullar, ortackullar, liseler falan yoktu. Suffe ashabi dedigimiz kiigik bir niive vards.
Medine'nin camisi, sokagy, carsisi, pazari ilim irfan tahsil edilen bir sehre dontgmista.

Iste bizler de sehirlerimizi nasil byle bir Medine'ye ddniistiirebiliriz, belki onun
tzerinde durmamiz lazim.

Bir kiz ¢ocugunun, kigiik kiigik ¢cocuklarin, kolelerin, cariyelerin, zenginlerin,
fakirlerin, kabile reislerinin her birinin Resul-it Ekrem'le miinasebetlerine, Islam’a gi-
rislerine, insanlarin birbirleriyle iligkilerine baktigimizda gergekten hayran kalmamak
mimkiin degil.

Hepinizin bildigi kiiiik bir érnek vereyim. Bir kiz cocugu babas tarafindan zorla
bir yakiniyla evlendirilmek istenir. Bildiginiz ¢ok kigiik bir 5rnektir ama bunun ytizler-
cesi vardir. Bu agidan sahabenin Resul-it Ekrem'’le olan iletisimine baktigimiz zaman
nasil bir insan yetistirme diizeninden gegtiklerini hep birlikte goriirtiz. Babasin sikayete
gelir Allah Resuliine. Resul-ii Ekrem babay1 ¢agirir, babaya der ki: “Eger rizasi yoksa
zorla yakininiz da olsa birisiyle evlendiremezsiniz. Tamam mu? Tamam.” Arkasindan,
“Ya Resulallah, simdi tam da babamin soyledigi adamla evlenebilirim.” der. Resul-i
Ekrem (s.a.s.), “Kizim madem varacaktin, kabul edecektin, neden geldin babani bana
sikayet ettin?” deyince cocuk: “Babalar bu konudaki yetkilerini 6grensinler diye geldim
Ya Resulallah.” der.

Nasil oldu da Medine'de geng bir kiz cocugu ¢ok kisa bir sirede bu dzgiivene
sahip oldu?

Bayram hutbesi irat ediyor Resul-it Ekrem, kadinlarla ilgili bir hadisi serif ifade
ediyor; “Fekahamet imratiin sefa el heddeyni.” Bir kadin ayaga kalkti hem de 6fkeli bir
sekilde. Yanaklar1 kizarmusti. “Ya Resulallah, neden boyle diyorsunuz?” dedi ve itirazim

yapti
Simdi, su salonda bu hanimefendilerden birisi ayaga kalksa da, “ey Diyanet Isleri
Bagskani, sen nerden béyle diyorsun?” dese, nasil bir tavir sergiler bu salon acaba?

Bu yiiksek ozgiiveni Resul-ti Ekrem nasil verdi bu insanlara?

Bedire isimli bir cariye Muis isimli bir kéleyle evlendirilmisti istemedigi halde.
Goriintil itibariyle begenmiyordu. Ozgiirligiine kavustugu giin dedi ki, ben senden
ayriliyorum. Muis gitti Resul-ti Ekrem’e, “Ya Resulallah Bedire'yi ikna et dedi. Allah
Resuli Bedire'yi cagirdi. Medine'de bir cariye. Muis'in faziletlerini anlatt: Bedire'ye
ve evliligin devamini istedi. Soze bak! “Ya Resulallah, sen bunu bana Allah'in Resuli
olarak mi sdylayorsun, yoksa iki insan arasinda aracilik yapan bir insan sifatinla mu
soyliyorsun?” Resul-tt Ekrem de, “Ben sadece aranizda aracilik yapryorum.” dedi. “O
zaman kusura bakma, ben onunla evlenemem.” dedi.
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Sahabeye Resul-G Ekrem'in verdigi bu ézgiiveni neden bugtin bizim egitim sis-
temlerimiz veremiyor? Hep birlikte hocalar olarak, Kur'an kurslarimizda egitim alan
cocuklarimuzin iki sene bizde egitim gordikten sonra dzgiivenleri artryor mu azaliyor
mu, bizim bu noktada kendimizi hesaba cekmemiz lazim.

Okullarimiz, mufredatlarimiz batiin bu agilardan konuya yaklagarak soylersek
Resul-it Ekrem (s.a.s.)'in insan yetistirme diizenine uygun tarzda mu insan yetistiri-
yor? Bizim nasil bir insan yetistirme anlayisimizin olmasi gerektigi tizerinde durmanuz

gerekiyor.

Zamzam bin Amr diye bir sahabi vardir, hig bir yerden ismini duymanus olabilirsi-
niz. Ne bir hadisi vardur, ne hayatiyla ilgili bir tek sey biliyoruz. Bu bize sunu gésteriyor:
Demek ki sahabe icerisinde 6yle 6ne ¢ikan bir insan degil. Nerede ¢ikiyor karsimizda?
Bedir gibi 6nemli bir savasta cikiyor.Savagin stratejisi belirlenmis, Allah Resulii asha-
biyla birlikte savagin stratejisini belirlemis, bitirmis. Bir zat geliyor, “Ya Resulallah, siz
bu stratejiyi Cebrail'in size getirdigi Allah'in vahyiyle mi belirlediniz, yoksa bir beser
olarak sadece savas bilginizle mi belirlediniz?” Allah Resulti, “Herhangi bir vahiy yok,
bunu biz sadece kendi ictihadimizla belirledik.” deyince, “Oyleyse yaniliyorsunuz, bu
dogru degil. Bedir kuyularin arkamiza almaliyiz, stratejik tistanligi elimize almaliyrz”
der. Ve aninda Resul-i Ekrem de bunu diizeltecektir.

Sahabeyle olan butiin iletisiminde bu boyledir, sonra da bu boyledir.

Hazret-i Omer (ra.), kadinlarin mihri icin st s belirler, hem de bir hutbe
esnasinda, ama bir cariye ay aga kalkar. Cariye kelimesi hadis kitaplarinda sizin bildigi-
niz sadece cariye anlamunda kullanilmaz. Cariye kelimesi geng kizlar i¢in de kullanilir.
Heniiz cocuklukla genclik arasindaki kiz cocuklart igin cariye tabiri kullanihr.

Mesela, bir hadiste bir giin Mescid-i Nebevi'den bir cariye ¢ikti geldi, Resul-i
Ekrem'in elini tuttu ve gidebildigi yere kadar Resul-ti Ekrem'i gotiirdii. O, elini birak-
mayincaya kadar Resul-ti Ekrem onun elini birakmadi deniyor. Buhari hadisidir bu. Iste,
o cariye hentz genglik asamasina bile gelmemis kiz cocugu manasindadur.

Hazret-i Omer bir hutbesinde mihrin tist sinirini belirler. Hz. Omer (r.a.), bir taraf-
tan hutbeden inerken bir taraftan da bu cariye ayaga kalkar, “Ya Omer, Allah'in verdigi
hakki sen hangi hakla benden alirsin?” der. Arkasindan da su ayeti okur: Cenab-1 Hak:
“Ve attinnisa sadukatihinne nihle = Kadinlara mehirlerini (bir gorev olarak) goniil hos-
luguyla verin” “Bu ayette Cenab-1 Hakk, bir sinir bile koymazken sen hangi hakla bu
sinirt koyuyorsun?” dediginde, Omer minberden inmistir. Tekrar cikar, “Eyyt hennas,
ashabet imratiin ve ahta Omar. Ey insanlar! Omer hata yapty, kadin isabet etti. Ben
soziimden vazgegiyorum.” der. Dolayisiyla biz bu topluma sahabe hayatini okumaliyiz,
yeniden okumaliyiz ama bu agilardan okumaliyiz. Nasil gecti bunlar Resul-t Ekrem'in
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terbiyesinden? Ebu Bekir nasil siddik oldu o mektepte? Omer nasil Faruk oldu? Hazret-i
Osman nasil iffetin, hayanin timsali oldu? Hazret-i Ali nasil ilmin kapist oldu? Kag tni-
versite bitirdiler, doktora mi yaptilar, profesor mi oldular, nerden gecti bunlar? Hepsi
Resul-it Ekrem'in rahle-i tedrisinden gegti. Onun igin bizim Resul-G Ekrem ve insan
yetistirme diizenimiz Gizerinde yeniden durmamiz gerekiyor.

Bugiin topyektn insanlarimizin ¢ok ¢etin sinavlardan gegtigi giinler yasiyoruz.
Gergekten hem yerel dl¢ekte hem bolgesel 6lgekte hem de kitresel 6lgekte dyle hadiseler
yasantyor ki, zaman zaman biz acaba insanlik 6layor mu diyecek noktalara geliyoruz.
Bu husus hepimizi buytk endiselere sevk ediyor.

Hazret-i Peygamber’e timmet olanlarin birbirleriyle olan iliskilerindeki dikkatsizlik,
samimiyetsizlik bugiin biz Miislimanlar i¢in artik aci veren bir yiik olmaya basladi. Iman
yurdu demek aslinda eman yurdu demektir. Bugiin hi¢bir iman yurdu eman yurdu
degil. Sam’a bakin, Halep'e bakin, Bagdat’a bakin, Kahire’ye bakin, hepsi iman yurdu
ama eman yurdu degil. Halbuki Resul-ti Ekrem ne buyurmustu? “Ozlityorum, ézliiyo-
rum, ozlilyorum!” “Neyi 6zliyorsun ya Resulallah?” “Bir giin gelecek Hadramevt'ten
Yemen'in obiir tarafindaki bir sehirdir Hadramevt- bir hanimefendi tek bagina devesine
binecek, ¢olleri asacak, Mekke'ye gelecek, Kabe'yi tavaf edecek, Arafat’a gikacak, hac-
cint eda edecek ve tek bagina giiven igerisinde tekrar Hadramevt'e donecegi o giinleri
oziiyorum.” diyor Allah Resuli.

Biz ne yaptik? Simdi herhangi bir hamimefendi bugiin bile umreye gitmek i¢in
bize muracaat ettiginde biz ona diyoruz ki,'mahreminiz var mi?”

Tamam, Buhari'de hadisler var, fikih kitaplarinda bu konuda esaslar var, ama o
esaslar [slami ve imani endigelerden mi kaynaklanan hususlar, yoksa emniyetten mi
kaynaklanan hususlar? Boyle olsaydi, Imam Safii, ti¢ hanim olursa mahreme ihtiya¢
yok demezdi. Niye 6yle diyor? Cinkii givenligi esas aliyor, emniyeti esas aliyor. O
konular imani konular degil emniyet konulari, given konularidur. Biz, Resul-tt Ekrem'in
0 Ozleminin tizerinden 14 asir gecti, hala gerceklestiremedik.

Zannediyorum, Omer bin Abdiilaziz ddneminde olsa gerek, su anda tam dénemi-
ni hatirlamiyorum, sahabeden birisi boyle bir hanimefendiyi ¢olde tek bagina Mekke'ye
dogru giderken gorur, “Elhamdulillah, elhamdilillah, elhamdalillah, Resul-ii Ekrem'in
ozlemine kavustuk” der. Boyle kiigtik birkag 6rnek vardir bizim tarihimizde.

Iman yurdu eman yurdudur. Neden bugiin iman yurtlari eman yurdu degildir.
Miislimanlarin camileri bile eman yurdu olmaktan ¢ikti. Onun i¢in tizerinde distin-
memiz lazim. Islam yurdu silm yurdudur, baris yurdudur, selam yurdudur, selamet
yurdudur ama bugiin Islam yurtlari selamet yurtlar degil. Neden silm, selam ve selamet
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egemen degil? [slam yurdu ihsan yurdudur ayni zamanda her tiirlii guzelligin hikim
oldugu yurttur. Biitéin bu noktalarda biiyiik eksikliklerimiz var.

Buttn insanhik i¢in hayirh bir tmmet olarak, “Kintiim hayra tmmetin uhricet
linnasi te'mirtine bil ma'rufi ve tenhevne anil minker” buyuruyor Cenab-1 Hakk. Bu
Gmmet 6rnek bir topluluk olarak Hakk’a, hakikate, adalete, ahlaka rehberlik etmekle
yikiimli oldugu halde ne yazik ki birbirimizle olan iligkilerimiz basta olmak tzere
birer Miisliman olarak diger insanlarla, esyayla, tabiatla hatta topyekan hayatla olan
iligkilerimizde ciddi bir istikamet kaybi igerisindeyiz.

Kur'an-1 Kerim'in temel sabiteleri ve evrensel mesajlari, Resul-ii Ekrem (s.a.s.)'in
caglar tstii 6rnekligi ve rehberligi oniimiizde dururken; Rabbimiz hak, hakikat, adalet,
ahlak, fazilet ve erdem yolunda hizmet etmeyi hepimize emretmisken; Hazret-i Pey-
gamber insan-i kimil olmanun yollarini siinnet-i seniyesiyle en giizel bir sekilde bize
gostermisken ne yazik ki bugiin Islam diinyasy, Islam'in diinyast olmaktan uzaklastyor.

[slam diinyast, vahdetten, birlikten, beraberlikten bahsetmenin bile anlamint yitir-
digi bir dénemi yagamaktadir. Onun igin insan yetistirme diizenimiz tizerinde yeniden
durmanz gerekiyor.

En bitytik tehlikelerden bir tanesi kiigitk mensubiyetlerimizin kimliklerimize do-
niigiiyor olmasidir. Kiigik mensubiyetlerimiz en biiyitk mensubiyetimiz olan Islam’a
mensubiyetin 6niine geciyor. Bu, Islam diinyasindaki en biiyik tehlikedir. Isin garibi
bugiin diinyada Islam'in kiiiik mensubiyetler tarafindan temsil edilmesi istemektedir.

Bu ctimlenin altini giziyorum, topluluk arif bir topluluk oldugu i¢in tarif etmiyo-
rum.

Bugiin biitiin diinyada Islam'mn anayolu tarafindan degil, ana kimligi tarafindan
degil, ug kimlikler tarafindan yahut kiigiik mensubiyetler marifetiyle temsil edilmesi
isteniyor. Halbuki Hakk'in hatir her seyden élidir. Mmin 6yle hareket eder. Baki ha-
kikatler fani sahsiyetler iizerine bina edilmez. Dolayistyla bizim 6l¢iimiiz sadece Islam’a
olan mensubiyetimiz olmasi gerekirken diger kiigitk mensubiyetler, falana baglilik, falan
kitaba bagllik, falan sahsa baghilik Islam’a olan bagliligimizin Sniine geciyor. Iste biyiik
tehlikede orada basliyor. Islam diinyasinda tiziilerek belirteyim bunlart yastyoruz.

Butiin bunlarla yeniden ytzlesmeliyiz. Kayip ve ihmallerimizi telafi etmek i¢in ne-
reye gidiyoruz sorusunun cevabini hep birlikte aramaliyrz. Her insan fitrat tizere hayata
katilmaktadir. Hep birlikte bu fitrat: bozan hususlar tizerinde durmaliyrz.

Diin gittigim, hem Harran Universitesinde hem de Gaziantep'te bir iiniversitede
ogretim tyeleriyle, hocalarla sohbet imkanimiz oldu. Dinyada en kétii cehalet 6gre-
tilmis cehalettir. Egitimle verilen cehalet kadar tehlikeli bir cehalet yoktur. Egitimle
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sadece ilim verilmiyor, egitimle 6grenilmis ve 6gretilmis bir cehalet olusturuyoruz. Bu
o kadar tehlikeli ki, burada cehalet ilmin yerine ikame edilebiliyor.

Insan yetistirme diizeni aslinda her insan kendi sistematig; icinde yapilandirmak,
bigimlendirmek ve kurgulamak isteyen, kisacas: diizenleme iddiasi tagryan her yapinin
biricik derdidir. Hepimizi kusatan zihniyet dinyalarimin degerlendirilmesi elzemdir.

Bunlara Yasar Bey de degindj, ¢iinkai 6nemlidir butiin bunlar. Resmi ve gayri resmi
kurumlar, 6zel ve kamusal yapilar, din alaninimn oérgitlenmis butiin tezahiirleri; cami,
Kur'an kursu, vaaz, hutbe biittin bunlar bu agilardan yeniden gozden gegirilmelidir.
Cunka insanlar oradan da gegiyor, insan yetistirme diizeneklerimiz igerisinde butin
bunlar var.

Bizim s6yle bir prensip kararirimiz var: Diyoruz ki, cami devletin dairesi degil, cami
Allah'in evidir. Camiye gelen insana biz 6nce miimin olarak hitap etmeliyiz, yurttas ve
vatandas olarak degil. Hutbe yurttashk bilgilerinin yeri degildir. Vaaz kiirsst yurttas-
lik bilgilerinin 6gretildigi bir yer degildir. Once ona imani ogretmeliyiz. Vaazlarimiza,
hutbelerimize baktigimizda en az islenen konu nedir biliyor musunuz? Iman konusu.
Camide anlatacaginz ilk konu iman konusu olmasi gerekirken vaazlarimizin ve hut-
belerimizin yillara gore cizelgesini gikararak baktigimizda en az yer alan konu iman
konusudur.

Butiin bunlarin gézden gegirilmesi gerekiyor. Sonra bizi kusatan gelenekler, inang-
lar, ideolojiler, siyasal hedefler, zihniyet yapisini besleyen dini ve kiltiirel olusumlar, dini
bakiyenin sik stk gézden gegirilmek zorunda kaldigs karsilagmalar, sosyal bilimcilerin
severek kullandigy 6teki kategorisindeki yapilar, tarikatlar, cemaatler, modern bilgi sis-
tematikleri, kiresel etkilere acik milli ve dini yonelimlerdeki yorumlama zafiyetlerini
gozden gegirmeliyiz.

Bugiin sorulmasi gereken sorular sunlardir: Ben, teblig sunacak hocalarimizin
biittin bu sorulara cevap aradigina dair inancimu ifade etmek isterim. Insanimuzi nasil
yetistiriyoruz? Nasil bir insan 6zlemi i¢erisindeyiz yani nasil bir insan ézlemimiz var
ki onu yetistiriyoruz? Mesela, ¢ocuklarimiz i¢in tek bagina basarry: bir hedefe ve puta
donastirmek dogru mudur?

Benim Gniversite sinavina giren oglum bir fikra tiretti, cok hosuma gider, tekrar-
larim, egitim sistemimizi ¢ok gtizel 6zetliyor. Bir giin beni de béyle sagirtacak sekilde
geldi dedi ki, “falan arkadagimizi kaybettik baba.” Irkildim, “ne oldu?” dedim. ‘Arkadasim
vefat etti” dedi. Meger saka yapryormus, ben anlamadim 6nce. “Ama vefatindan sonra
Minker Nekir melekleri gelmis ona demisler ki ‘men rabbuke?” O da ‘dort segenekten
birine soyle isareti koyayim.” demis.
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Boyle bir egitim sisteminden geciyoruz. Cocuklarimuzi boyle bir egitim sistemin-
den geiriyoruz. Peki, boyle bir egitim sisteminden az 6nce sahabeye atfettigimiz o
yiksek 6zgiiven olusur mu? Yetistirdigimiz insanlar nasil bir gelecek vaat ediyor?

Sorulara devam ediyorum.

Yetistirdigimiz insanlar Islam'in insant m1 yani iman yurdunu eman yurduna, Islam
yurdunu selam yurduna déniistiirecek insanlar mi acaba?

Yetistirilen her bir insan ne élgide muteber ve ideal hasletlerle kendi kisiligini
bulusturmay: 6ncelemistir.

Bu konuda sorumluluklarimiza midrik miyiz?

Butiin bunlar i¢inde bizi kusatan sartlary, geldigimiz dinyayi, bizi besleyen dil ve
soylemleri, i¢inde bulundugumuz zihniyet yapilariny, kisiligimize ve kimligimize agur-
ligini veren deger ve soylemleri hesaba katmamiz gerekiyor.

Topyekan insan yetistirme fikriyatimizi, dizenlerimizi, bilgi ve biling tireten me-
kanizmalarimizi yeniden ele almak mecburiyetindeyiz.

Din egitimi veren kurumlarimiz, medreselerimiz, Islam tiniversitelerimiz, ilahiyat
fakiltelerimiz, biittin dini egitim veren kurumlarimiz bunu yapmalidir.

Pakistan’a gidip gordiigiiniizde suna sahit olursunuz: Insan yetistirme diizenini,
egitim sistemini halledemedigi i¢in Pakistan'n bugin i¢inde bulundugu sartlardan
kurtulmast asla miimkan degil.

Pesaver'deyim, bana bir brifing verildi. Pakistan'da 300 bin medrese var dendi. 300
bin medrese. Peki, medrese dendiginde bizim aklimiza ne gelir? Icinde hem Ulug Bey,
hem Ibn-i Sina, hem Fahrettin Razi, hem Imam Gazali gibi biiyiik alimleri yetistiren
tarihteki en biytik maesseseler gelir oncelikle aklimiza degil mi? Ama burada 6yle
degil. Ilim parcalanmus, icinde kainatin ayetleri yok, icinde tabiat yok, icinde fizik yok,
iginde kimya yok, i¢inde matematik yok. Ne var? Tefsir var, hadis var, fikih var, kelam
var. Iginde felsefe yok, hikmet yok. Bizim ilim anlayisimiz bu mu gercekten? Kinatin
ayetlerini anlamadan Allah'in Kur'an'daki ayetlerini anlamak miimkiin maduar? Fizikle
metafizigi o zaman nasil birlestirecek, madde ile manay: nasil birlestirecek?

“Beni Allah agkina, bir medreseye gétiriin, ben biraz dersleri dinlemek istiyorum.”
dedim. Nur Medresesi diye bir medreseye gétirduler. Kag 6grenci var, dedim. 30 bin
ogrencisi var, dediler. Gittim, gordiim bir camiden de biiyiik bir mekan. Kirsiide bir
hoca efendi Ebu Davud okuyor. 5000 kisi oturmus hep beraber hocay: dinliyor. S000
kisi hep beraber Ebu Davud okuyor. Serh yok, izah yok. Sadece rivayetler okunuyor.
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Ne olacakmus? Bitirince hep beraber Ebu Davud miicazi olacakmugiz, Ebu Da-
vut'tan icazet almug insanlar olacakmugiz. Nostaljik olarak bizim kulaklarimiza bayag
hos geliyor, ne giizel! Hindistan gelenegi 6yle degildi aslinda. Biyiik alimler yetisti o
gelenekten, ama maalesef bugiin durum boyle.

Turkiye'de Allah'a hamdolsun, imam hatip lisesi modeli 1907’ lerden itibaren kes-
fedilen bir modeldir. Onun i¢in imam hatip lisesinden buittin eksiklerine ve zaaflarina
ragmen gecen bir cocuktan az dnce soyledigim o uglara savrulma goremezsiniz. Neden?
Sabahleyin Kur'an-1 Kerim okuyor, sonra kimya laboratuarina gidiyor, oradan ¢ikiyor
cografya okuyor, oradan gikip siyer dersine gidiyor. Fikih dersini goriiyor, arkasindan
matematik goriiyor. Bu dyle yabana atilacak bir sey degil. Islam diinyasina hakikaten
ornek olabilecek bir sey, ama bunu daha da giiclendirmeliyiz. Verdigi kisiligi yeniden
sorgulamaliyiz hep birlikte, daha ileri noktalara tasimak icin. Imam hatip okullarimiz
muifredatlarini, programlariny, &lim yetistirme anlayiglarini yeniden gozden gegirmek
zorundadir.

Okullarda, fakiltelerde 6rgiin ve yaygin egitim kurumlarinda, camilerde, Kur'an
kurslarinda, gonilli kuruluslarda, stk’larda, vakaf ve derneklerde, grenci evlerinde, pan-
siyon ve yurtlarda, dershanelerde, ailelerde, evlerde, mahallelerde, kitle iletisim aragla-
rinda, yazili ve gorsel basinda, sosyal medyada insanlara nasil bir Islam anlatildigin ve
hangi metotlarla 6gretildigini yeniden ele almak durumundayrz.

Son birkag hususa daha isaret ederek ben sézlerimi bitireyim, uzattigimn farkin-
dayim. Tabii, bunlar diizenlerken sadece Tiirkiye ve Islam diinyas: degil Tirkiye'yi
de, Islam diinyasint da kusatan dyle seyler var ki, biz farkinda degiliz. Her seyden 6nce
Oyle bir stiregten geciyoruz ki, bu stire¢ insanhgn tarih yolculugunda ugradig: bir yol
kazasidir. Modernizm dedigimiz donem yani diinya ile, insanin maddi hayat ile, varlik
ile, siurlr iliskileri olan manevi ve agkin olanla iliskilerini kaybettigi bu dinya; ashnda
insanlik tarihinin biytik yolculugunda ugradigi bir yol kazasidir. Bunun farkinda olma-
liyrz. Bugiin “yarali biling” diye bir kavram vardir. Gonil yarasi var, dil yarasi var; ama bir
de biling yaras var. Bugiin yarali bilingle insan yetistirme diizenimizde biz bilingler insa
etmiyoruz, bilingleri yaraliyoruz. Cinkii bizim varlik, bilgi, alem ve insan tasavvurumuz
parcali oldugundan, bu da bilincin yaralanmasini beraberinde getiriyor. Maneviyattan
uzak degerler, yasam bigimi ve iligkiler sistemi pek ok problemleri beraberinde getir-
mistir. Biling yaralanmasina ugrayan insanoglu anlamsizhgin pengesine itilmistir. Eger
buna bir hastalik diyecek olursak, yarali biling sahibini nereye sevk ediyor? Anlamsizhgin
girdabima yani bu diinyanin bir anlami yok, var olusun bir gayesi yok, ona sevk ediyor.

18'inci ve 19'uncu ytizyil Batih diistiniirler yasadiklar: cagin bos, amagsiz ve ruhsuz
bir ¢ag oldugundan yakinmuglardir.
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Insant ikinci biiyiik bir kusatma yabancilasmasidir. Insan, fitratina yabancilagryor,
hem de egitim marifetiyle. Bizatihi insan yetistirme dizeni igerisinde insan kendi fit-
ratina yabancilagtiriliyor. Insan her seyin dl¢tisti haline getirilmek isteniyor. Bunu da
insanu yticeltmek adina yapiyorlar. Bu dogru degil. Insant yiicelten ve onu kendi bagina
bagimsiz hakikat sayan, insam kendi tizerinde siurlayici Tanri’ya, Allah’a bagkaldiran
varlik konumuna tagtyan bir himanizm var diinyada egemen olan. Bu da, insann in-
sanin kurdu olmasini beraberinde getiriyor.

Bos benlikler olusuyor yaral bilinglerden. Yarali biling, yabancilagma ve bos benlik.
Bos benlik dini ve ahlaki degerlerin yok olmaya baglamasiyla baglyor. Bunu ingallah
yarina birakalim. Sabrinizi da fazla tagirmayalim.

Ben tekrar tilkemizin muhtelif tiniversitelerinden sempozyumumuza daveti kabul
ederek zaman ayiran ve tebligler hazirlayarak Erzurum’a gelen akademisyenlerimize,
Atatiirk Universitemizden, ilahiyat fakiiltemizden ve diger fakiiltelerimizden istirak eden
hocalarimiza en kalbi sitkranlarimi sunuyorum.

Sempozyumumuzun; ¢ok énemsedigimiz insan yetistirme dizenimizin, Resul-i
Ekrem'in kutlu dogumunda onun dinyaya getirdigi rahmet mesajlarinin rahmet ikli-
minin golgesinde yeniden ele almasina, onun sadece satirlarda degil satirlardan sadir-
lara gegmesine vesile olmasim Yiice Allah’tan niyaz ediyorum. Hepinize sevgilerimi,
saygilarimi sunuyorum. Kutlu Dogum Haftaniz, camaniz mibarek olsun diyorum.

TAKDIM- Diyanet [leri Baskanimiz Sayin Prof. Dr. Mehmet Gérmez hocamiza
konugmalarindan dolay: tesekkiirlerimizi arz ediyorum.

Kiymetli misafirlerimiz, ilimize ziyaretleri ve Kutlu Dogum Haftas: etkinliklerine
katiimlari dolayistyla Erzurum Valimiz Sayin Dr. Ahmet Altiparmak tarafindan Diyanet
Isleri Bagkanimiz Sayin Prof. Dr. Mehmet Gérmez hocamiza plaket takdim edilecekir.

Arz ederim.
Sayin Valimize bu nezaketlerinden dolay: tesekkirlerimizi arz ediyoruz.

Degerli misafirlerimiz, sempozyumumuza bazi devlet baytklerimiz tarafindan
tebrik telgraflar1 gonderilmistir. Misaadelerinizle bunlar arz etmek istiyorum.

Saym Prof. Dr. Mehmet Gormez, Peygamberimiz Hazret-i Muhammet Mustafa (s.a.s.)'in
dogum giiniiniin kutlandigr bu anlamly haftay: kutluyor, dlemlere rahmet olarak gonderilen go-
nilllerimizin siiruru Efendimize sonsuz selamlar gonderiyorum. Kutlu elgi, Yiice Yaraticisna olan
sorumluluklarint emrolundugu gibi dosdogru olarak yerine getiren bir kul ve tim insanlga gon-
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derilmis bir resuldiir: O insanlarm iftihary, tiim insanlik igin birakmis o onurlu hadisi serifleriyle
sonsuz bir rehberdir.

Baris ve huzur, sevgi ve hosgorii dini olan Islam en giizel onun sahsinda yasanms ve tiim
iimmetine biiyiik bir yol gosterici, yiice bir onder olmustur.

Bu kutlu haftamn tiim din kardeglerimiz icin hayirlara vesile olmasini temenni ediyor,
Peygamber Efendimizin evrensel cagrisinda, barista ve adalette bulugmay Yiice Allah’tan diliyor,
sevgilerimi SURLLYOFUm.

Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakani Recep Tayyip Erdogan.

Sayn Bagbakanimiza ve tebrik telgrafi gonderen diger devlet burytiklerimize siik-
ranlarimizi arz ederim.
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TAKDIM- Saygideger hocalarim, kiymetli misafirlerimiz, sempozyumumuza
tekrar hos geldiniz.

Sempozyumumuzun I. Oturumunu baglatmak uzereyiz. “Insan Yetistirme Sistem-
leri” ana baslikl I. Oturumumuzun oturum baskan1 emekli Din Isleri Yiiksek Kurulu
Bagkanimiz Sayin Prof. Dr. Rasit Kuctik hocamuz.

Hocamizi sahneye arz ediyorum.

Buyurunuz.
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OTURUM BASKANI- Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdiilillahi Rabbil alemin,
vessalatt vesselamii ala seyidind Muhammedin ve élihi ve sahbihi ecmain.

Saygideger ilim ehli, kiymetli hazirun, hanimefendiler, beyefendiler; 6ncelikle
sempozyumumuza hos geldiniz, seref verdiniz. Cenab-1 Hak insallah hayirlara vesile
kilsin. Allah-u Teala muvaffakiyetle tamamlamay: ve faydali neticeler hasil olmasini
ingallah nasip eylesin.

Degerli arkadaglarim, bu y1l Kutlu Dogum Haftasi nin konusu bildiginiz gibi “Haz-
ret-i Peygamber, Din ve Samimiyet” konusu.

Tabii, bunun alt biriminin tamamlanmasi, daha dogrusu bunun nasil hasil olaca-
ginin ilmi temellerinin olusturulmast igin de “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistirme
Duzenimiz” baghg altinda kanaatimce énemli bir sempozyum konusu tespit edildi.
[nsallah tilkemizin hemen her cihetinden ilim insanlarmnimn istirakiyle bu faydali konu-
nun alti kiymetli disstincelerle, fikirlerle, tasavvurlarla ve temennilerle tamamlanacaktr.

Degerli arkadaglarim, 2011 yilindan beri Kutlu Dogum haftalar bir konuya tahsis
ediliyor. 2011 yilinda merhameti konusmustuk, “Hazret-i Peygamber ve Merhamet
Egitimi” ni. 2012 senesinde “Hazret-i Peygamber, Kardeslik Hukuku ve Ahlakini” ko-
nustuk. 2013 yilinda Hazret-i Peygamber ve Insanlik Onuru” nu ele aldik. Bu yil da
iste “Hazret-i Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimiz"i konusuyoruz.

Sabah acilis oturumunda Sayin Bagkanimizin da ifade ettigi gibi, hakikaten Kutlu
Dogum haftalar1 1989 yilindan bu yana 6nemli bir literatiir olusturdu. Cok hayirls
bir diisence ve bir faaliyet olarak da bunlarm Kutlu Dogum kitaphg halinde insallah
hizmetimize sunulacak ve 6nemli bir boslugu dolduracaktir inancindayim.

Bu ilk oturumda sizlere teblig sunacak ve miizakereci olarak gorev yapacak degerli
arkadaglarimi takdim yapmak istiyorum.

Prof. Dr. Mehmet Tiirkeri. Ayni zamanda davet edeyim arkadagimizi buraya.
Prof. Dr. Kemaleddin Tas, Dog. Dr. Halil Aydinalp, Prof. Dr. Mustafa Alicr arkadas-

larimuz teblig sunucu arkadaslanz olarak karginizda olacaklar. Onlarin tebliglerini daha
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sonra Prof. Dr. Ruhattin Yazoglu, Dog. Dr. Hiseyin Yilmaz, Prof. Dr. Ulvi Mehmetoglu
ve Prof. Dr. Kemal Polat arkadaglarimiz miizakere yapacaklar.

Degerli arkadaglarim, Prof. Dr. Mehmet Tiirkeri arkadagimiz Dokuz Eylal Uni-
versitesi [lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi olarak gérev yapiyor halen. “Insan Yetistirme
Anlayisimizda Ahlakin Yeri” konusundaki tebligini size sunacaklar.

Bize verilen stire bir buguk saatlik bir siire oluyor. Bu bir buguk saatlik stireyi soy-
le kullanalim istiyorum ve miimkin mertebe de arkadaglarimizin riayet etmesini de
ozellikle istirham ediyorum, ¢tinki bu siire dinleme miktarina ayarlanmus bir stire.1S'er
dakika tebliglerimizi sunalim. S'er dakika da muaizakere olsun. Geriye zaten bir zaman
kalmuyor. Birkag dakikay1 da benim béyle aradaki konugmalarim alir. Ingallah 90 da-
kikada bu oturumu gerceklestirecegiz.

Ben simdi degerli arkadagimiz Mehmet Tirkeri kardesimize s6zi birakiyorum.
[nsan yetistirmede ahlakin yeri konusunda bizi bilgilendirecek. Buyurun.
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INSAN YETISTIRME ANLAYISIMIZDA AHLAKIN YERI

Prof. Dr. Mehmet TURKERI
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

L. GIRIS

Bu bildiri, insan yetistirme anlayisimizda ahlakin nerede durdugunu, deger ve
erdem tizerinden analiz etmeyi amaglamaktadir. Ahlakin insan yetistirme ve egitim
anlayisimizdaki yerini gorebilirsek bu konuda ne tiir eksikliklerimiz oldugunu tespit
edebilir ve bu eksikliklerimizi giderebiliriz. Bu dogrultuda 6grenme 6rnegi, deger aci-
sindan ve temel erdemlerin baginda yer alan bilgelik (hikmet) erdemi bakimmdan
analiz edilecek, pratikte bunlarin hayatimizda mevcut olup olmadigi, meveut ise bu
konulardaki eksikliklerimiz ortaya ¢ikarilmaya ¢ahgilacaktr.

Iki olgusal tespit énemlidir: (a) Iyi oldugumuzu disiindiigiimiiz konuda eksiklik-
lerimizi gsrmeyebiliriz. (b) Ahlaki agidan bagkalarinin durumlarin sikayet anlaminda
degerlendiririz; takdir ya da tekdir ederiz. Kendimizle ilgili bir degerlendirme ve tefek-
kiirde bulunmayz. Yani hep baskasinin ahlaksizhgindan ve ahlaki olarak dizeltilmesi
gerekliliginden s6z ederiz. Herkes boyle yaptigi icin, yani ahlaki kendisi agisindan dii-

sinmediginden ahlak sorunu hem hep var olarak kalir, hem de ¢6zilmez olarak kalur.

Ahlak, tipki din ve sanat gibi bir deger alanudir. Bu, ahlaki 6zellige sahip olmasi
beklenen davramgin deger tiretecek tarzda ortaya konulmasi anlamina gelir. Burada
degerle kastedilen negatif degil pozitif degerdir. Bu ise, bizim davraniglarimizi ortaya
koyarken (iyi niyet, ahlaki ilkeyi bilme, deger vurgusu ve can-1 goniilden yapma gibi)
bir takim sartlar: dikkate almamiz anlamina gelmektedir.

Birakahm deger tiretmeyi, giindelik hayatimizda ahlak kavramlarint kullanigimiz
ve degerlendirisimiz dahi *keyfi’ goriinmektedir. Giindelik hayatta ugradigimiz bir hak-
sizhikta ya da benzeri bir durumda bunun haksizlik, adaletsizlik vb. oldugunu rahathkla
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soyler ve sikayette bulunuruz. Ancak herhangi bir davranisimizi ortaya koyarken o
davramgin hakkaniyeti ve adaleti ne kadar yansittigini ya hi¢ dissiinmeyiz ya da bunu
biz yaptigimz i¢in zaten adildir ve hakkaniyete uygundur, diye distintriiz. Herkes de
béyle yapmaktadir. Diger bir olgu, davranisimizi kilavuzlayacak pozitif degerlerden
soz ederken “kime gore’, “neye gore” soru ifadelerini kullanma rahathgimiz olmasina
yani olayi siibjektivizme ve keyfilige dayandirmamiza karsin olumsuz bir durumla kar-
silagigimuzda yukanda soyledigimiz gibi, bunun adalete uygun olmadig), hakkaniyete
uymadigi gibi bir yakinma ile objektivizme atif yapariz. Bagka bir deyisle, davrams:
ortaya koyarken ahlaki degerlerin hepimizi baglayan objektif yaninimn bulundugunu
gormeyiz ve dikkate almayiz. Egitimini yillarca aldigimiz bir alanda dahi yanhslar ve
hatalar yapabiliyorken, dinin hassas bir deger alani olarak gordagu ahlak konusunda
hig egitim almadan deger tiretmemizi beklemek zaten yanhstir.

Insan yetistirmeden soz ettigimize gore, bu bildiride éncelikle 5grenme Srnegi
deger agisindan analiz edilecek, daha sonra dort ana erdem tizerinde durulacaktir. Bu
ornekler cercevesinde bir seyi ahlaken deger olarak gormenin ya da ahlaken deger
olarak ortaya koymanin yollari (alt: adiml yol )" agiklanacaktur.

I1. INSAN YETISTIRME VE AHLAK

Bildirimizin iki anahtar kavrami vardir; insan yetistirmek ve ahlak. Insan yetistir-
mek, insant her hangi bir meslek agisindan yetistirmek ve para kazanmasini saglamak
olarak anlagilabilir. Ayrica ve daha 6nemlisi, insan1 yine insani degerler bakimindan
yetistirmek kastedilebilir. Her iki diizlemde egitim ve 6gretim kavramlari énemli unsur
olarak kendini gostermektedir. Ctinkii bir bireyi hem meslek kazandirmak hem de
degerleri yasatan bir konuma getirebilmek ancak egitimle miimkin olabilir. Egitim
kavrami kapsaminda da 8grenme kavrami hayati 5Sneme sahiptir. Ogrenme bilincinin
yer almadig1 bir siireg egitimi (ve hedeflerini) bosa ¢ikaracak ya da goriiniiste basaril
olacaktir. Dolaysiyla burada 6ne ¢ikan iki kavram 6grenme ve degerdir.

Ogrenme ile kitap okumay1, okul okumayr, ders calismay1, okumay1 okul ile sinur-
landirmayip hayatin bir pargasi olarak gérmeyi ve daha ileri diizeyde davraniglardan,
olaylardan ahlaki dersler ¢tkarmay1 ve oradan ahlaki deger tiretmeye yonelmeyi kaste-
decek sekilde genis kapsamh distintiyorum. Kapsamdaki ahlaki deger tiretme genisligi,
egitimin ikinci diizleminde bireyin insani degerler bakimindan yetistirilmesi anlayist

1 Degeri pratige yansitmada alt: adimlr yol haritamizin ilk spesifik sekli, Uluslararasi Antalya Degerler
Egitimi sempozyumunda sunulmustur. Bkz. Tarkeri, Mehmet, “Deger Nedir ve Egitim Agisindan
Pratige Nasil Yansir?, Uluslararast Antalya Degerler Egitimi Sempozyumu 28-29 Mayis. 2013,
Sempozyum Bildiri Kitaby, Antalya 2013, ss: 102-107.
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ile uyumludur. Dolayisiyla 6grenme bilinci agisindan egitim ile ahlaki deger tretme
birbiriyle siki bir baglant: gostermis olmaktadur.

Ahlak, tipki din ve sanat gibi deger alanidir. Ahlaktan s6z ettigimizde deger alanin-
dan s6z ettigimizi asla hatirdan glkarmamaliyiz. Ahlak bir deger alamdir. Kelime olarak,
huy, tabiat gibi anlamlara gelir. Bu huydan iyi davramslar ortaya ¢ikarsa bu huya gizel
ahlak, kott davraniglar ortaya cikarsa buna koti ahlak denir. Dolayisiyla ahlak, kelime
itibariyle nétr olmakla birlikte Tiirkgede iyive giizel ahlak anlaminda kullanilir. Insandan
iyi ve giizel davramslar ortaya ¢ikmasinin, erdemli fiiller ortaya konulmasinn, insanin
fiillerini insan olmasi bakimindan ele almasinin bir ilmidir ahlak.? Biitiin bu durumlar
tizerine konusmak, sorgulamak, tefekkir etmek, temellendirmelerde bulunmak, kav-
ram analizleri yapmak vb. edimler de etik kapsamuna girer.* Ahlak ile etik arasinda siks
bir baglant: vardir. Aralarinda 6zdeslik baglantis: bulunmamakla birlikte birbirinden
tamamen bagimsiz da degildir. Etik, ahlak felsefesi demektir. Dolayisiyla bu iki kavramin
birbiriyle baglantil oldugu agik¢a goralmektedir. Buradaki énemli nokta, ahlakin bir
deger alan1 oldugu gergeginden hareketle ortaya koydugumuz davranglarin, verdigimiz
kararlarin, yaptigimuz degerlendirmelerin deger tiretecek tarzda olmasi gerekliligidir.

Ahlakin bir deger alani olmasinin pratikteki anlami nedir? Bunun cevabi yaptigi-
muz bir davramgin iyi olmasinin sartlarini hatirlamay: gerektirmektedir. Ahlak kitapla-
rindan saptadigimuz sartlardan bazilari sunlardur; irade 6zgtrlagt, deger vurgusu, iyi
niyet, bilingli olma, ahlaki ilkeyi bilme, rasyonellik, objektiflik, 6zgecilik (digerkémhk),
analiz-sentez, tutarlilik, ilkeye baghlik, evrensellik, yanls yapani model almamak, fiile
yansima ya da yansitma, iyiye yonlendirme sevki (melyorizm) ve kendimize yonelik
odev gkarmadir.* Demek ki yaptigimiz bir isi can-1 goniilden yapmak, elimizden gele-
nin en iyisini yapmak, bu konuda bilingli olmak, iyi niyete gereklerini yerine getirecek
tarzda sahip olmak, ahlaki ilkelere dayali bir tutum sergilemek, Allah rizasini ilke olarak
aldigimizda bundan bir kargilik beklememek gibi unsurlar 6ne ¢tkmaktadir. Tersten
soylersek, yaptigimuz bir isi bu 6lciler ya da ilkeler dogrultusunda yapmanuz o isi bir
sekilde yapmay1, sorumluluktan kurtulmak, zaman doldurmak, giint kurtarmak, goz
boyamak i¢in ya da 6rnegin teftis edilme duygusuyla yapmay: dislamaktadir.

Elimizden gelenin en iyisini yapmay biraz agiklamaliyiz. Ctinkii cogunlukla biz
isleri bir sekilde yapip elimden gelen budur, diyebiliyoruz. Bunun etik ayirt ediciligi
sudur; giindelik hayatimizda can-1 goniilden yaptigimiz, severek yaptigimiz, sevdik-
lerimizle yaptigimuz seyleri diisiinelim. Onlarla bir sey yaptiginuzda itinali hazirliklar

2 Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak, Daru’|-Kiitibi -lmiye, Beyrut 1985, s. 30; Tiirkgesi, Ahlaki Olgunlas-
tirma, gev. A. Sener, C. Tung va. Kaltiir ve Turizm Bakanlig Yay, Ankara 1983, s. 40.

Tarkeri, Mehmet, Etik Kuramlary, Lotus Yaynevi, Ankara 2013,s. 11.
4 Tarkeri, Mehmet, Efik Biling Lotus Yayinevi, Ankara 2011, s.22.
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yapar, hig bir eksiklik birakmamaya calisir ve hazirladigimiz, yaptigimiz seylerin aym
zamanda estetik olmasina gaba gosteririz. Bu tarz seyler daha ¢ok bog zaman etkinligi,
arkadaslarla bulusma etkinligi olarak ender yapilan seyler kapsamimdadir. Ote yandan
gundelik hayatimizin ¢ogunu da, ev isleri, mesleksel isler de dahil, bir tar mecburiyet
hissiyle yapariz ve o isi bir an 6énce yapip ondan kurtulmak isteriz. Bu tarz davranglari-
muzda diger tiirdeki gibi can-1 gonildenlik bulunmadigindan ne sevgi meveut olabilir
ne de elimizden gelenin en iyisini yapabiliriz. Bu sekilde yapmamizin nedeni, onlar
yapmaya kendimizi mecbur hissettigimizden, severek yaptigimiz kategoriye dahil et-
medigimizden, can-1 gonilden yapilmasi gereken bir sey olarak disinmedigimizden-
dir. Boyle olunca pratik olarak ilk gruba giren seylere deger verirken ikincilere deger
vermemis oluruz. Bu noktada deger vurgusu ve can-1 goniilden olma, deger iretmenin
ayirt ediciligini olusturmaktadir. Dolayisiyla ikinci gruptaki davraniglarimizi degerle
baglantili, deger tretecek tarzda dusinmemis oluruz. Distindagimizi soylememiz
bu konuda deger trettigimiz anlamina gelmez. Ciinki bu gruptaki davramglari mecbu-
riyet ve sorumluluk hissiyle yapmanuz, bu konuda diger gruptaki davramglardaki gibi
davranmamamiz sonucunu dogurmaktadir. Yani zorunluluk hissiyle diye yaptigimiz
davranslarda can-1 goniildenlik ve en iyisini yapma ayirt ediciligi bulunmamaktadur. Itk
gruptakileri degersizdir, diyemeyecegimize gore, ikinci gruptakiler deger verilmeyen
kategoriye girmis olurlar. Ayrica, bir seyi digsal mecburiyet geregi yapmak, o konuda
deger tretmeye engel degildir. Distan gelen bir mecburiyete bizim deger tiretme tarzi
bir mukabelemiz s6z konusu olmalidir. Deger ancak bu sekilde tiretilebilir. Ornegin
namazin mimine farz olmasi onun i¢in bir mecburiyettir. Bu ayr bir seydir, kisinin
bunu deger olarak algilayarak ifa etmesi daha ayn bir seydir. Deger ancak bu ikinci
yolla tiretilebilir. Dinin, deger alani olmasi nedeniyle, deger tiretme hedefi, her seyde
asil olarak gozetilmelidir. Aksi durum dini, ahlaki ve sanatsal degerlerin hayatimiza
yansimayacagi anlamina gelebilir.

Birakalim deger tiretmeyi, giindelik hayatimizda ahlak ve etik kavramlarini kulla-
misimiz ve degerlendirisimiz dahi ‘keyfi’ gorinmektedir’ Gundelik hayatta ugradiginmiz
bir haksizlikta ya da benzeri bir durumda bunun haksizlik, adaletsizlik vb. oldugunu
rahatlikla soyler ve savunuruz. Ancak herhangi bir davranigimiz ortaya koyarken o
davramgin, hakkaniyeti ve adaleti ne kadar yansittigini ya hi¢ dasinmeyiz ya da bunu
biz yaptigimiz i¢in zaten adildir ve hakkaniyete uygundur, diye dasuniriz. Herkes de
béyle yapmaktadir.

Bir insan herhangi bir konuda hatam yoktur diye distniirse, boyle bir kisinin
o konudaki hatalarini ve eksikliklerini tespit etmesi ¢ok zordur. Eger kisi, ben nere-
lerde hata yapryorumdur diye distintirse boyle bir kisinin hatalarmni tespit etmesi ve

S Tiirkeri, Mehmet, Etik Biling,s. 11.
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diizeltmesi biiyiik bir ihtimaldir. Insanlar giindelik hayatlarinda, genel olarak insanin
hatalar yapabileceginden s6z ederler; ancak pratik hayattaki spesifik konularda, her
bir konuda, davranista, meselede ne hatalar yaptiginy, ne yanhshklar yaptigini ahlaki
agidan pek dasanmez. Bu yiizden 6grenme degerine yonelik analizimizde negatif tu-
tum saptamastyla ise baslamaliyrz. Yani 6grenmeyi degerli buldugumuzu sdylememize
ragmen fiiliyatta onu pek degerli bulmadigimizy, daha ileri bir dizeyle bu konuda ne
hatalarimizin oldugunu gérmek i¢in hatali oldugumuzu bastan kabul etmeliyiz. Bu, alt:
adimli yolumuzun ilk basamagini olusturmaktadhr.

1. NEGATIF TUTUM SAPTAMASI

Ogrenmeyi degerli bulmayan neredeyse kimse yoktur. Ancak giindelik hayatta
boyle olup olmadigini analiz etmeliyiz. Bunun i¢in de ge¢mis hayatimiz ve simdiki
hayatimiz agisindan 6grenmeye yonelik tutumumuzu sorgulamaliyiz.

Biz 6grenci iken 6grenmeye, kitap okumaya, kendimizi gelistirmeye ¢alisan bir
ogrenci miydik? Yoksa calisip gabalayanlara bir takim lakaplar takanlardan miydik? Su
anda yani yetigkin iken, cocuklarimizin ¢alisip cabalamasini ve bir seyler 6grenmesini
istiyor muyuz? Yani bizim, zamaninda negatif gordagimiiz bir 6zelligi cocugumuz sahip
olsun istiyor olmayalim? Biz artik degistigimizi soyleyebilir ve 6grenmeye, bunun igin
calisip cabalamaya deger verdigimizi soyleyebiliriz. Bunun gergekten boyle oldugunu
gormek i¢in 6grenmeye yonelik su andaki tutumumuzun da analizi gerekmektedir.
Ginlerce elimize kitap almuyorsak, kitaplarin “pahali” olmasini sebep gosteriyorsak,
kitaba ve 6grenmeye yonelik harcama yapmayi fuzuli buluyorsak ya da 6grenmeyi
sadece okulla ilgili bir sey olarak gortip bir sekilde okulu bitirip meslege girmeye ve
para kazanmaya yarayan bir sey olarak algiliyorsak, dolayisiyla 6grenme adina giindelik
hayatimizda hig bir sey yoksa, 0 zaman 6grenmeyi degerli bulmus olur muyuz?

Ogrenmeyi sadece okula gitmek ve sonunda iyi bir tiniversite, iyi bir meslek, iyi
bir gelecek (hayat tarzi) olarak gériiyor ve bu nitelendirmelerde “iyi” ile sadece maddi
refahi ve paray1 ya da makam-mevkiyi kastediyor ve hedefliyorsak yani erdemler hig
aklimiza ve giindelik hayatimiza bu sekilde gelmiyorsa o zaman burada ahlak nerede-
dir? Ya da 6grenmenin 6ntindeki engellerden stirekli soz eden ve elestiren bir yapimiz
varsa, 6grenmek ve onu giindelik hayatin bir pargasi yapmak icin bir ¢abanuz yoksa
o zaman bu nasil bir degerdir ki onu gindelik hayatimiza getirmemek i¢in elimizden
gelenleri yapiyoruz?

Lafa geldiginde “Ilim talep etmek her mii'min erkek ve kadina farzdir” “Ilim Cin'de
de olsa arayiniz” “Ilim 6grenmek besikten mezara kadardir” “Hikmet, mi’'minin yitik
malidur, onu nerede bulursa alir” gibi hadisleri pes pese siralayabiliriz. Ancak fiili hayatta
‘Agag yasken egilir” “Okumak insanin karninda olur” “Benim kafam basmaz” gibi di-
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suncelerle 6grenme degerini kendi giindelik hayatimizdan gikarnus oluruz. Ya da kisi,
sadece ogrenme ve egitimin niindeki engellerden, bu isin masrafindan séz ediyor ve
yakinryorsa bu kisi 6grenme etkinligi igin olumlu bir sey yapmus olur mu?

Sadece elestiri yapmak ve yakinmak ne kadar hakli olursa olsun ahlaki agidan
problemlidir. Ctinkii kisinin sdyledikleri dogru olsa da o konuda olumlu bir sey yap-
mamustir. Hayatta béyle kisi gordagimiizde, o kisinin konustugu konuda olumlu bir
deger anlayisina sahip oldugunu disiniirtiz. Kisi sahip oldugu deger anlayisi konusunda
olumlu bir seyler yapmiyorsa, o deger gergekten var olmus olur mu? Ciinki deger, hem
stibjektif yani hem de objektif yani bulunan, siibjektif ve objektif yanlarin baglantisindan
dogan iliskisel bir seydir.* Degerin taniminda yer alan iligkinin olmasi degerin tiretilebil-
mesi i¢in yeterli degildir. Ciinki iliski ya da baglanti pozitif anlamda kurulabilecegi gibi
negatif anlamda da kurulabilir. Baska bir ifadeyle, stje-siije ya da siije-obje arasindaki
iliskiden hem negatif hem de pozitif deger tiretilebilir. Kisi sadece elestiri yapiyor ve
yakiniyorsa bu iliskiden deger tiretilemez, ¢iinkii insan-6grenme iliskisi yoktur ki deger
tretilebilsin. Biraz derin analiz edilince kiginin bu degere yonelik tutumunun olumlu
bir sey yapmamus olmasi nedeniyle negatif oldugu ortaya cikar.

“Degerin hayata yansimasi samldiginin aksine ciddi bir abayi ve bilinglenmeyi
gerektirmektedir. Kazuistri denilen sorun bununla ilgilidir. Deger kabul edilen seylerin
gercek hayatta yer alabilmesi i¢in onun 6ncelikle ilkeye donistiiriilmesi, oradan kural-
larin ¢ikarilmasy, ilkelerin ve kurallarin uygulanmasi ve uygulamada davraniglarimizin
olctlmesi ve odev degerlendirilmesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu stirecte, deger
kabul edilen seyin gindelik hayatta bizzat amag olarak ortaya konulmasi, giindelik
hayatin bir parcasi haline getirilmesi ve bu islemin “iyi insan olmak” ya da “erdemli
olmak” diginda bir hedefinin bulunmamasi gerekir. Biitin bunlar pozitif deger Gretme
strecinin koge taglaridir””

IV. DEGERLERIN GUNDELIK HAYATTA AMAC OLARAK YER ALMASI

Her hangi bir konuda, davranista, kararda, degerlendirmede vs. ahlakiligin bulun-
masiun yani ahlaken deger tiretilmesinin ikinci adimi deger bildigimiz, deger oldugunu
disiindagimiz seyleri kendi bagina amag gormememiz, onlar bir takim maddi ya da
pratik hedeflere feda etmememiz, ara¢ yapmamamuzdir® Gundelik hayatta tam da tersini
yaparak yasariz. Bunu da bir takim gerekgeler ileri stirerek yapar ve hakli gostermeye
calisiriz. Dolayistyla uygulamada, bagta deger bildigimizi séyledigimiz sey ortadan kalk-

6 Tiirkeri, Efik Biling s. 34.
Tiirkeri, “Deger Nedir ve Egitim Agisindan Pratige Nasil Yansir?”,s. 104.

Hésle, V, “Fazla Enformasyon Caginda Felsefe, Etik ve Meslek Etikleri, Turkiye Felsefe Kurumu,
Yay, Haz. Harun Tepe, Ankara 2009, s. 133.
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mus ve hatta tam tersi bir deger hayatimiza yerlesmis olur. Ogrenme 6rnegi iizerinden
devam edelim. Kisi 6grenmenin deger oldugunu kabul eder, sonra da 6grenme adina
hig bir sey yapmaz ise, 6grenmenin 6ntindeki engellerden s6z edip durur ise, 6grenmeyi
sadece okulla, meslekle ve nihayetinde para kazanma ve sosyal statii gibi seylerle ilis-
kilendirmis ise bu kisi bu hedefleri amaglamis demektir ve 0 amaglar gergeklestiginde
ogrenme durumu ortadan kalkacak demektir. Ayrica bu amaglar yonelik bagka yollar
var ise 0 zaman 6grenme biitaniiyle devreden ¢ikmus olacaktir. Bir 6grenci, bir veli ve
bir yetigkin i¢in 6grenme iyi bir okul okuma, sinavlar gegme, diploma alma, iyi bir
Gniversiteye gitme, iyi bir meslek kazanma gibi hedeflere araci yapildiginda yani insanin
ahlaki olgunlagmast ve erdem amaci (pratik ipuglartyla birlikte) hi¢ aklimiza ve giinde-
lik hayat programimiza gelmediginde 6grenme degeri amag olmaktan ¢tkmug sonugta
para kazanmaya vasita konumuna dasmis olur. Bunu giindelik hayatimizi ciddi bir
sekilde gozden gecirdigimizde gorebiliriz. Gunlerce elimize kitap almuyorsak, elimize
aldigimiz kitaplar, okumalar erdemli bir hayat yasamak amacina yonelik degil de bir
takim baska sebeplerle yapiliyor ise 0 zaman ¢ grenmek deger olmus olmaz. Ogrenme
deyince aklimiza, insanin ahlaki olgunlagmasi geliyor mu? Genel konustugumuzda evet.
Ama giindelik hayatimizi yagarken biittin bu okuma faaliyetlerini, egitim islerini ne igin
gerceklestiriyoruz? Hig siz, insanlarm, benim ¢ocugum iyi okusun, ¢aliskan olsun iyi
tniversiteleri kazansin ve iyi bir isi olsun, deyip de bu hedeflerindeki iyiyi erdemli bir
hayat olarak algiladigini gordiintiz mi? Erdemin ne oldugu, nasil kazanldigy, alt erdem-
lerin neler oldugu, bunlarin bizde bulunup bulunmadig) hi¢ umurumuzda mi? Eger éyle
olmus olsayd: bu tarz seylerin pesinden kosar ve onlara giindelik hayat programimizda
yer vermis olurduk. Bu durum ahlaki deger tiretmede ti¢iincti adimi olusturmaktadr.

V. GUNDELIK HAYATTA DEGERLERE ZAMAN AYIRMA
Ahlakin giindelik hayatta var olabilmesi iin iyinin yani ahlaki degerin kendi bagina

amag olarak giindelik zaman diliminde mevcut olmas: gerekmektedir.” Deger kabul
ettigimiz bir seye su ya da bu gerekgeyle giindelik hayatimizda yer veremiyorsak, boyle
bir degerimiz bityiik bir ihtimalle yok demektir. Zira bugtin ona yer ayiramiyorsak, bu
durum yarinlarda ona yer ayirabilecegimizin degil bilakis ayiramayacagimizin bir gos-
tergesidir. Zira bugtiniimiizde degerin hayatimizda bulunmasini kendimizce engelleyen
su ya da bu gerekgeler, yarmlarimuzda da var olmaya devam edecektir. Degeri bugiine
getiremiyorsak, elimizdeki mevcut zaman dilimi sadece yasadigimuz an oldugundan,
hayatimiza getiremedigimiz anlamina gelir. S6z olarak degeri savunmak, gercekte
ona sahip olmak degildir. Ogrenme Srnegine devam edelim. Ogrenmeye, okumaya,
kendimizi gelistirmeye deger verdigimizi soyliyor, ancak gindelik hayatimizda kitab:
elimize hig almuyorsak, bilgi kaynaklarina bagvurma ihtiyact duymadan yagiyorsak bu

9 Hosle, “Fazla Enformasyon Caginda Felsefe’ s. 135.
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durum hayatimuzi 6grenme degeri cercevesinde kilavuzlamadigimiz anlamuna gelir.
Etik kitaplarinda, etik pratik hayattan kaynaklanur, diye bir cimle vardir. Bu, ahlakin
gundelik hayat diliminde ortaya ¢iktigy, giindelik hayatta yapip ettigimiz seylerle ilgili
oldugu anlamina gelir. Boyle olduguna gore, 6grenme degerinin sézde var oldugunu
kabul etmemiz, ama hayatta ona hig ihtiya¢ duymadan yasamamiz, 6grenme, bilgi ve
kendini gelistirmeyi gerektiren konu ve davranglart degerle kilavuzlamadigimiz anla-
muna gelir. Bu durumda o tiir davraniglar: kilavuzlayan sey, negatif deger olmus olur.
Ogrenme érnegimizle ilgili soylersek, dgrenmeme degeri hayatimizda meveut olmug
olur. Gindelik hayatimizi yasarken tutumlarimizi dayandirdigimuz sey, buyiik dlciide,
degerimizi belirler.

Etik agidan s6ylersek, giindelik hayatimuzi ne igin yasadigimiz temel degerimizi,
ona yonelik nasil davrandigimiz yiikimlaliigiimiiziy, her ikisi birden ahlakimizi belirler."
Ogrenmeyle ilgili, giindelik hayatinda hicbir sey yapmayan bir kisinin béyle bir dege-
ri yok demektir. Bu kisinin yapip ettigi seylerin temelindeki sey onun temel degerini
belirler. Insanlar, yetiskin olduklariny, belli bir meslegi icra etmek, para kazanmak, ev
gecindirmek zorunda olduklarini vb. séyleyebilirler. Yani ashinda bir bakima 6grenmek
i¢in zamanlar1 olmadigini, 6grenmenin okulda olan bir sey oldugunu vb. soylemek
ve kendi yapmakta olduklar: seylerin asil oldugunu ve bu konuda hakli olduklarim
savunurlar. Buradaki ahlaki agidan 6nemli nokta sudur; insanin gecimini saglamak igin
calismast ayr bir seydir ve bu hi¢ kuskusuz 6nemsiz degildir. Ama insan hayatinin
amacinin para kazanmak olmasi daha ayn bir seydir. Béyle ditsiindiigiimiizde ahlaki ve
dini degerler hayatimizda yer bulamaz. Calismak ayr1 bir seydir ama hayatimizin deger
amaci etrafinda diizenlenmesi daha ayr1 bir seydir. Eger biz degerleri giindelik haya-
timuza getiremiyorsak, bu hayat programimizda yer almayacak, hayat programimizda
yer alan sey para tirinden seyler olacaktir. Bu durumda degeri hayata getirebilmenin
etik dist (6rnegin para, mal-miilk, haz vb.) amaclarla degil, basta deger vurgusu olmak
Gizere “iyi’yi ortaya ¢ikaran sartlarla s6z konusu oldugu unutulmamalidir. Bu degeri
hayata getirmede dordinci adimi olusturmaktadur.

VI. DEGER VURGUSU VE DIGER ETIK SARTLAR

Giuindelik hayatimizi ne igin yasadigimiz ile nasil yasadigimuz yani hangi amaglar
i¢in yasadigimiz ile bu amag i¢in yapilnus seyleri yapis seklimiz, ikisi birden ahlakimizi
olusturmaktadir. Bu ahlakin ‘giizel ahlak’ olabilmesi i¢in yukarida s6yledigimiz bazi
ilkelere ve dlciilere uymasi gerekir. Insanlar sadece irade Szgiirligiiniin ahlak icin yeterli
oldugunu distinebilirler. Hi¢ kuskusuz bu goriis dogrudur, ancak eksiktir. Ctinki irade
zgirligi ahlakin zemin sartidir. Irade iyi yonde kullanilabildigi gibi, kot yonde de
kullanilabilmektedir. Ahlaki bir deger alani oldugu gérasimizi hatirlarsak, buradan

10 Tirkeri, Etik Kuramlary,s. 11.
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beklenenin iyi deger oldugu asikardur. Iste yukanida atif yaptigimiz ilkeler ve Slgiiler
bu degeri tiretmenin sartlaridir. Deger tiretmekten s6z ettigimize gore, deger vurgusu
onemli bir 6l¢ut olarak karsimizda durmaktadir." Deger vurgusu, davramsin deger
alanina gikagini ya da cikmayasini belirleyici bir etkendir. Deger vurgusunu anlayabilmek
igin gindelik hayatimizda can-1 gonilden yaptigimiz seyler ile boyle yapmadigimz
seylerin arasindaki farki dasanmeliyiz. Deger vurgusu yaptigimiz seyi severek, iste-
yerek, bilingli bir sekilde yapmay1 ifade eder. Bir seyi severek yapma, zorunluluk ya da
sorumluluk hissiyle yapmaktan farkhidir. Ciinki severek, isteyerek yapma bizi deger
alanina yoneltirken, digeri bdyle yapmaz. Ikincisinde bir takim gerekgeler sunarak isi bir
sekilde yapip o isle ilgili zorunluluktan, sorumluluktan kurtulmak isteriz. Oysa ilkinde,
higbir gerekge sevdigimiz seyi yapmaya bize engel olamaz. Ayrica sevdigimiz seyi ‘en
iyi sekilde” yapmaya ¢aligiriz.

Deger vurgusu agisindan 6grenme 6rnegimizi incelemeyi stirdiirelim. Hatirlanaca-
g1 gibi, ahlaki belirleyen iki temel sorumuz vardur. Ilki temel degeri belirler. Ogrenmeyi
deger olarak almay1 ve giindelik hayatin amaci yapmayr ifade eder. Ayrica bunu pratik ve
maddi hedefler i¢in feda etmemeyi de gerektirir. Eger bunlar i¢in feda edilecek olursa,
kendisi i¢in feda edilen seyler asil amag yani deger konumuna ¢tkmus olur. Bu durum
genelde gayet mesru bir seymis gibi ortaya cikmaktadir. Ogrenmek iyidir, faydalidur,
diye dastnilmektedir. Okul okumayla esitlenmektedir. Yakin hedef olarak smavimizi bir
sekilde gecmek, kitaplara, sinav sorusunun nerelerden gelebilecegi tarzinda yaklagmak,
okumak zorunda oldugu icin kitap okumak, sadece smav 6ncesi ¢alismak vb. amac-
lanmaktadir. Uzak hedef olarak iyi bir tiniversite, iyi bir meslek, iyi bir hayat amaglan-
makta, bu amaglarda “iyi” nitelemesi maddi kargiliklara cikmaktadir. Boyle oldugunda
ogrenme etkinligine yonelik tutumumuz can-1 gonilden ortaya konulmus olmakta
mudir? Béyle olmadig apagiktir. Canki kisi giinlerce eline kitap almayabilmekte, kitap
okumay1 zorunlu bir etkinlik, kitaba para harcamay: “fuzuli” olarak gorebilmektedir.
Baska bir deyisle 6grenmeyi, kitap okumay giindelik hayatin bir parcasi, ‘insan olma’nin
olmazsa olmazi olarak gérmemis olmaktadir. Uzak hedefle ilgili olarak da, bize sadece
diplomanin lazim oldugu kanaati, mezun olduktan sonra eline kitap almama vb. du-
rumlar 6grenmenin degerli gorildagint mi yoksa degersiz goruldagini mi ortaya
koymaktadir? Bu ve bunun gibi deger buldugumuzu séyledigimiz seyleri ne igin ve nasil
yaptigimuza bakmamiz, davramg: ortaya koymadan énce onu, ayrica, ahlaki agidan yani
deger olusturma agisindan inceleyip incelemedigimize bakmamiz séz konusu davra-
nig, karar, iliski vb. konusunda deger tiretip Gretmedigimizi ortaya koymada ipuglari
verebilecektir. Bu, ahlaki inceleme eksikligidir. Oysa bu durum, baskasina ithafen iyi
niyet yoklugu olarak gorillebilmektedir. Bizce durum boyle degildir. Ayrica iyi niyet
sadece karaktere atifla kullamlmakta, davranusla irtibati kurulmamaktadir. Béyle olunca

11 Tirkeri, Etik Biling s. 32.
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iyi niyetli olmak sadece “iyi niyetliyim” deyip, sonra ‘istedigini yapmak tan te gegme-
mekte, spesifik olarak davramsla bir baglantist kurulmamus; nigin ve nasil yapildigina,
ne yapilmasi gerektigine, ahlaki deger tiretme sartlarini tagyip tasgimadigina bakilmamug
olmaktadir. Bu ytizden davramgin ahlaki deger tiretebilmesi i¢in hem bagsta hem strete
hem de sonugcta degerlendirmeler yapmaliyrz. Bu konuda bizim teklif ettigimiz adim,
ilke-kural-sorgulama anahtarini kullanmaktir.

VII. ILKE-KURAL-SORGULAMA ANAHTARINI KULLANMA

Her bir degeri oldugu gibi, 6grenme degerini de pratige yansitmak icin ilke-ku-
ral-sorgulama anahtarindan yararlanabiliriz. Bilindigi gibi, ilke tutumu, kural ise dav-
ranist kilavuzlar. Deger olarak disindiigimaz seyi tutumlarnimizi ve davraniglarimizi
olumlu etkileyecek sekilde diizenleyebilmeliyiz. Ogrenme degerimizi nasil pratige yan-
sitiriz? Bunun pek gok boyutu bulunmaktadir. Biz, 6rnegin kitap okuma boyutunu
ele alabiliriz. Kisi, 6grenme degeri dogrultusunda, kitap okumay: degerli buluyorsa ve
bunu pratige yansitmak istiyorsa buradan bir ilke ¢tkarmalidir. Ornegin bu ilke “her
gin kitap okumak” olabilir. Bunu, giindelik hayatin bir pargasi yapmak ve davranisa
dokmek icin de bir kural belirlenmelidir. Ornegin bu kural “her giin yirmi sayfa kitap
okumak” olabilir. Kitap okumay1 degerli buldugunu séyleyip, su ya da bu gerekgeyle hi¢
eline kitap almayan bir kisinin kitap okumak gibi bir degeri, ilkesi ve kurali olmanns olur.
Bu durum degerli buldugumuzu s6yledigimiz her sey i¢in gecerlidir. Degerin ilke-kural
siireciyle pratige yanstyip yansimadigini gérmek icin de sorgulama yapilmalidir. Og-
renme 6rnegi agisindan sorgulama su sekilde, tersinden, yapilabilir: “eger kitap okuma
gibi bir degerim olmans olsayd, giindelik hayatimda ne degisirdi”? Cevap “hig bir
sey” ise, 0 zaman boyle bir degerimizin olmadig: ortaya cikmus olur. Ciinkii biz deger
bildigimiz seyin, giindelik hayatimizda hi¢ bir olumlu degisiklik meydana getirmedigini
tespit etmis oluruz. Ayrica giindelik hayatta yapip ettigimiz pek ¢ok seyi ‘iyi’ bir hayat,
‘iyi" bir tiniversite, ‘iyi’ bir meslek vb. i¢in yaptigimuiz1 ditstintirtiz. Burada kullandigimiz
‘iyi" nitelendirmesi pratik ve maddi hedefler olarak ortaya ¢ikiyor goriinmektedir. Oysa
‘iyi, ahlakin temel degerini ifade eder. Boyle olunca bunun her seyden ¢ok degerlerle
ve erdemlerle baglantisinin kurulmas: gerekir. Ogrenme ve okuma etkinligini, teknik
anlamuni ve kapsamuni bilmek sartiyla erdemli bir insan olmak ya da erdemli bir hayat
yasamak i¢in ortaya koyan kisi, ebeveyn, 6grenci vb. gordiintiz mi? Oysa erdemler de-
gerlerin pratige yansitilmasinda ok onemli igleve sahiptirler. Bu deger tiretmede bizim
son adimimizi olusturmaktadir.

VIII. ERDEM HAKKINDAKI BILGILERDEN ISTIFADE ETMEK

Degeri pratige yansitmada bize gore erdemler vazgecilmezdir. Ctinki degerler
soyuttur ve hayata gelmeleri gerekir. Erdemler ise hem karakteri hem de davramsi ni-
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telendirir ve bize belli bir somutlastirma saglar. Ogrenme degerini hayata yansitma
konusunda temel erdemlerden ilki olan hikmet (bilgelik)'? erdemine bir bakalim.

Bilgelik erdemi, diigiinme giiciiniin yerli yerinde kullanidlmasini gerektirir. O, teknik
olarak cerbeze yani distince giiciini gereksiz yerde ya da kot amaglar igin kullanmak
ile beladet yani hi¢ kullanmamak arasindaki orta nokta olarak tanimlanir. Tkinci tanim,
varhgin ve egyanin (seylerin) hakikatini bilmek seklindedir. Ugtincii tanim, dogru bilgi
ve dogru davrans olarak ifade edilir. Bilgelik erdeminin ¢abuk kavrama, 6grendigini
hatirlama, zeka, dogru dasinme, tam tanim yapma gibi alt dallar1 bulunmaktadur.

Bilgelik erdemiyle ilgili bu bilgileri dikkate aldigimizda 6grenmeyi deger bilen bir
kiginin 6grenmeye, egitime, bilgiye, kitap okumaya vb. ihtiyag duyan, onlar1 hayatinin
bir pargasi goren, onlara giindelik hayatta zaman ayiran, diisinme giiciing kullanan
ve gelistiren, hakikati ne ise dylece 6grenmeye calisan ve yerli yerinde davranan birisi
olmas: gerekir. Tersinden bakacak olursak hikmet erdemini g6z 6niine almak demek,
bir sey 6grenmek i¢in 6nce “bu benim ne isime yarayacak’, “bana ne faydasi olacak”
gibi kanaatlerle 6grenme etkinligine yaklasmamayz ifade eder. Ciinkd hikmet mi’'minin
yitik malidir, onu nerede bulursa alir. Bunu dikkate aldigimizda kisi kayip malini nasil
arryorsa ve ona yonelik arama ve bulma sevki nasilsa 6grenmeye yonelik durumu da
ayni olmalidir. Kisi sarekli 6grenme 6ntindeki engellerden soz ediyorsa 6grenmek igin
hi¢ ¢aba gdstermiyor ve bunu kendisi hatirina bir deger gérmiiyorsa o zaman “Ilim
Cin'de de olsa araymiz., “Ilim, besikten mezara kadardir”, “Ilim her mi’'mine farzdir”

gibi ilkelerin hayatta hi¢ yeri yok demektir.

Bana bir harf 6gretenin kirk yil kélesi olurum, distincesinden kole olmayr mu
qikaracagiz yoksa ilim 6grenme agki ve sevkini mi? Biz 6grenen olmaya talip olmaz isek
o zaman ilim, her mi'mine farz olmus olur mu? Hayatimiz,, bilgiye ragmen diizenleme
gayretiicinde isek, “Benden gecti/, “Ogrenmek insanin karninda olan bir sey, o da ben de
yok" vb. seklinde disiintiyorsak 0 zaman 6grenmeye deger vermis ve bilgelik erdemini
dikkate almug olur muyuz? Ya da giindelik hayattaki mesguliyetlerimiz hemen bir oniin-
deki pratik ve maddi hedefleri gerceklestirmek maksadiyla ortaya konulursa o zaman
erdemler ve degerler hayatimiza gelmis olur mu? Ornegin kisi zekasini ve hafizasint

12 Platon, Phaidon, 69b; Menon, 88b; Devlet 111, 402c; Aristotle, Nicomachean Ethics V1, 1140-1141;
Farabi, Fusul, s. 43, 47-48; Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak, s. 16, 22; Pazarl, Osman, Islamda Ahlak,
Remzi Kitaby, Istanbul 1980, 5. 178; Aydin, Mehmet, “Islam Felsefesi (Ahlak Maddesi’, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1989, C. 11, 5. 12; Cagricy, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, Marmara Univ.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay, Istanbul 1989, s. 123-124; Oktay, Ayse Sidika, Kinalizade Ali Efendi
ve Ahlak-1 Aldi, 1z Yay, Istanbul 2008, s. 97 vd.; Tiirkeri, Mehmet, Fahrettin Razi'nin Ahlak Felsefesi,
DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii Bastlmamis Doktora Tezi, lzmir 1999, s. 100; Tiirkeri, Mehmet,
Elmalilinn Ahlak Felsefesi, Lotus Yay, Ankara 2013, 123.
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gelistirmeye calismuyorsa, kitap okumay1 bir zorunluluk olarak goriyorsa, 6grenmeyi
sadece okulla iliskilendiriyorsa ve onlari sinav ve sinif gecme, diploma alma, is bulma,
para kazanma gibi amaglarla baglantilandiriyorsa, kitab eline aldiginda, kafasindan
kitaptaki bilgilerden bagka her sey gecmeye bashiyorsa, boylesi bir siirecin erdemleri
dikkate aldig1 ve deger trettigi nasil soylenebilir?

IX. SONUC

Sonug olarak ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in gonderilmis bir Peygamber'in
takipgisi oldugumuzu dastniiyor, ancak giindelik hayatta sadece karsimizdaki kisinin
ortaya gikmis davranuglary, kararlari, degerlendirmeleri, hitkiimleri ve iliskilerini sonug
agisindan “iyi” ya da “kotd” diye degerlendiriyor, Gvityor ya da kiniyorsak burada bir
takim sorunlar var gorinmektedir. Onemli bir sorun, ahlaki ciktilar tizerinden kurmus,
girdiler agisindan diisinmemis olmamuzdir. Diger 6nemli sorun, ahlaki baskalarina
yonelik degerlendirme kriteri olarak hoyrat¢a kullanirken kendimiz agisindan ve de-
ger alani olmasi bakimindan hig dikkate almuyor goriinmemizdir. Cinki kendimizin
ahlakli oldugunu distinityoruz, ama 6te yandan bagkalarini bu noktadan elestiriyoruz.
Herkes de boyle yapiyor; kendisinin ahlaki agidan problemli olmadigini dastniiyor,
ama digerlerini ahlaki bakimdan elestiriyor. Bdyle olunca da ahlaki sorunlar hem hep
var olarak kaliyor hem de ¢oziilemez olarak. Tesekkr ederim.
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DINDARLIK ANLAYISLARI VE INSAN TASAVVURU

Prof. Dr. Kemaleddin TAS
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

L. GIRIS

Dinin toplumdaki hemen hemen bitan digerlerini kapsayacak dl¢iide onemli
fonksiyonlarindan birisi, insanlara belli bir “zihniyet yapisi” kazandirmasi ve inananlari
tzerindeki “birlestirme- buttnlestirme” fonksiyonudur. Sosyal ger¢ekligin en 6nemli
unsuru olan din, toplumsal yap1 davraniglarinin belirlenmesinde ¢ok gii¢lii bir fonksi-
yona sahiptir. Din, topluma belli bir zihniyet kazandirmakta ve bu dogrultuda sosyal
hayatin sekillenmesinde etkili olmaktadir. Her din bir degerler zincirine sahiptir. Ozel-
likle de evrensel dinlerin, salt dini olan hususlar disinda hayatin bitiin 6nemli mesele-
leri hakkindaki hitkiimlerle bittn 6nemli dinyevi hadiselere karsi takinilan tavirlarin
toplamuindan ibaret olan gayet zengin bir fikri muhtevasi vardir. Nitekim surf diinyevi
davramslardan bile bir kimsenin dindar olup olmadiginy, hatta hangi dine mensup ol-
dugunu anlamak imkén déhilindedir. Kisacasi din, diinya meseleleri ile ilgili hal tarzlar,
insanlart ilgilendiren cesitli hususlar ve problemlere kars: tutum ve davramslar ihtiva
eder. Dolayusiyla din, butiin kiltiir sahalarina niifuz ederek inananlari tizerinde belirli
bir “ruh” olusturur (Freyer, 1964:71-75).

Din, her seyin tistiinde insan hayatinda diizenleyici bir prensiptir. O, ferdin hayatin,
ferdi kapsayan fakat ayn1 zamanda agan mutlak anlamlar ve degerlere gore dizenler.
Eger birgok kisi boyle bir diizenleyici ilkeyi paylagirsa, yalnizca bu sekilde verilen anlam
cergevesi igerisinde birbirleriyle iliskide bulunmalari méimkin hale gelmekle kalmaz,
ayni zamanda kendilerini agma ve bazen de kendini feda etme noktasina kadar olmak
tizere, muhtelif bencillikleri bir tarafa atmak da imkan dahilinde olur. En azindan 6nemli
sosyal davranislara bunlari yerine getiren fertlerden ¢ok daha biiytik bir anlam ve deger

53



2@14 BIRINCI OTURUM

kuthudogum

atfedilir. Bu davramiglarin bir toplumda kurumsallagma tarzi onlari nihai tahlilde kdinatin
kutsal diizeniyle iligkiye sokan belirgin manalarla donatr.

Insanin biitiin sosyal iliskileri, su veya bu sekilde sembollere baghdir. Din ise bitiin
sembollere anlamin veren kusatici mutlak sembollerin kaynagidir. Din, sosyal kurumlar
aginin tizerini kaplamus, 0 olmadigi zaman mahrum kalacaklar “istikrar” ve “dogruluk”
gortntast veren bir kubbe gibidir. Bu sekilde, dini fonksiyonlar toplumsal kurumlara
islerlik kazandurir ve devamliliklarii saglar (Berger, 1995:432,433).

Dinin temel faili ve tagryicist fert olmakla beraber, dinin sosyal yont dolayisty-
la ferdi tecribe toplumdaki diger insanlar tarafindan da bilinir ve paylagilir hale gelir.
Dolayisiyla da tabiati geregj, sosyal miinasebetler kurmak ve stirdiirmek zorunda olan
din (Taplamacioglu, 1963:74), toplum hayatinda birlestirici ve biittinlestirici bir etki
meydana getirir. Insanlari birbirine yaklagtirir. Dini olmayan meselelere karst bile onlari
belirli ve musterek tavirlara gétiirtr. Nitekim farkinda olunsun veya olunmasin, dini
hayatla bezenmeyen faaliyet pek nadirdir. Dinden dolayy, sosyal hayatin olaylara karsi
takinilan belirli tavirlar ekonomiden sanata, ahlaktan hukuka kadar sosyal olgularin

biiyik bir bolimiinii kusatmis durumdadir (Sezen, 1988: 39,40).

Goruldagi gibi din mintesiplerine belli bir zihniyet yapisi, diinya gorts, bir de-
gerler ve semboller sistemi kazandirir. Aym Mutlak Varliga inanan, ayni mesajlari kabul
eden, diinyay1 ve dinya 6tesini ayni simge ve sembollerle degerlendiren, insan ve tabiat
anlayiglart benzer 6zellikler tagryan kisilerin, bir amag ugruna organize olmalari gayet
kolay olsa gerektir. Dolayisiyla din, bireyleri bir ortak ideal ve diisiince etrafinda bir araya
getirdigi i¢in, dnemli bir birlestirme unsurudur. Dinin insanlara kazandirdig zihniyet
yapilari ve birlikte icra olunan dini merasimler sosyal dayanismanin saglanmasinda
etkili olmakta (Dursun, 1992:28,29), toplumdaki fertleri birlestirme ve bitinlestirme
hususunda ¢ok biiyiik katkilar saglamaktadur.

Dinin diger bir 6nemli fonksiyonu da toplumsal kontrol yani insanlar1 toplum
kurallar ¢izgisinde tutmaya yardim etmektir. Din toplumsal kontrold, “dis” ve “i¢”
kontrol olmak tizere iki sekilde gergeklestirmektedir. Toplumsal kontrol, ferdi sadece
distan zorlamaz; ayrica kisinin bilincinde i¢selleserek, “vicdan” denilen tarzda da islerlik
gosterir. Gergekten de kurallar kisinin vicdaninda kokli bir sekilde yer edinmedikge
distan gelen kontrolun etkili olmasi pek disiinilemez. Dinin toplumsal hayatta hos
kargilanmayan islerden uzak tutacak sekilde insan bilincini sekillendirebilmesi, onun
en belirgin fonksiyonlarindan birisidir (Berger, 1995:434).

Dinin énemli fonksiyonlarindan birisi de toplumu yapilandirmak ve diizenlemek
amactyla belirli bir normlar sistemini ortaya koymasidir. Din, sosyal hayatin hemen her
alanu ile ilgili normlar getirmis ve dizenlemelerde bulunmustur. Bu sebeple onun toplu-
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mu yapilandirma ve dizenleme fonksiyonuna sahip olmasi, her dinde yapisal ve sosyal
sartlara gore farkl 6zelliklerde karsimiza glkmaktadir. Nitekim her din inananlarina nasil
hareket edeceklerine ve belirli etkiler karsisinda ne tir tepkiler gostereceklerine iliskin
belirli davranus kaliplari sunmaktadir. Bu itibarla mimin dinin kendisine sundugu hazir
bir harita ile kars1 karstya bulunmaktadir. (Dursun, 1992:29,30).

Sonug olarak din bnyesinde tagidig “askin” degerlerle insanlari kendisine bagla-
makta, butiin kiltir sahalar tzerinde tesir gostermekte ve bu manada kiltiriin merkezi
olarak kalmaya devam ederek toplumsal batiinlesmenin hikim giicti olma egilimini
strdirmektedir. Cinkii yasam boyunca karsilagilan birgok meselede din ve Allah inancy,
insan i¢in en énemli bir siginak ve tmit kaynagidir. Bu anlamda, her halde dinin disinda
ve onun yerini doldurabilecek higbir profan mutlak deger mevcut degildir. Nitekim din,
bir toplum igerisindeki salt dini islevlerinin 6tesinde 6nemli tamamlayici toplumsal
fonksiyonlar da yerine getirmektedir. Bu ger¢evede onun kisisel ve toplumsal kimlik
belirlenmesindeki ve ézellikle de hizl degisim streglerine maruz bulunan toplumlarin
karsi kargiya kaldiklari kimlik sorunlarinin ¢éziimtndeki tamamlayici fonksiyonlari da
buytk 6nem arz etmektedir. Netice itibariyle din, insanin kdinati nihai olarak anlamli
olacak sekilde tanimlama gabasi ve arayisidir. Bu arayis ve cabanin, insan tecriibesinden
ve bu tecriibeyi miigahhas hale getiren toplumsal yapilardan kaybolup gitmesi miimkiin
degildir (Giinay, 1988:376,377).

II. DINDARLIK OLGUSU

Yagsama ve hissetme yoniiyle bireysel, tezahiirleri agisindan ise toplumsal bir olgu
olan dindarlik bireysel yoniiyle ne kadar stibjektif bir karaktere sahip ise, sosyal yansima-
larragisndan da o kadar objektif ve gozlenebilir bir 6zelliktedir. Dolayisiyla dindarhigin
i¢ ve dis faktorlerden gesitli derecelerde etkilenmesi ve bu dogrultuda degismesi ve
sekillenmesi dogaldir (Onay, 2004:197). Her din olgusal diizeyde bir hayat anlayisina
sahiptir. Bir kiginin dindarligina vurgu yapildiginda bir sekilde onun kendi inang alan
igindeki bireysel gerceklik durumu ile ilgili de bir bilgiye sahip olunmaktadir. Cinka
kisi dindarligii kendi hayatinin fonksiyonel bir géstergesi haline getirmektedir (Subast,
2002:19).

Tark toplumunun dindarlik anlayisi hakkinda bir takim hitkiimler verirken teorik
diizlemdeki hitkiimlere dayanmak ve spekalatif tartismalara dalmak ¢ogunlukla sag-
liks1z sonuglart da beraberinde getirmektedir. Ciinkii insanlarin din anlayislars, farkl
degerlere ve davranuglara verdikleri 6neme gore bityiik 6l¢iide degismektedir. Dolay:-
styla ne tar bir yasama bigiminin din veya dindarlik olarak kabul edilebilecegi olduk¢a
tartismalidir. Her dini yasant: belirli bir sosyal, killtiirel ve ekonomik ¢evrede yagsam
buldugu i¢in birbirine gore farkhlik gosterir. Dolayisiyla gok cesitli davramglar birer
dindarlik géstergesi sayilabilir. Cok yonlii ve kapsamli bir kavram oldugu igin bir kisi-
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nin dindarhig hakkinda fikir ileri sirmek son derece zordur. Bu yiizden konuya “nasil
dindar’, “ne yonde dindar” seklinde bir yaklagim gostermek daha aydinlaticr olacaktir
(Kirman, 2004:63). Bu ifadelerden de anlagilacag tizere dindarlik gorece bir kavramdr.
Bu bakimdan kisinin veya toplumun dindarhgna iliskin yaklagimlarin belli siurliliklara
sahip olmasi kaginilmaz gibi gériinmektedir.

Stphesiz dindarlik algimiz dogrultusunda insan tasavvurundaki parametlerimiz
de farklilasmaktadir. Bu baglamda ilerleyen sayfalarda dindarhik anlayiglar ve insan
tasavvurlar: arasindaki iliski ortaya konmaya caligilarak tlkemizdeki karakteristik bir
takim dindarlik tiplerinin insan tasavvurlariyla ilgili degerlendirmelerde bulunulacaktr.

I11. SOSYAL DEGISME, MODERNLESME VE DINDARLIK

Ulkemizde yasanan hizl sosyal degisme ve gelismeler diger hususlara oldugu gibi,
din veya dindarlikla ilgili konulara bakis agilarini da énemli 6l¢tide etkilemis ve fark-
llagtirmugtir. Yasanan bu zihniyet degisimi dogal olarak Tiirk toplumunda dindarlikla
ilgili yeni tutumlarin olusmasini da beraberinde getirmistir. Bu baglamda tlkemizde
de ok cesitli dindarlik tiplerine rastlamak mimkandir. Nitekim sosyolojik agidan
hemen hemen her alanda, ne geleneksel ne de modern toplum yapisimin karakteris-
tiklerini yansitan, tipik bir sekilde “tranzisyonel toplum” yani gegis toplumu olmanin
temel 6zelliklerini gosteren Tiirk toplumunun dindarlik ile ilgili konularda da bu yonde
bir egilim igerisinde oldugu gézlenmektedir.

Din, kisilerin diinya-kurma stirecinde stratejik bir rol oynamaktadir. Ancak, gesitli
toplum tiplerinde din farkli formatlarda varligini siirdiirmektedir. Ciinka din ve dindar-
lik bir toplumdan 6teki topluma gore degismekte ve her topluma gére farkl dindarhk
tipleri ortaya cikmaktadur. Sosyal degismenin etkisiyle beraber sosyal bir gerceklik olan
dinde de bir takim degismelerin ve ¢esitlenmelerin, tirlii etki ve tepkilerin ortaya giktigs
goruldugiinden, gesitli toplum tipleri i¢erisinde dinin yer ve roliniin de degismesi nor-
mal bir gelismedir. Bu dogrultuda tarihi ve toplumsal bir fenomen olarak biitin sosyal
olaylar gibi dini anlayslar da degismektedirler (Giinay, 1986: 43). Rasyonalizasyon,
is bolimu ve kurumsallagma gibi 6nemli yapisal degisimlerin yasandig sehirlesme ve
modernlesme stirecinde kiiltirel yapida oldugu gibi, geleneksel dindarlik formlarinda
da ciddi sarsintilar ortaya gikabilmektedir. Bu ytizden modernlesme ile beraber yaganan
kltirel gelisme, ¢atisma ve uyum siregleri hayati ve toplumu anlamlandirmada farkh
din anlayslarint da beraberinde getirmekte (Celik, 2002: 81); dinin sosyal hayattaki
gorev ve fonksiyonlar: degisiklige ugramakta ve tipolojik olarak oldukga 6zgiin dindarlik
tipleri ortaya cikmaktadir. Diger bir ifadeyle geleneksel kiltir ve degerlerin zayifladigs
veya siurlandigi modern toplumlarda buna bagli olarak geleneksel dindarhigin roli
azalirken, yeni dindarlik formlar ve goriintileri ortaya ¢ikmakta; dinin algilayis sekli
degismektedir. Esasinda modern toplumlarda dinin gecirmekte oldugu sarsints; sana-
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yilesme, kentlesme ve modernlesme 6ncesi bir toplum, kiltiir ve uygarlik diizeninde
hayatiyet bulmus olan geleneksel din ve dindarlik sekillerinin yeni ve modern bir toplum
diizenine uyumu problemidir (Giinay, 1987: $7). Bununla birlikte, modernlesmenin
etkileri, oldukg¢a uzun bir durgunluk, kapalilik ve geleneksellik déneminden sonra ézel-
likle son donemlerde hizl bir degisime bagh olarak ¢esitli uyum problemleri ve ikilemler
yasayan Turk toplumu gibi geleneksellikten modernlige yonelen, ancak artik ne eskisi
gibi geleneksel kalabilen, ne de tam anlamuyla modernlesebilen ve bu ikisi arasinda bir
tiir gegis ve hatta bocalama icerisinde olan tranzisyonel toplumlarin hayatinin hemen
her alaninda daha da ¢ok derinden yankilar uyandirmakta; celiskilere, catigmalara ve
bunalimlara yol agmaktadir (Giinay, 1997: 81).

IV. KISILIK, DIN VE DINDARLIK

Aslinda, sanayilesme oncesi bir kltir ve medeniyetin sartlarinda ortaya ¢ikmus,
kurumlasmus ve geleneklesmis din ve dindarliklar modern toplumlarda yeni ve degisik
sartlara ayak uydurmaya calismakta; sarsint;, uyumsuzluk, geri doniis ve yeni arayis-
lar bu intibak stirecine bagh olarak kendilerini gostermektedirler. Bu baglamda, hizla
yasanan sanayilesme ve sehirlesme siirecinin beraberinde getirdigi ve her gegen giin
artig kaydeden manevi bosluk, yalnizlik, basarisizlik, huzursuz vb. hususlar, insanlar:
yeni arayislara ve bu yondeki ihtiyaglarini tatmin etmeye sevk etmektedir. Nitekim
dinin toplumda tamamen marjinallestigi veya silindigi durumlarda bile “ikame dinler”
denilen bir takim ideolojik sistemlerin veya yeni fanatik egilimlerin ya da kendilerini
boslukta hisseden kisilerin kimlik problemlerini ve toplumla yeniden buttnlesmelerini
saglamak tizere yeni ve 6zel “gorilmez bir din"in devreye girdigi ve boslugu doldurmaya

calistig goriilmektedir (Giinay, 1998:365).

Dinler, insanun kisiligi tizerinde olumlu etkiler meydana getirmektedir. Dini inang,
kisiligin olusumu ve sekillenmesi stirecindeki diizenleyici etkisi yamnda, kisiligin sarsil-
masina neden olacak bozucu etkileri engelleyen koruyucu bir fonksiyona da sahiptir.
Din kisiligin merkezindeki belirleyici konumunu kaybettiginde, onun s6z konusu ko-
ruyucu fonksiyonu da zamanla zayiflamakta ve ortadan kalkmaktadir. Insanin olumlu
kisilik 6zellikleri kazanmasinda buiyiik etkisi olan dini inang, butin kisiligi kapsayict
bir 6zellige haizdir. Bu baglamda kisiligi olusturan temel yapi taglarina nifuz eden dini
inang; duygu, distince, tutum ve davramslar Gzerinde belirleyici ve yonlendirici bir
etki gosterir. Boylece de kisiligi olusturan 6geleri sistematik bir biittin etrafinda toplar
ve zamanla bireyin tim iligkileri bu merkezden duzenlenir.

Genellikle maneviyat ile ilgili konularin veya diger bir ifadeyle dindarlik dizeyle-
rinin ya da dindarlik anlayislarinin psikolojik, fizyolojik ve kisilerarasi iliskiler tizerinde
etkilerinin oldugu géralmektedir. Bu dogrultuda da, dindarlik ile yasamdan memnu-
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niyet, doygunluk hissi, mutluluk, 6z sayg), imit, iyimserlik, hayatin anlami vb. hususlar
iizerinde dogru orantili bir iliskiden bahsedebiliriz. (Karakaya, 2008:43,44).

V.DINDARLIK TiPLERI VE INSAN MODELLERI

Guntimiz Turkiyesi nde din ve dindarhigin aldigs sekillerin tamamuini tasvir etmek
ve degerlendirmek imkan dahilinde olmadigindan bildirimizi belirgin olarak dikkati-
mizi geken dindarlik anlayislariyla sinirlamak zorundayiz. Bu baglamda ele alacagimiz
dindarhik anlayislarmin genel karakteristikleri ortaya konmaya ¢alisilacak ve bunun yan
sira mevzubahis dindarlik tiplerinin kisilik yapisina etkileri tzerinde durulacaktir. Bu
dogrultuda bildirimizde sirasryla “I¢ Giidiimlii/Deruni Dindarlik’, “Dis Gudamlii/
Zahiri Dindarlik” (“I¢ Giidiimli” ve “Dis giidiimli” dindarlik kavramsallagtirmasi G.
W. Allport'tan alinmistir) ve “Ahlak Dindarlig1” tartismaya acilacaktir.

a. I¢ Giidiimlii/Deruni Dindarlik

Genel olarak bu dindarlik tipinde kisiler tam bir teslimiyet igerisinde hayatin ama-
cint dinde bulmakta, dini ilke ve uygulamalart isellestirmekte, dini hayatlarinda dis
faktorlerin etkisi dogrultusunda degil, i¢ dinamiklerle ve samimiyet igerisinde hareket
etmektedirler (Allport, 2004:13).

I¢ giidiimlii dindarlikta kisi i¢in din, hayatinin tamamun belirler ve diger biitiin
distincelerin tstinde kabul goriir. Boylece birey herhangi bir zorlama s6z konusu
olmaksizin dininin gerekliliklerini zevkle yerine getirerek inancini igsellestirir ve ona
uygun yasamak ister. Boylece inamlan din kendi i¢inde amag haline gelir. Anlagilacag
tzere i¢ gidumlii dindarlar esash giidilerini dinden alarak diger ilgi ve ihtiyaclarim
kendileri i¢in ok 6nemli olsa bile ételer ve ikinci planda gortrler. Diger bir ifadeyle
bu dindarlik tipinde kisi igin din, “olgunlagnus” ve i¢sellestirilmis bir bicimde merkezi
oneme sahiptir. Ciinkd samimi ve darast bir sekilde inanglarini yasama pesinde olan
i¢ giidiamli dindarlar i¢in din, hayatin anlamum belirleyen ana parametredir ve bireyin
kendini gerceklestirmesine zemin hazirlar (Karakaya, 2008:52,53; Yapici, 2012:7).

Yukarida ozelliklerini siralamaya ¢alistigimiz sahsiyet 6zellikleri agisindan birgok
olumlu unsurlari binyesinde barindiran i¢ giidimlii dindarlik icerisinde degerlendire-
bilecegimiz insanlar, zamana ve zemine gore degismeyen, i¢i ve dig1 bir karakter yapisina
sahip olurlar; konjonktiire gore fikir ve davranislar farklilasmaz, inanglarini gesitli men-
faatlerini temin etmek maksadiyla kullanmazlar, dis faktérlerin etkisiyle pozisyonlarim
degistirmezler, olay ve olgulara karsi duruma gore degil, dastnceleri dogrultusunda
omurgal bir bakis ve tavir ortaya koyarlar.
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b. Dis Giidiimlii/Zahiri Dindarhk

Dis giidamla dindarlik, temel olarak bireylerin faydaci bir yaklagim icerisinde dini,
kendi menfaatleri i¢in bir arag olarak kullanmasina ve dindarliklarimin bu dogrultuda
dis faktorler cercevesinde sekillenmesine dayanmaktadir (Allport, 2004:13).

I¢ giidiimlii dindarligin tersine dis gidiimlii dindarlikta kisi tehlikelerle karsilastig
zaman emniyet igeren, faydaci ve dini olmayan amaglara ulasmaya yonelir. Dolayisiyla
birey i¢in din arag haline gelir, teselli ve giiven verir, duruma gore kisiye statii saglar. Boy-
lece din, i¢e doniik dindarlikta i¢sellestirildigi icin olgunlagmus; disa doniik dindarlikta
ise yeterince i¢sellestirilemediginden olgunlasamamug bir karakter arz eder. Bu baglamda
dis gidiimlis dindarlik, agirlikli olarak benligi tatmin etmeye yonelik dirtalerin neden
oldugu davranuglari igerir. Diger bir ifadeyle bu dindarlik tipindeki kisi, ben merkezli bir
arzu ya da ben merkezli bir ilginin islevleriyle ilgilendiginden dindarhgmin kisiligi tize-
rinde buitiinctl bir etkisi yoktur. Yani bu tar bir dindarlik insanin buttin deneyimlerini
kusatamaz, gelip geicidir, parca pargadir, kisiligin bazi kisimlarina etki yapsa bile benligi
tam olarak doyurucu ve olusturucu bir 6zellige sahip degildir. Kisacasy, dig gidiimla
dindarlikta bireysellik 6n planda oldugu icin kisisel gikar ve beklentiler son derece
onemlidir. Eger din, bireyin kisisel ve toplumsal beklentilerine ya da ihtiyaclarina cevap
veriyorsa degerlidir; bu nedenle de birey i¢in ara¢ konumundadir. Bu dogrultuda dis
gudiimli dindarlar dini bagka maksatlar igin bir ara¢ konumunda algiladigindan, kendi
tabii egilimlerinden ve arzularindan pek fazla fedakarhikta bulunmaksizin inanclarindan
faydalanmanin yollarini ararlar (Karakaya, 2008:53-5S; Yapici, 2012:7). Dolayisiyla da
dis gidamli dindarlik kategorisinde yer alanlar dinlerini kisisel ve sosyal menfaatleri
icin kullanirlar.

Goruldagi gibi dis gidamli dindarlar sartlar dogrultusunda inang ve davranis-
larini belirleyen bir karakter gosterir; kisisel ¢ikarlarini her seyin tistiinde tutar, sosyal
iliskilerini belirleyen ana faktor menfaattir, duruma gore tutum ve davranglarini tayin
eder, bakis agilarinda ve tavirlarinda dénemin atmosferine gore gel-gitler yasar, sos-
yal yapilarda ve iligkilerde samimiyetten uzak bir sekilde kazanimlari dogrultusunda
kendisini konumlandirir. Bu ifadelerden de anlagilacagy tzere dis gidiimlii dindarlarin
olgunlagmamus kisilik yapilari, oldukea fazla olumsuz ézelliklere sahiptir.

c. Ahlak Dindarlig

[slam’in temelde oturdugu ana eksen Allah’a ve ahirete iman etmek ve ahlakli
olmak esaslarini icine alir. Nitekim bu husus Kur'an'da sik sik “iman edenler ve salih
amel igleyenler” seklinde belirtilir. Ashinda dinimize gore ibadetler; imani desteklemek,
canli tutmak ve ahlaka yardimer olmak amaciyla yerine getirilmesi gereken faaliyetler-
dir ve pratikte dinin salih amel boyutu sadece ibadetlerden ibaret degildir. Dolaystyla
ibadetleri Allah'a “bor¢ 6deme” ve “sevap kazanma” araci olarak algilamamak; baglam
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ve amaglarindan koparmamak, tekrar edile edile aliskanlik haline gelen bir uygulama
olarak gormemek gerekir. Ctinkii Kur'an'da inang ve imanin temeli ibadetler de iman
ve ahlakin yardimeist konumundadir.

Dindarligin sadece inang ve rittelleri yerine getirmeye dayali bir olgu olmanin
otesinde Islam'daki emir ve yasaklarm esas olarak ahlaki bir hayat siirmeyi temin amacin
tasidigi gozden uzak tutulmamalidir. Bu bakimdan Kur'an'in hedefledigi insan mode-

linde “ahlak dindarhg” 6ne ¢tkmaktadir.

Yukarida belirttigimiz ifadelerden bir Misliman igin, yalnizca ibadetleri yerine
getirmenin bir anlam ifade etmedigi veya kisinin sadece vicdan temizligi, dogruluk,
cahiskanhik vb. ahlaki meziyetleri tagimasimn yeterli olacag: anlamu ¢ikarilmamalidur.
Ancak, [slam'daki emir ve yasaklarin esas olarak ahlaki bir hayat stirmeyi temin amacini
tasiigr da gozden uzak tutulmamalidir. Dolayisiyla bir Misliman i¢in namaz kilmak,
orug tutmak, sadaka ve zekat vermek vb. ibadetleri yerine getirmek kadar; kul hakks
yememek, haksiz kazang elde etmemek, kamu malini korumak, isini hakkiyla ve dartst
bir sekilde yapmak, tembellik yapmamak, rant pesinde kogsmamak, giybet ve dediko-
dudan uzak durmak, bagkasinin hakkina riayet etmek, fitne ve fesat gtkarmamak, yalan
soylememek, dogru ol¢iip-dogru tartmak, isin hilesine kagmamak, s6ziinde durmak,
gosteris ve kibirden kaginmak, israf etmemek, dini siyaset ve ticarete alet etmemek, isi
ehline vermek vb. konular da uyulmas: gereken temel kurallardur.

Insanin kisiliginin olusmasinda etkili olan en énemli faktdrlerinden birisi siiphesiz
dindir. Dinler, dzellikle de Islam dini, insanlar1 olumlu kisilik 6zelliklerine kavusturacak
esaslar icermektedir. Aslinda yukarida siralanan ahlaki meziyetlere sahip olmada iba-
detlerin 6nemli derecede etkisinin olmasi gerekir. Ciinkii ibadetlerin en énemli amaci,
insanlarin saglam bir kisilik yapisina sahip olmalarini gergeklestirmektir. Bu baglamda
suurlu bir sekilde yapilan ibadetler, kisiligin gerek ice ve gerekse disa doniik yoninin
gelismesine yardimer olur; dogruluk, merhamet, yardimseverlik vb. duygu ve davranis-
lar1 gelistirir. Bu da insanin yasanan zaman ve mekann suurunda olmasini beraberinde
getirir. Boylece kisi gerek manevi ve gerekse maddi alanda dinamik ve verimli hale gelir.
Butiin bunlarin yan sira ibadetler kisinin sahsiyet ozellikleri bakimindan diger insanlar
tarafindan olumlu yonde algilanmasina da etki eder (Mehmedoglu, 2004: 79-81). Eger
yapilan ibadetler bu yonde bir kisilik olusturmaya katki saglamiyorsa gercek anlamda
igsellestirilerek yerine getirilmiyor demektir.
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VI. SONUC

Insanligin her déneminde toplumlarin hayatini etkileyen “agkin” bir giic ve sosyal
bir fenomen olan din, ge¢miste oldugu gibi bugtin de bir “yasam bi¢imi” olarak top-
lumdaki sosyal davraniglarin olugmasinda énemli bir unsur olmaya devam etmekte
ve toplumun sosyal, kitltirel, iktisadi, siyasi vb. alanlarinda varligini hissettirmektedir.
Tarihi akus icerisinde toplumlarin gecirdigi degisim stireglerinde din, sosyal bir karaktere
sahip olmasindan ve inananlarina belli bir takim degerler ve semboller sistemi vererek
bir “zihniyet” kazandirmasindan dolayr merkezi bir yer isgal etmistir.

Stphesiz samimi bir sekilde baglanilan ve yasanan din ve bu tarz bir dindarlik anla-
yisy, esref-i mahlk olan insana tutum ve davranuslar agisindan birgok mispet ozellikler
kazandirir. Allah'in emir ve yasaklarin seklen degil; samimiyet, ihlas ve takva igerisinde
yerine getiren insan, fazilet prensiplerine sahip bir karakter yapisina kavusur. Ayni za-
manda da menfi yonelimlerden ve ahlaki dskiinliklerden kendisini uzak tutar. Dolay:-
styla Islam'in 6n gdrdtigii insan modelinin gergeklesmesi icin dindarlik anlayisimizin dug
gudiimlii bir sekilde zahiri degil i¢ giidiimlii yani deruni olmasi ve irfanla harmanlanmug
ahlak dindarhgmin 6ncelenmesi ve hedef olarak gortlmesi gerekir. Erdemli insan ve
bununla baglantili olarak fazil toplum ancak bu sekilde realize olur ve insa edilebilir.
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OTURUM BASKANI- Kemaleddin Tag Bey kardesime ben de ¢ok tesekkiir

ediyorum, dindarlik gesitleri Gzerine yaptig1 kisa degerlendirmeleri igin.

Kendisinin de ifade ettigi gibi, agiimin olmasi, onlarm niteliklerinin belirlenmesi
ve hakikaten insanimizin bunlardan ibret alip, 6rnek alip kendine bir ¢ekidiizen vere-
bilmesi igin konunun anlagilir bir sekilde ingallah metne yansiyacagina inaniyorum ve
bundan da ¢ok istifade edilecegi kanaatini tagtyorum.

Simdi tigtincti konusmacimiz “Modern Diinyada Insan Yetistirme Siirecini Etki-
leyen Sosyal Dinamikler ve Muhtemel Céziim Yollari” konusunda bize bilgi sunacak
olan Doc. Dr. Halil Aydinalp, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
kendisi. Insallah o da bu nemli, uzun, hakikaten gordiigiim kadariyla kiymetli bashg
zannederim 15 dakikada zorlanarak da olsa 6zetleyecektir bize. Buyurun.
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MODERN DUNYADA INSAN YETISTIRME SURECINI
ETKILEYEN SOSYAL DINAMIKLER VE MUHTEMEL COZUM
YOLLARI UZERINE

Dog. Dr. Halil AYDINALP
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

L GIRIS

Tebligde insan yetistirme stireclerini etkileyen sosyal dinamikler birbiriyle irtibath
iki ana seviyede ele alinacaktir. Bunlardan ilki makro sosyolojik dinamikler; ikincisi ise
makro sosyolojik dinamiklerin izdiisiimleridir. Makro sosyolojik dinamikler biyik
oranda diinya sistem teorisinden hareketle ortaya konulacak kirresel dinamiklerle ilgili
olmakla birlikte, bunlara diinyanin tecriibe ettigi genel iki stire¢ olan sanayilesme ve
bilgi toplumu da ilave edilecektir. Makro sosyolojik dinamiklerin yansimalari ise cog-
rafya ve nifus, ekonomik yapi ve sinifsal farklihiklar, sosyal kurumlar, sosyal gruplar,
sosyal streler ve genel olarak degisim dinamikleri alt baghklar altinda irdelenmeye
cahsilacaktir. Makro siiregler yasadigimiz diinya sisteminin anlagilmasy, bunlarin izda-
stimleri ise sistem i¢inde olugmus temel sosyolojik gikarim ve egilimlerin tasvir edilmesi
anlamina gelmektedir.

Bu analiz bigimi, modern Mislamanin yetisme egilimlerinin/politikalarinin/stra-
tejilerinin gergeklesecegi, bir anlamda insanin kendisiyle, diger insanlarla ve yaraticiyla
iliskilerini diizenledigi sosyal diizlemin anlagilmasina yardimei olma hedefine sahiptir.
Diunyay1 yonlendiren genel siirecler ve bunlardan hareketle ortaya konan ¢ikarimlar
tebligin siurlarini genisletmektedir. Bu genislik icinde, tebligin genel ve ilke diizeyde
agiklamalar igerecegini basta kabul etmekteyiz. Diinya sistem yaklagimi yaganilan si-
recleri genel bir agiklama cabasi, bununla ilgili diger sosyolojik ¢tkarimlar ise cagdas
sistemle ilgili tasviri bilgilerdir. Tabiatiyla burada temel hedefimiz, sosyal bilimlerin bakas
agist ve bulgularindan hareketle insan yetistirme strateji ve politikalar i¢in genel bir
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perspektif sunmaktir. Sempozyumda ortaya konulacak teorik agilimlarin reel makro
sureglerin i¢inde konumlandinimasina hizmet etmek; teori ve pratik arasinda anlamh
kopriler kurulmasina yardimer olmak; bu suretle yaklagimlarimizin uygulanabilirligini
ve pratik degerini artirmaktir.

Kuresel dinamikler temelde kapitalist dinya ekonomik sistemine dayanmaktadur.
Sermaye ve Gretimi artirma, ucuz emek ve igglict temin etme, ihtiyaa Ve pazari gesit-
lendirme, maliyeti distirme ve kar ytikseltme ekseninde sekillenen bir diinya sistemi
kargisinda politika, diplomasi, medya, popler kiltiir, bilgi yapilary, tiniversite sistemi,
hatta siyasal sinirlar, cinsiyet ve degerler sistemi gibi yerlesik unsurlar bile mantipleye,
kullanima ve yonlendirmeye agik hale gelmektedir. Beklenti ve hedeflerine gore uysallas-
tiran, uzmanlagtiran, uzaklastiran, seytanlagtiran, yok eden eitsizler arasinda bir catisma
ve milcadele sistemi de denilebilir buna. Mislimanlar boylesi bir global sistemde var
olmaya ¢alismaktadirlar. Bagari ve hezimetleri bu genel sistemden hali degildir.

Bir diger faktorler kiimesi endustrilesmeyle birlikte ilerleyen sosyal siireglerdir.
[stisnai egilimler daima bulunmakla birlikte sanayilesme sehirlesmeyi, bu iki siireg ise
akilcihgy, ferdiyetciligi ve dinyevilesmeyi tirmandirmaktadir. Bu stireclerin daha ileri
boyutlarinda ortaya gikan toplumsal yap: giiniimiizde bilgi toplumu olarak isimlendiril-
mektedir. Bilgi toplumu biinyesinde barindirdigi vasiflarla bilgiye dayali yeni siireclerin
yasanmasina kapi aralamaktadir. Aile faktori, egitim tercihleri ve medya tesiri gibi sos-
yallesme ortam ve aktorlerine bagh olarak degisiklik arz etse de, bu makro sosyolojik
strecler kigileri farkli diizey, hiz ve boyutta etkilemeye devam etmektedir. Tam da bu
nokta, insan yetistirme strecinde yaganan gerilimin giin ytziine ¢iktigi yerdir. Teorik
olarak ideal bilgi ve 6rneklerle yasamasi 6giitlenen fert; pratik olarak, ayni zamanda he-
sap, kitap, dizen, disiplin, kontrol, sorumluluk, hiyerarsi, resmiyet, donukluk, duygusuz-
luk, doyumsuzluk, hazalik, tiketim, menfaat, acimasizhik ve esitsizligin egemen oldugu
bir sosyal sistemde var olmaya, var olmanin da dtesinde basarili olmaya ¢alismaktadr.

1. CAGDAS DUNYADA MAKRO SOSYOLOJiK DINAMIKLER

Makro sosyal dinamikler gegmisten giinimuize dinyanin genelinde etkisi hisse-
dilen ve tizerinde musterek bir mutabakatin oldugu t¢ temel siregle ifade edilebilir.
1550’ lerden itibaren “kilise, din ve nakil” karsisinda “bilim, insan ve akil” kavramlarinin
one ciktig Aydinlanma Siireci, 1789 Fransiz [htilali ile somutlasan “kral, kilise, feodal
yapi eksenindeki reaya anlayisi” karsinda “esitlik, 6zgiirliik, adalet ve ilerlemeye dayal
vatandashk hukukunun” 6ne ¢tkmasi, son olarak 1800’lerde “kirsal yasam” bigiminin
“sehirlesme” lehine ¢oztlduigt sanayilesme ve beraberinde getirdigi elan devam eden
bilgi cag1. Her toplum kendi tarihi kogullari ve sosyal dinamiklerine gére farkli sekillerde
tecriibe etse de, tasvir seviyesinde bu makro stireclerin toplum ve devletleri sekillendir-
meye devam ettigi sosyolojik bir vakiadir. Mezkar stireclerin énemini kiigiimsememekle
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birlikte bu gozlemin yine de tasvir seviyesinde ve fazla dogrusal oldugu sdylenebilir. Bu
noktada tasvirin 6tesinde anlama ve agiklama seviyelerini zorlayacak, daha butiinsel ve
somut bilgiler sunacak Diinya Sistem Yaklagimi'na teorik dncelik vermek istiyoruz. Zira
diinyanin 6ncelikle bir ekonomik sistem oldugunu diisiinmekteyiz. Diger taraftan felsefi
dizlemde, distince tarihinin kivrimlarinda dolagmaktan ziyade, sonuglari ve etkileri
bakimindan insan yetistirme streglerini dogrudan etkileyen sanayilesme stireci ve bilgi
cag1 tizerinde durulmas: gerektigine inaniyoruz. Yine teknolojik ve bilimsel gelismelere
dayali toplum analizleri monist ve agirt determinist olma riski tagimaktadir. Toplumu
butindyle teknik ve siai gelismelere dayali agiklamaktan ziyade, maddi gelismelerin
ve dontisiimlerin insan davranglarini etkileme imkan ve kabiliyetlerine dikkat cekmek
istemekteyiz.

1. DUNYA EKONOMIK SiISTEMI

Oncelikle Immanuel Wallerstein'in 1970’lerden itibaren savundugu Diinya
Sistem Yaklagimi'na deginmek istiyoruz. Sosyal bilimlerde var olan kalkinmacilik ve
modernizasyon distincelerinin bir elestirisi olarak sunulan Diinya Sistem Yaklagin,
ozellikle 1968 devriminin etkisiyle, teorisyenin kendi ifadesiyle ‘ABD’nin hegemonik
diinya gorisiintin diinya sosyal bilimindeki karsihgr olan ideolojiklestirilmis pozitivizme
ve sahte apolitizme karg1” genis tepkinin adi olarak dogmustur. Yaklagima ilgi duyanlar
Diunya Sistem Analizi'ni 19. yiizyil sosyal biliminden tam anlamiyla olmasa da, derin
bir kopusun adr olarak algilanuslardir.' Burada bizi yaklagimin sosyal bilimlerle ilgili
yonlerinden ziyade, diinya sistemiyle ilgili agiklamalari ilgilendirmektedir.

Diinya Sistem Analizi, en genel manada ulusal /yerel/tekil tarihgiligin yetersizligini
savunan ve ulusal/yerel/tekil olanin dinya ¢apinda tarihsel 6l¢ekte analizlere 6nem
vererek tahlil edilmesi gerektigini savunan yaklagimin adidir. Diinya Sistem Analizi,
tarihsel gergeklige sadece sistematik degil, sistemik ve diizensel olarak bakar yani te-
kilden ¢ok butinle ilgilenir ve timelden tikele dogru giden bir bakis agisina sahiptir.
Wallerstein'a gore yerel/tekil olandan hareketle buttni goz ardi ederek yapilan analizler
gercegi aydinlatmada yeterli olamazlar? Ilk bakista basit metodik bir tercih gibi gériinen

1 Immanuel Wallerstein, Sosyal Bilimleri Diisiinmemek, Avesta Yaymlari, Istanbul 1999, s. 369. Im-
manuel Wallerstein'in bilim diinyasina adini Diinya Sistemleri Analizi ile duyurdugu bir gergektir.
1974 yilinda ilk cildini yayinladigi “Modern Diinya Sistemi” adli eseriyle ilk defa diinya kamuo-
yunun ilgi odagr olan Wallerstein, o tarihten bu yana kendisinin “Diinya Sistem Analizi” seklinde
ifade etmeyi uygun buldugu yaklagimin hem kurucusu hem de savunucusu olmustur. Kendisi bu
gtn de yaklagiminin deneysel temellerini genisleterek 6zellikle kurucusu oldugu Fernand Braudel
Enstitiisi'de yapilan ¢alismalarla ayni dogrultuda ilerlemeye devam etmektedir.

2 Anand Kumar-Frank Welz, “Culture in the World-System: An Interview with Immanual Wallers-
tein’, Social Identities, V. 7, N. 2, 2001, s. 229.
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bu degerlendirme tarzi sosyal bilimler i¢in ashinda son derece 6nemli agihmlar sagla-
mugtir. Dogunun kiiltirel 6zelliklerinin kapitalizm ve sanayilesmeye engel teskil ettigi
seklinde yapilan degerlendirmelerin diinya ¢apinda ve sistemik olarak tahlil edilmesini
onermesi veya kapitalizmin Batida gelismesini, orada var oldugu farz edilen dahili ve
oranin 6ziine ait tistin niteliklerin varhg ile degil; tarihsel bir takim sartlarla agiklanmas
bu analiz tarzinin iki tipik 6rnegidir.’

Duinya Sistem Analizi bir diinya sistemleri perspektifinin tamamlayici unsuru ola-
rak yorumlanur. Bu analiz tarzinin sosyal bilimlere temel ti¢ noktada zenginlik kattig:
sdylenebilir: 1lki ve en agik olan, toplumsal davraniglart agiklama ve anlamlandirmada
uygun “analiz biriminin” bir “diinya sistemi” oldugudur. Burada bir makro/mikro veya
ulusal/yerel biitiintn ne kadar: danya sistemleri tarafindan analiz edilir sorusu akla
gelmektedir. Ancak Wallerstein'e gére buradaki soru(n) sahtedir. Degerlendirmenin
siurlarin bakis agisi belirler. Bazen bir toplum, bazen de bir ulus devlet diinya siste-
minin sinirlarint belirleyebilir* Tkinci temel zenginlik alant “diinya sisteminin uzaysal
niteliginin birbiriyle iligki icinde olan zamansal karsihg:” seklinde tamimlanan “uzun
stre” kavramidir. Zaman ve mekan kavraminin degerlendirmelerde temel degisken
olarak ele alinmasinin sonuglari vardir: Diinya sistemleri tarihsel sistemler olup bas-
langiglar, gticlii olduklart donemler ve sonlari vardir. Yapilarin hareketsiz olmadiklari-
n1 kabul etmek gerekmektedir. Bir tarihsel sistemden onu takip eden diger sistemlere
“gecis” kagimlmazdur. Son olarak Diinya Sistemleri Analizi'nin, iginde yasadigimiz tikel
diinya sistemini kapitalist diinya ekonomisi seklinde yorumlamasi ve kapitalist diinya
ekonomisi hakkindaki kendine 6zgii bakis agisidir Diinya Sistemleri Analizi, tekil bir
toplumsal sistem olarak kapitalizmin i¢inde buytdaga toplumsal sistemi saptamayi
ve bu sistemi bir batiinlik iginde incelemeyi gerektirir. Tekil toplumsal sistem, kapita-
list ulus devletlerin gevsek bir derlemesi degil; kitalar1 ve siyasal topluluklan kapsayan
benzersiz, kapsayic kapitalist dinya ekonomisidir.®

Bu yaklagima gore kapitalist diinya ekonomisinin kokeni 19. ytizyil degil; kuvvetle
muhtemel 16. ytizyildir ve bu sistem yer kiirenin bir parcasinda -buytik oranda Avru-
pa'da- baglamus, daha sonra birbirini izleyen kapsama/eklemelerle buttn yer kareye
yayilnustir. Kapitalist diinya ekonomisinin simirlari egemen devletlerden olusan bir
devletleraras: sistemin sinurlari olup, bu sistem iginde her bir hegemonik devletin tam

3 M. Asim Karaémerlioglu, “Bagimlilik Kuram, Diinya Sistemi Teorisi ve Osmanli/ Tiirkiye Calis-
malart’, Toplum ve Bilim, (Kis 2001/2002), s. 89.

4 Immanuel Wallerstein, Sosyal Bilimleri Diisiinmemek, s. 370.
Age,s.371.

Charles Ragin ve Daniel Chirot, “Immanuel Wallerstein'in Diinya Sistemi: Tarih Olarak Siyaset
ve Sosyoloji’, Tarihsel Sosyoloji, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1999, s. 286.
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ve tartisma gotirmez egemenlik donemleri goreli olarak kisa sirmustar.” Kesintisiz
sermaye birikimi diizeninin itici giicti, ticretli ve Gicretsiz emek ise sistemin sacayagidur.
Bussistem i¢inde sermayenin bitytimesi ve emegin tesisi igin etnik gruplar verili varliklar
degil; aksine stirekli olarak yeniden yaratilan ya da bigcimlendirilen unsurlar olarak goril-
mektedir. Dolayisiyla etnisite ve cinsiyetgilik yeri geldiginde sistemin érgatleyici ilkeleri
olarak daima kullanima agiktir. Yine kapitalist dinya sistemi icinde merkez, gevre ve
yari gevre alanlar arasinda gerilimlerle devam eden kresel bir is bolimi kaginilmazdur;
fakat bu is bolimi merkez lehine esitsiz bir miibadele sistemiyle sonuglanmaktadir®

Bu yaklagima gére “kapitalizm serbest piyasaya inanmaz, tarihsel olarak da asla
inanmanustir’, dolayistyla kapitalizmin bir ideoloji olarak serbest piyasa ile iliskilendi-
rilmesi eksik bir agtklamadir. Gergek bir serbest piyasa ortaminda biiytk treticilerin
asla istedikleri kari yapamayacaklarini ileri stiren bu yaklasim, kapitalistlerin “kismi bir
serbest piyasa” istediklerini ve karlarim devam ettirmek igin gesitli monopolleri garanti
altina alacak devlet yapilarina ihtiya¢ duyduklarim savunmaktadir. Ahcilarin asgari da-
zeyde para harcayarak azami mal ve hizmetlere ulasmaya ¢alismasi, kapitalistin siyasi
guct kullanarak pazar sartlarin kendi lehine diizenlemesini ya da daha hafif bir tabirle
pazart siku bir sekilde kontrol etmesini saglamaktadir” Dolayisiyla samldiginin aksine
kapitalistin sardtrtlebilir karlihg: biytk oranda giicli devlet yapilarina bagli olup, ka-
pitalist sistem giiclit devlet yapilart olmadan asla hayatini devam ettiremez. Karliigin
devami sadece siyasi degil; aym zamanda yer yer askeri giictin kullanimini da gerekli
kilmaktadir. Dolayisiyla sistem ici savaglar da aslinda pazar sartlarini iyilestirme ve kar
maksimize etme ugruna gerceklestirilen gii¢ miicadeleleridir.”

Diinya Sistem Analizi nde ti¢ temel agiklayict mekanizma kullanilir. Ilk agiklayict
mekanizma jeopolitiktir. Kapitalist diinya ekonomisi yerli yerine oturduktan sonra basat
tlkeler hakimiyetlerini giivence altina alabilmek i¢in oteki tilkeler Gstiinde mutlak bir
egemenlik kurarlar. Hakimiyetin tizerine kuruldugu ekonomik ve teknolojik gii¢ ge-
listikce oyundan elde edilen kazang da artar ve bu rekabetci egemenlik sistemi kiiresel

7 Immanuel Wallerstein, Modern Diinya Sistemi I, Kapitalist Tarum ve 16. Yiizyilda Avrupa Diinya-Eko-
nomisinin Kokenleri, Bakis Yaywnlar, Istanbul 2004, s. 3.

8 Immanuel Wallerstein, Tarihsel Kapitalizm, Metis Yaymlari, Istanbul 2002, ss. 12vd.; Immanuel
Wallerstein, Sosyal Bilimleri Diisiinmemek, ss. 371-372; Immanuel Wallerstein, Utopistik, Aram Ya-
ymlari, Istanbul 2002, ss. 41vd.

9 Ankie Hoogvelt-Michel Kenny-Randall Germain, “Conversations with Castells, Cox and Wallers-
tein’, New Political Economy, V. 4, N. 3, 1999, s. 402.

10 Immanuel Wallerstein, ‘A World-system Perspective on the Social Sciences’, The British Journal of
Sociology, V.61, N.1, 2010, ss. 172-173; Immanuel Wallerstein, “Contemporary Capitalist Dilem-
mas, the Social Sciences, and the Geopolitics of the Twenty-first Century”, Canadian Journal of
Sociology, V. 23,N.2/3,1998, 5. 142 ve 147.
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bir boyut kazanur. Ikinci agiklayict mekanizma, 6zellikle cekirdek alanlardaki yetersiz
talebin tekrarlanan agir1 tiretim krizlerine yol agmasidur. Yetersiz talep ya merkezin yeni
cevresel alanlar i¢ine almak suretiyle “genisleyerek” ya da gevresel alanlarda merkeze
karsi rekabet eden toplumsal 6rgiitlenme bigimlerinin yok edilmesiyle “derinleserek”
ytkseltilebilmektedir. Ugtinct agiklayici mekanizma, ucuz hammadde talebiyle ilgilidir.
Hammadde talebi dis alanlarin merkezin iine ¢ekilmesini gerektirmekte; bu durum
da merkez alanlarin gevre tizerindeki egemenligini siirdarerek arttirmast anlamina gel-
mektedir."!

Kiresel ¢apta talep distikliigi, yeni ihtiyaclar olusturma, strdiirilebilir karlihik,
enerji ve hammadde maliyetlerini dastirme, kazanca nispetle sorumluluklardan kagma,
finansal yapilari ve vergilendirme sistemini kendi lehine gevirme, maliyetlerini digsallas-
tirarak tabiati yok etme, agtign tahribatlar 6nlemek i¢in mali kaynak ayirmadaki istek-
sizlik kapitalist diinya ekonomisinin ana krizleridir."* Milli sinirlarin ve yerel kiiltarlerin
otesinde ve tistande genel bir makro sosyal dinamik olan diinya ekonomik sistemi, bu
sisteme yon veren aktor devletler, uluslararasi birlikler, olusturulan idari, askeri ya da sos-
yal kurul ve organizasyonlar aracihig ve yardimuyla tiim diinya sistemini kontrol etmek-
tedir. Boylesi bir kontrol sistemi karsisinda sadece politika, diplomasi, iletisim araglar,
popiiler kiltiir, tiketim aligkanliklary, bilgi yapilary, tiniversite sistemi, yaygin ve 6rgiin
egitim degil; siyasal sinirlar, cinsiyet, hatta degerler sistemi gibi yerlesik unsurlar bile
kullanima ve yonlendirmeye agik hale gelmektedir. Bu sistemden istediklerini alamayan
hognutsuz sosyal gruplarin varhigy, sag ya da sol sistem kargiti hareketleri daima canli
tutmaktadir. Diinyadaki agin gruplarin ortak diisman global kapitalizm ve bu sisteme
yon veren aktor devletlerdir. Aktor devletlerin agtigi bolgesel krizler muhalif gruplan
artirmakta, ¢atisma alanlarini derinlestirmektedir. Sosyal bilimlerde global ter6rizmle
karsel kapitalizm arasinda bag kurulmasi bosuna degildir. Sistemin diger ¢eligkisi, bir
taraftan liberal degerlere dayal dzgiir ve agik toplum soylemleri, bunun tabii uzantisi
olarak insanlarin istikrarl bir sekilde daha iyi kosullar istemesi karsisinda, merkezinde
sermayenin ve daha fazla kazanmanimn bulundugu diinya sisteminin ise az sayida kiginin
burjuva, ¢ok sayida kisinin yilmaz is¢iler olmasini gerektirmesidir."

11 Charles Ragin ve Daniel Chirot, “Immanuel Wallerstein'in Diinya Sistemi: Tarih Olarak Siyaset
ve Sosyoloji’, Tarihsel Sosyoloji, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, Istanbul 1999, s. 290.

12 Immanuel Wallerstein, “Contemporary Capitalist Dilemmas, the Social Sciences, and the Geopo-
litics of the Twenty-first Century’, Canadian Journal of Sociology, V.23,N.2/3, 1998, 5. 146; Ankie
Hoogvelt-Michel Kenny-Randall Germain, “Conversations with Castells, Cox and Wallerstein’, s.
402-403.

13 Ankie Hoogvelt-Michel Kenny-Randall Germain, “Conversations with Castells, Cox and Wallers-
tein’) s. 403.
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Dinya Sistem Analizi nden hareketle bizim gibi kiresel sistemin pargas olan gevre
ve yari gevre ilkelerin insan yetistirme duzenlerinin, merkez tlkeler tarafindan yon
verilen umumi sireglerin butaniyle disinda dizenlenmesi imkansiz degilse bile zor
goriinmektedir. Genel anlamda, 1950 sonrasinda, 6zellikle Ozal ddneminde neo-libe-
ral politikalarla diinya ekonomik sistemine entegre olan, halen de bitiinlesme sireci
devam eden Turkiye'de insan yetistirme diizeninin kiresel ekonomik sistemden ne
kadar bagimsiz olabilecegj, bu noktada tartismanin ana merkezi olacag ileri surilebilir.

IV. SANAYILESME SURECI

1770 sonrasi donemin dinyay etkileyen muazzam trendlerinden birisi sanayi-
lesme olmustur. Buharin makinelerde kullanilmasiyla birlikte el tezgihlarindan seri
tretime gegilmesi stirecin genel adidir. Sosyal olgu olarak sanayilesme, bir yandan tire-
tim, iletisim ve ulagim sistemlerinin makinelesmesini, diger yandan da bu gelismelere
paralel olarak ortaya ¢ikan toplumsal stiregleri ifade etmektedir. Birbirini izleyen dal-
galar seklinde dokuma, demir celik, ulastirma, kimya, elektrik, benzin sanayilesmenin
motoru olmustur.'*

Ekonomik olarak sanayilesme tiretimi ve sermayeyi artirmustir. Uretim ve sermaye-
nin artmast hammadde ve isgiicti ihtiyaci yaninda yeni pazarlarin ve rekabet sartlarimin
olusmasini saglamusti. Hammadde, enerji, tiretim, ulagim, pazar, is giicti, daha sonra
cevre problemleri ekseninde olusan degisimler siyaset yapma bigimlerini de etkile-
meye baglamustir. Sanayilesme eski sosyal sistemi ¢oziict bir etki meydana getirmistir.
Uretimin artmast is giicii ihtiyacinin da artmasina sebep olmus, bu da toplumlarin
demografik yapisinda degisiklikler meydana getirmistir. Gog ve sehirlesme olgusu sa-
nayilesmeyle atbagi hizh bir bicimde gelismistir. Yeni is¢i siuft once mekan problemini
¢ozmek zorunda kalmus, sehirlerin geperlerinde gecekondular patlak vermistir. Kirsal
degerle sehirli degerler arasinda yeni algilar ve kimlikler olusmustur. Nafus aritmetik
olarak artarken nitelik olarak da farklilagmustir. Zamanin, ¢evrenin ve egitimin énemi
artmustir. Insanlar daha iyi standartlarda yasamak i¢in hem kendilerine hem de co-
cuklarina daha fazla yatiim yapma ihtiyact hissetmislerdir. Ekonomik bagimsizhik ya
da aile biitgesine katki eski otorite anlayislarinin zedelenmesine sebep olmugtur. Para
kazanan esler ve cocuklar aile icinde karar alma stireclerini ¢ok daha fazla etkilemeye
baglamugstir. Olgun insan olmak kargisinda uzman insan olmak daha gegerli hale gelmis,
ozellikle nesiller arasi egitim ve kaltir farklhiliklarina dayali kusak ¢atismalar ortaya
gikmustir. Kirsal hayati ve barindirdigi degerler sistemini devam ettiremeyen bireyler
tam manasuyla sehirli de olamamuglardir. Geleneksel ve modern arasinda gidip gelen
bireyler ikilemler yasamaya baglamus, daha melankolik ve duygusal, bazen de agresif

14 Hans Freyer, Endiistri Cag, 1U. Edebiyat Fakiltesi Yayinlar, Istanbul 1954, 5. 14-16.
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kisilikler gelistirebilmistir. Egitim, kitltiir ve ekonomik seviyenin yikselmesine paralel
bir bicimde sehirli olmak bazen birka¢ nesil stirmektedir.

Sanayilesme sehirlesmeyi, sehirlesme ise bir dizi sosyolojik siireci beraberinde
getirmektedir. Birbiriyle baglantili olarak sehirlesme egilimi arttik¢a ferdilesme egilimi
de artmaktadir. Ekonomik bagimsizlik yaninda demokratik nitelikli egitim stireci krsal
hayatin normatif ve cemaatgi yapisini ¢ézmektedir. Dede ve baba otoritesi yaninda
mahalle ya da koy caydiric1 ve kontrol edici bir sistemken, sosyallesme streci hem
ataerkil otoriteler tarafindan hem de kiiciik sosyal ¢evre tarafindan kontrol edilmek-
teydi. Otoritelerin fertler izerindeki baglayicihg: sehrin kozmopolit ortaminda giderek
azalmaktadir. Hayat bireysel tercih ve hesaplarla sekillenmekte, insanlar kendi hesap
ve tercihlerinin sonuglarmna katlanmaktadir. Insanlarin hesap ve tercihlerine miidahale
cogu zaman 6zgirlitk ihlali olarak algilanmaktadir. Ataerkil 6zelliklerini biinyesinde ta-
simaya devam eden toplumumuz ¢ogu zaman cemaatgi normatif hayatla bireysel pratik
hayat arasinda gidip gelmektedir. Sayica az, iliskilerin sicak, normlarin giigli, caydirici-
higin etkili, yardimlagmanin fazla, farkindalik ve mensubiyetin kuvvetli, miinasebetlerin
basit, egitimin sifahi ve sembolik, hayat sartlarimin nispeten birbirine yakin, iktisadi
faaliyetlerin tek diize oldugu bir yapr sehirlesme streci icinde ¢oziilmeye, degismeye
ve tersine islemeye baglamustir. Gerilimlerin, bir bakima yeni toplumsal yapiya uyum
saglama ¢abalariyla ilgili oldugu soylenebilir.

Sehirciligin ve ferdiyetgiligin tirmandigs bir toplumda rasyonellesme egilimleri bir
diger sosyolojik stregtir. Sehir sundugu rekabet ortamu icinde hesap, dizen, mantik,
yatirm, plan ve disiplin dayatmaktadir. Rasyonalizm, toplumumuzda, ateizm ya da ag-
nostik kabullerin trmanmasindan ziyade, hayati genel olarak daha akiler bir ¢ergevede
yasamak, daha fazla hesap ve diizen insani olmak, aklilestirme mekanizmalarin siklikla
isletmek, pragmatik ve konformist davranslar gelistirmek, hayat sartlarimin etkisinde
pratik tercihlerde bulunmak anlamina gelmektedir. Insanlar cevrelerindeki kararlari,
stregleri, tercihleri rasyonel ilkelere gore degerlendirme egilimi tagimaktadurlar. Hik-
mete dayali teslimiyet anlayiginin 6zellikle egitimli ve iyi tiketen siniflarda giderek daha
az 6nemli hale geldigi gdzlerden kagmamaktadir. Is, es, ev, egitim, sehir tercihlerinde
kendisini gosteren akilcilik, yardim etme basta olmak tizere insanlarin dini yonelim-
lerinde de kendisini hissettirmektedir. Dindarhgin kitabi olmaktan ziyade medyatik
kaynakli hale geldigi toplumumuzda dini yorumlar, medyadan yapilan din yorumcusu
tercihlerine gore giderek ferdilesme egilimi tasgimaktadir. Zorda kalana, bor¢lu olana,
ihtiyag sahibine, — bazen bu kisi birinci dereceden akraba ve yakin olsa bile — ¢esitli
gerekgelerle yardim eli uzatmama akilcihgin beraberinde getirdigi agin hesapgiligin
bir sonucu olsa gerektir. Temelinde maddi menfaatlerin bulundugu rasyonel tercih
ornekleri sehir toplumunun ykasudir.
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Sehircilik, ferdiyetcilik ve akilailik genelde sekilerlesme egilimlerini de beraberin-
de getirmektedir. Daha dogrusu sehir inanma bigimlerindeki geleneksel ve sembolik
normlari gozmekte, bu ¢oziilme ise genelde dinyevilesme olarak algilanmaktadir. Yoksa
degerler sisteminin sehirde butiintyle 6nemsizlestigi soylenemez. Ateistlerin nispi ola-
rak diisiik oranlari dikkate alinirsa, sehirli insan inan¢h olmaya devam etmektedir. Farkls
bolgelerde yapilan dini hayat aragtirmalari da bunu teyit eder niteliktedir. Ibadetlerdeki
devam ve heyecan disukliga yaninda dinin sosyal tezahiirlerinde ¢ikan yeni yorum
ve egilimler, diinyevilesme tartismalarimin merkezini olusturmaktadir. Genel anlamda
sanayilesmeyle beraber ilerleyen mezkar siirecler insanlarin geleneksel olana gore daha
ozgiir ve akiler tutumlar igine girdiklerini gostermektedir. Burada sehrin kendine 6zgt
zamansalligi da belirleyicidir; is, sorumluluk ve hedefler kargisinda bir nevi vakit sikas-
masl yasayan insan zamansal krizler yasamaktadir. Ailesine, akrabalarina, komsularina
olmasi gereken seviyede vakit ayiramayan fert cogu zaman degerler diinyasini giiglen-
direcek basta zaman olmak tizere ilave firsatlara da sahip olamamaktadur. Yapilacak isi,
kesilecek hesaby, ulagilacak hedefi artan insanin daha dinyevi bir gortniim kazanmasi
sosyolojik olarak dikkatlerden kagmamaktadir. Sonugta insan ya dini gruplar i¢inde
dini tecriibelerini canli tutmak istemekte; ya i¢ diinyasinda yogun bireysel ozellikleri
agir basan bir dindarlik gelistirmekte; ya imkanlar 6l¢tsinde orta yolda olan bir dindar
olmay1 tercih etmekte; ya modern baskilara ragmen gelenegin i¢inde dini kimligini
yasatmaya galismakta veyahut da cevresindeki riizgarlara teslim olmaktadir. Sosyolojik
agidan belki de en dogrusu bunlarin hepsini cesitli sekillerde ve farkli zamanlarda bir
arada yasamaktadur.

V.BILGi TOPLUMU

Bir aragtirmaya gore, 2010'da en fazla revagta olan on meslekten altisinin 2004 de
heniiz olmadigi iddia edilmektedir. Bu bulgunun anlami sudur: Egitim insanlari su anda
hentiz var olmayan mesleklere hazirlamaktadir. Ayni zamanda bu durum su tarz bir
yoruma kapr aralar: Aslinda bilgisine sahip olmadigimiz, belki de tahmin bile edeme-
digimiz problemlerimiz gelecek yonelimlerimizi tayin edecek. ABD Is¢i Kurumu'nun
agiklamalarina gore su an egitim alanlar 38 yasina kadar 10-14 civarinda is degistirecek.
Bu durum bilginin nasil farkli alanlarda kullanilacaginin bir tezahiirt olarak okunabilir.
ABD'de yapilan bir diger arastirmada her 8 evlilikten birisinin internette kuruldugu 6ne
strilir. 200 milyon tiyesi olan internet paylagim siteleri vardir. Bu siteler diinyanin cogu
tlkesinden daha bitytik bir nitfusun vaktini gecirdigi, bir anlamda sosyallestigi ve yon-
lendirildigi mekénlar haline gelmektedir. Dijital aglarin ekonomik énemini gostermesi
bakimindan, 50 milyonluk bir pazara radyo ile 38, televizyonla 13, internetle 4 senede
ulagilabiliyor. Facebook ile bu stire 2 yila kadar dustiyor. Yine teknik bilgi her iki yilda
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bir yenilenmektedir. Dolayistyla dért yillik teknik egitim alan birisi okulunu bitirmeden
iki sefer mevcut bilgiler yenilenecektir."

Burada gizilen tablo bilgi toplumunun genel ézellikleri hakkinda somut 6rnekler
vermektedir. Bilgi toplumu bilgiye dayali sireclerin egemen oldugu bir toplumdur.
S6yle bir tammlama yapilabilir: Bilgi toplumu ihtiyaci olan bilgilerin farkinda olan, bu
bilgileri edinmek i¢in egitim siireglerine yatirim yapan, sadece meslegini icra ederken
degil, giindelik yasamunin tiim alanlarinda bu bilgileri kullanan, mevcut bilgilerini kul-
lanarak yeni bilgiler tireten, tirettigi bilgileri kayith hale getirerek paylagimuini saglayan,
paylastig1 bilgileri tiretim strecine dahil ederek bilgilerine ekonomik deger katabilen
fertlerden olusan bir toplumdur.

Ozellikle 1950’lerden sonra sanayi devrimi bir bagka devrime daha eslik etmis
ve global anlamda artik bilgi toplumundan bahsedilir olmustur. Bilim ve teknolojide
meydana gelen gelismeler hala devam eden bilisim ¢agina kapi aralamustir. Adeta insan
aklimin sinirlarini zorlayan bilgi cagi bilisim teknolojileri, iletisim sistemleri, mikrobiyo-
loji, genetik ve uzay bilimlerinde meydana gelen gelismelerle kendini gostermektedir.
Bu dénemde tiretime dayali ekonomik sistem hizmet ve bilgi teknolojilerine dayal bir
sisteme dontsmektedir. Beden isciliginden zihin isciligine bir kayis s6z konusudur. Bu
da insan zihninin sinirlarini zorlamast ve hayal gliciintin 6zel 5nem kazanmas: anlamina
gelmektedir. Zihinsel etkinlige ve hayal giictine dayali rekabet ortaminda yaraticilik ve
ozgunlitk var olmanin, gl olmanin, énde olmann bir diger adi olmaktadur. Bilgi
giderek sermaye ve gti¢ haline gelmektedir. Boyle bir dinyada insan yetistirmek bilgi
caginin genel stireclerinden elbette bagimsiz diisiintilemez. Tarim toplumunda kéytn
sosyal yapisi ve ihtiyaglar, sanayi toplumunda kentin yapi ve ihtiyaglar, bilgi toplumda
ise bilisim sistemleri ve sanal aglarin yaps ve ihtiyaclar insan yetistirme stirecini gev-
relemektedir.

Elektronik ortamda kisi ticaret yapmakta, egitim gormekte, farkl kiltirlerden
insanlarla iletisim kurmakta, sosyal, killtiirel ve ekonomik ihtiyaglarini sanal diinya-
dan giderebilmekte, adeta bilgisayar baginda yeni bir kimlik ve durus kazanmaktadur.
Gunamiuzde okullarin yapr ve islevleri tizerinde yapilan tartismalarin da merkezinde
bu yeni insanlik durumunun bulundugu séylenebilir. Egitim giderek devletin tekelin-
den ¢tkmakta, neoliberal politikalar esliginde 6zellesmekte, daha 6zgiir ve 6zerk hale
gelmektedir. Liberal ekonomik sistemde pazar kurallari ve rekabet sartlari egitime de
kendi rengini vermektedir. Egitim imkan ve kalitesine gore satin alinabilen bir meta-
lagma siireci yagamaktadir. Egitim sadece kiiltrt aktarma araci degil, daha ¢ok degi-

1S Serger Page, “We Live in Exponential Times — Progression of Information Technology”, http://
giveupinternet.com/2008/12/24/video-we-live-in-exponential-times-progression-of-informati-
on-technology/,17.03.2014.
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simin dinamiklerine ayak uydurma hedefine sahiptir. Bu siiregte bilgi toplumsal bir
olusumdur, insanlar bilgiyi oldugu gibi kabul etmekten ziyade anlamlandirmakta ve
kendi diinyasinda gecerli hale getirmektedir. Insanlar bilgiyi aktarmaktan ziyade bilgi
tretecek araglar ve kaynaklar tzerine yogunlasmaktadir. Gergek arayis1 giderek ¢oklu
dogrularin kabuliine yol agmaktadur. Bu siregte ezbercilik anlamsizlasmakta, yaraticihk
one gikmaktadir. Bilgi ancak yeni neslin kendi bilgisini tretecek araclar sundugunda ilgi
ve merak uyandirmakta; gergevesi belirlenmis, sinirlart ¢izilmis kati kabullerin egitimi
piyasa sartlarina uymamakta, yaraticthgin niinde engel olarak goralmektedir. Yapilan-
dirmacy, ¢oklu zeka ve isbirligine dayal 6grenme 6ne ¢tkmaktadur.

Bilgi toplumunda 6grenci merkezli, coklu bakis agily, farklihgin tesvik edildigj, ferdi
farkliliklarin dikkate alindigy, standart olmaktan ziyade yeteneklere gore hayat boyu egi-
timi 6ne gikaran, e-6grenme, uzaktan 6grenme, 6grenmeyi 6grenme, isbirligine dayaly,
sorgulayan, analiz eden bir egitim stireci 6ne gtkmaktadir. Bu stiregte bilgiyi 6greten
degil, 6gretilmesinde rehberlik eden 6gretmen anlayisi, beynin pargalar: ve bitani
ayni anda algilayabildigi bir egitim one ¢tkmaktadir. Yeni donemde aile ve okul oyun
endustrisi, eglence diinyasi ve sanal ihtiyaclarin retildigi yeni rekabet alanlariyla miica-
dele etmek zorunda kalmaktadir. Bu siirecte toplumsal tabular televizyon ve internette
harc dlem bilgiler haline gelerek buharlasmaktadir. Kontrolsiiz ve zamansiz bilgi akisi
bilgi kirliligini beraberinde getirmektedir. Bilgi edinme yollar: ve siiregleri aile ve okul
gibi tist otoriteler tarafindan giderek daha az kontrol edilebilir hale gelmektedir. Akis:
kontrol edilemeyen bilginin varacagi noktalari da kontrol etmek zorlagmaktadur. Bilgi
piyasa sartlari tarafindan satilan rayici belirli bir meta haline geldikge, bilgi edinmek
isteyenler birer miigteri haline gelmektedir. Egitim sistemleri ayrica akredite olmaya bas-
lanustir, bu da egitim ve diploma sisteminin evrensel nitelikler tasimasin saglamaktadir.
Egitimde anlayislar, hedefler ve programlar evrensellestikge, 6zellikle Gniversal egitim
kozmopolitlesmekte, kozmopolitlesen Gniversite ortamlarinda etkilesim ve miinasebet
strecleri de geleneksel aleyhine degisme egilimi gostermektedir.'®

Bilgi, bilgiye dayali teknolojileri icat eden ve tim diinyaya satan toplumlarin eko-
nomik egemenliklerini de beraberinde getirmektedir. Gelismis tlkeler ince teknoloji
gerektirmeyen sanayi kollarini gelismekte olan tlkelere kaydirmakta, 6zellikle uzay bi-
limleri, genetik, tip, farmakoloji, bilisim ve savunma alanlarinda ortaya koyduklar1 yeni
trtin ve hizmetlerle ekonomik ayricaliklar ve bagimliliklar elde etmektedir. Teknoloji
transferleri bilgiye dayali yeni egemenlik alanlart meydana getirmektedir. Ornegin sa-
vunma sanayinde ileri teknolojilere dayal silahlanma tilkelerin giivenlik ve caydincilik

16  Soner Mehmet Ozdemir, “Toplumsal Degisme ve Kiiresellesme Baglaminda Egitim ve Egitim
Programlari: Kavramsal Bir Coziimleme’, Ahi Evran Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 12, Sayr
1, Nisan 2011, s. 95-100.

73



2@14 BIRINCI OTURUM

kuthudogum

siurlarim giderek daha fazla belirlemektedir. Dolayisiyla bilgi teknolojileri toplumlarin
guvenlik ve 6zgtrlik alanlarini etkilemede faal bir dinamik haline gelmektedir. Bilginin
bu anlamda toplumlarin ¢atisma ve butiinlesme egilimlerini etkileyebilecek bir giig
haline geldigi sylenebilir. Bilgi, ortaya ¢ikardig katma degerle metalasmakta, kat1 gtig
unsuru haline gelebilmekte ve bilgiye dayali bir egemenlige kapr aralamaktadhr.

VI. MAKRO SOSYOLOJiK DINAMIKLERIN iZDUSUMLERI: SOSYAL
DEGISIM SURECINDE TOPLUMSAL HAYAT

a. Cografya ve Niifus

Ibn-i Haldun'dan cografyaci okula insan davramslarini etkilemede cografyanin
etkisi sosyolojide tartisilagelmistir. Teknoloji cografyanin insan davramslarini tayin et-
medeki etkilerini azaltmakla birlikte, giniimiizde yine de kéy, kasaba, sehir ve metropol
yerlesim birimleri beraberinde getirdikleri sosyallesme imkan ve araglarina gore insan
topluluklarini etkilemektedir. Diger taraftan, cografi farklihiklarin uzun sosyal stirecler
i¢inde insan tabiatini butiintyle belirlemese bile, etkiledigi sdylenebilir. Deniz kiy1-
sinda, verimli vadilerde, ormanlk alanlarda, kirag alanlarda, yiiksek platolarda sehirle
iliski durumuna gore insanlar farkli duygu, distince ve davrans 6riintilerine sahip
olabilmektedirler. Cesitli tilkelerden insanlarin geldigi, turizmin sekillendirdigi sahil
kasabast ile Orta Anadolu ya da Dogu Anadolu'da nispeten izole bir hayatin egemen
oldugu bir kasaba arasinda alg1 ve gérus farkliliklar kagimilmaz olacaktir. Toprak mal-
kiyetine bagl agalik ve asiret sisteminin sosyal minasebetleri etkilemeye devam ettigi
bir bolge karsisinda, ferdiyetgiligin ve vatandaglik suurunun daha gelismis oldugu bir
bolge arasinda da farklihiklar olacaktir. Cografya insan tirtinlerini, insan triinleri emegi
ve isi, emek ve i ise insanlarin toplumsal hayatlarini etkilemektedir. Ugiincii olarak
cografya insanlarin topraga izafe ettikleri psikolojik degerle de anlam kazanmaktadur.
Sehit kaniyla sulandigina inanilan, tarla stkintilarin beraberce gogiislendigi dustnilen,
gecmis tecriibelerin tarihi suur meydana getirdigi bir cografyada, fiziki mekanm maddi
unsur olmaktan ¢ikarmakta, manevi anlami olan bir deger haline getirmektedir. Dola-
yisiyla Gzerine verilen miicadelelerle psikolojik bir deger kazanabilen cografya sadece
tstiindekilerle degil altindakilerle de insan davramglarin etkilemektedir."”

Cografyayla irtibath olarak, niifus da egitim stireclerini etkileyen bir diger sosyal
dinamiktir. Nifusun nicel ve nitel 6zelliklerine gore toplumsal siirecler anlam kazanur.
Oncelikle nitfusun sayist ve dagilimi kdy, kasaba, sehir ve metropol yasam birimleri
ortaya ¢ikarirken, her birim kendine 6zgii norm ve degerler sistemiyle tavsif edilebi-
lecek hayatlar tiretmektedir. Toplumsal normlarin baglayiciligy, gecerliligi, anlagilmasi,
yasanmasi, savunulmasi nifusun tesirinde sekillenen yagam birimlerinde farklilasma

17 Zeki Arslantiirk, Aragtirma Metot ve Teknikleri MULE Yaynlari, 4. Bsk,, Istanbul 1999, ss.49-51.
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egilimi gostermektedir. Ntfusun yas, cinsiyet, meslek, egitim, kaltir, saglk, dindarlik,
insana ve tabiata bakig, demokratik anlays gibi nitel 6zellikleri ise sosyal kurumlari ve
sosyallesme stireclerini derinden etkilemektedir. Hizmet ve destek aldigs sosyal kurum-
lar, i¢ine girdigi sosyal gruplar, tercih ettigi referans cergeveleri insanlarin zihniyetlerini
sekillendirmektedir. Birbirine ge¢mis bir sekilde ve nobetlese yoksulluklar yagayarak
sehir merkezden gevreye, cevreden merkeze dogru kendi telakkilerini sireg iginde
insanlara agilamaktadir. Sehrin normatif ve islevsel baskilar1 karsisinda farkli refleks-
ler gelistirsek de, zaman iginde sehir kendi rengiyle renklendirmektedir. Zira insanlar
duyarak, gorerek, bakarak, bazen istemese veya hissetmese bile sosyal sisteme ve etki-
lesim siireglerine katilarak kiltirlenmektedir. Niifusun nicel ve nitel 6zelliklerine gore
agirt farklilagmig ve uzmanlagmis bir toplumsal bunyede insan yetistirme vizyonumuz
demografik gergeklerden bagimsiz kurgulanamaz. Aksi takdirde, insan yetistirme du-
zenimiz kucaklayici olmayan, toplumsal katmanlara hitap etmeyen, dar ve teorik olma
riskiyle kargi kargiya kalacaktir.

b. Ekonomik Yapi ve Sinif Farkliliklar:

Sosyologlar arasinda cagdas toplumun merkezinde ekonomi oldugu neredeyse
genel bir kanaat halini almugtir. Mal ve hizmetlerin retim, titketim, dagilim ve payla-
sim stirecleri toplumsal tabaka ve sinif sistemini tayin etmektedir. Klasik sosyolojide
Weberyan yorumlar genelde sosyal tabaka ve stati sistemine odaklanmigken, Marx'tan
gelen egilim dretim ve milkiyet iligkileri ekseninde sosyal sif farkhliklarini éne ¢i-
karmaktadir. Her iki bakis agis1 da ekonominin sosyal sistemi belirleme giiciiyle ilgili
teorik agthmlar sunmaktadur. Toplum, sosyal statti farkliliklarina dayali sosyal tabakalar
agiyla 6rilmiis durumdadir. Sosyal tabaka sistemini tayin eden faktérler her toplumun
kendine 6zgudir. Bununla birlikte sosyal tabakay: belirleyen temel faktorler su sekilde
siralanabilir. Cinsiyet, fiziksel gorinim, gelir durumu ve gelirin kaynagy, aile, egitim,
kltarel sermaye ve faydali insan olma toplumsal statii farkliliklarint belirleyen temel
faktorler olarak siralanabilir. Buna mukabil tretim iligkilerine dayal iktisadi faaliyetler ve
bu faaliyetlerin belirledigi mulkiyet dagilimi sosyal siniflar: tayin etmektedir. Sermaye-
nin aynstig, iscilerle isverenler arasinda yeni mareffeh siiflarin ortaya ciktigy, tretimle
birlikte bilginin ekonomik deger haline geldigi giniimiz toplumlarinda, temelinde
sermaye ve millkiyet farkliliklarinin oldugu sifsal yapilar hala batiin keskinligiyle
oniimiizdedir.

Sinifsal sistemin alt, orta, st ve bunlarin her birinin kendi icinde alt ve tistleri
arasindaki farkliliklar toplumsal hayatin da farklilasmasina sebep olmaktadur. Para ve
mulkiyet zemininde sekillenen ekonomik faktorler insanlarin basta yasadiklart muhitle-
rini ve sosyal gevrelerini, tikettikleri mekanlary, tiiketim ahskanliklarini ve standartlarin,
egitim tercihlerini, okul se¢imlerini ve top yekiin gelecek yatirimlarin, saglik hizmetle-
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rinden yararlanma diizeylerini, dinlenme ve eglenme bicimlerini, genel serbest zaman
faaliyetlerini, kilttrel faaliyetlere katilma oranlariny, siyasal ve burokratik siiregleri etki-
leme giiglerini de dogrudan ve dolayli olarak etkilemektedir. Dolayisiyla benzer sosyal
siuflara mensup fertler arasinda dastnce ve davrams benzerligi; buna mukabil farkls
siniflar arasinda tutum farkliliklarinin bulunmasi tabiidir. “Higbir zenginin fakir komsusu
yoktur” ctimlesi bu durumun bir ifadesidir. Para benzer standartlari kortklerken, ayni
standartlarda yasamaya alisan bireyler zamanla bu standartlara uygun zihniyet diinyalar:
da inga etmektedir. Bu zincirin meydana getirdigi farkindalik simfsal suurun bir kal-
tir haline gelmesine sebep olmaktadir. Yine de insanlarin modern toplumlarda sosyal
hareketlilik kanallarini kullanarak siniflar arasinda gegisler yapabildikleri bir vakiadur.
Kisinin her zaman paras degil nesebi, cinsiyeti, egitimi, zekasy, yaraticihgy, digerkambg,
diristlagi ve cemiyete faydali olmasi da, 6zellikle normatif bitiinlesmenin egemen
oldugu toplumlarda sinifsal hareketlilik sebepleri olabilmektedir. Fakat genel gortniim
ekonomik imkan ve ayricaliklarin bu gegisleri daha fazla belirledigi yontindedir. Kati
bir sinifsal yapi olmasa da, sosyal siflarin hayatlar tirettigi, i¢ine dogulan ya da iginde
yasanilan hayatlarin ise duygu, diisiince ve davranislari etkiledigi soylenebilir. Insan
yetistirme stireclerimizin sinifsal farkliliklari etkileme yaninda, bu farkliliklardan etki-
lenme egilimi tagtyacag soylenebilir.

c. Sosyal Kurumlar

[nsan miinasebetlerinin zaman iginde yapisallagarak bir tip ve model olusturmast
anlamuna gelen sosyal kurumlar, insan yetistirme streclerini etkileme potansiyelleri
agisindan cesitli sekillerde degerlendirilebilir. Insan yetistirme siireci sosyal kurumlarla
i i¢e yuriiyen bir stregtir. Temel kurumlardan ézellikle aile, egitim, din, ekonomi ve
siyaset birbiriyle baglantili bir bicimde insan yetistirme modellerimizi dogrudan etkile-
mektedir. Dolayisiyla sosyal kurumlarin yapisal 6zelliklerinin bilinmesi insan yetistirme
politikalarimnin daha gercekgi temeller tizerine oturtulmasini saglayacaktir. Oncelikle her
kurum insan ihtiyaglarina cevap vermek i¢in kurulur ve gelisir. Sosyolojik anlamda, ihti-
yaca geregi gibi cevap vermeyen kurumlarin hayatiyetini ayni canlilikta devam ettirmesi
olasi degildir. Toplumum farklilagtigy, ihtiyaglarin gesitlendigi, sahte ihtiyag alanlarmin
tretildigi bir danyada geleneksel kurumlarin insanlarin ihtiyag ve beklentilerine cevap
vermesi giderek karmagik bir hal almaktadir. Tabletlerin, akilli telefonlarin, oyunlarin,
filmlerin, imgelerin, videolarin, hizli haberlesmenin, kisa yoldan bilgi edinme ve pay-
lagma yollarimin arttigr giniimiiz dinyasinda takrir metoduna dayali egitim 6gretim
anlayisinin yeni nesli tatmin etmemesi bu durumun bir 6rnegidir. Giintimiiz insan
ogut dinlemekten gok tartisma ve sorgulama egilimi gostermektedir.

Diger taraftan, sosyal kurumlar bir stirece mebnidirler. Kurumlar davrams ve ih-
tiyaclarin tecriibe edile edile hataly, eksik ya da yanls yonlerinin zaman i¢inde torpi-
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lenerek yap1 kazanmasini ifade eder. Dolayisiyla her kurum tarihi tecribelerden sazii-
lerek bu giinlere gelir. Genel olarak bir kurumun olusmasi ve gelismesi ne kadar uzun
ve eski ise, degismesi de o nispette uzun ve sancili olacaktir. Buradan kurumlarin bir
diger ozelligine gecis yapilabilir. Sosyal kurumlarda ihtiyaglara cevap verdikleri stirece
devamlilik esastir ve kurumlar ani degisimlere genelde kapalidirlar. Aile kurumu na-
sil sabahtan aksama degismezse, iktisat kurumunu da yine kisa streli diizenlemelerle
degistirmek sosyolojik anlamda miimkan degildir; tarihi kosullarin iginden evirilerek
kendi alt kurumlarini ve hiyerarsilerini olustura olustura gelen sosyal kurumlarin bir
qirpida degismeyecegi asikardur.

Burada sosyal kurumlarm degisimiyle ilgili bir diger 6zellik kargimiza ¢ikar. Sosyal
kurumlar tek bagina degismezler; birbirlerine bagldirlar, birisindeki degisim digerlerini
de etkiler. Iktisadi sistemdeki degisim aileyi, ailedeki degisim egitimi, egitimdeki degisim
dini, dindeki degisim siyaseti, siyasetteki degisim ise bunlarin tamun etkileyebilir.
Markalarin, imajlarin, trtnlerin, hizmetlerin bir hiper gerceklik olarak stirekli daya-
tildigy, tikettigi kadar yasadigini hisseden bireylerden olusan bir diinyada aile ve dini
kurumlarin israfi 5nleme ¢abalarinin neden akim kaldigi hayatin kurumsal bir batin
oldugu gergegiyle yakindan alakalidir. Zira kisinin israf standartlarin yasadigi toplumun
titketim aligkanhklar: belirler olmustur. Birlikte degisim esas olmakla birlikte, kurumlar
arasinda degisimin hizi farkl farkl olabilmektedir. Toplumda aile ve din en yavas degi-
sen kurumlarken; buna mukabil siyaset, ekonomi, egitim ve serbest zaman kurumlart
daha hizh degisme egilimi gosterir. Modern toplumlarda etkileri bakimmndan ekonomi
ve siyaset kurumunun degisimin hem hizini, hem boyutunu, hem de niteligini tayin
ettigi, diger kurumlar da pesinden strtkledigi séylenebilir. degisimin motoru olarak
bazi kurumlar daha éne ¢iksa da, yine de bastaki kaide dikkate alinmalidir. Birlikte
degisim esastir. Toplumda din kurumunu aile kurumundan, aile kurumunu ekonomi
kurumundan, ekonomi kurumunu ise siyaset ve uluslararasi sistemden bagimsiz dii-
sinmek mimkin degildir. Karsilikl bagimhiligin ve gii¢ bloklarimin hakim oldugu bir
diinya sisteminde bu durum gok daha gegerli hale gelmektedir.

Son olarak bir toplumda herkesi esit derecede memnun etmek mimkan degil-
dir. Ancak yine de sosyal kurumlar ne kadar ortak akla, ortak faydaya, ortak menfaate
hitap ederlerse, etki alanlar1 o kadar genigleyecektir. Toplumun genelinin menfaatine
hizmet etmeyen kurumlar kadik ve yarim kurumlardir. Belirgin anlayislarin emrinde
islev goren, gergek ihtiyaglara cevap vermekten ziyade bir telkin ve déniistiirme aygiti
olarak kullanilan, dolayisiyla agir ideolojik renge burtiinmiis kurumlar, agik toplumlarda
daima tartisma ve elestirilerin merkezinde kalacaktir. Dolayisiyla kurumlarin bagarisi,
onlarin toplumun geneline hitap etmesi, miimkiin mertebe musterek akla ve sagduyuya
hizmet etmesiyle yakindan ilgilidir. Bu da kurumlarin sadece duygu ve heyecanlarla
degil, toplumsal realitelere gore yonlendirilmesini gerektirmektedir. Kurumlar ideo-
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lojilerin merkezine ¢ekildikge islevsel dzelliklerini yitireceklerdir. Islevsel yonii nakas
olan kurumlar ise ihtiyag ve beklentileri karsilamadiklari oranda “kurum olma” vas-
fini kaybedecektir. Insanlarin ihtiyag ve beklentilerine cevap veremeyen kurumlarin
toplumun marjlarina itilecegi dikkate alinmp, insan yetistirme planlarimizin buna gére
sekillenmesi daha pratik sonuglar doguracaktir.

d. Sosyal Gruplar

Ortak menfaat ve ideal birligi i¢inde, musterek normlar etrafinda mensubiyet duy-
gusu olugturmus, genelde lider ve hiyerarsik diizenin bulundugu, gérev dagimi yaninda
statti ve rol farklilagmasina riayet edilen, her zaman fiziki mekana ihtiya¢ duymayan,
sanal aglar seklinde de orgtlenebilen sosyal gruplar, toplumsal stirecleri cogu zaman
kendiistedikleri istikamette yonlendirmek isterler. Vatandaghk suuru ve hukuk bilincine
sahip olduklari, toplumun genel menfaatlerine ve kamu diizenine savas agmadiklart
miuddetce cagdas toplum, sosyal gruplarin varligini ve ¢esitliligini bir zenginlik telakki
eder. Bu zeminde siyaset felsefesi agisindan demokrasi, genelde sadece secilmislerin
ve atanmuglarin degil; tam sivil unsurlarin yonetimde séz sahibi oldugu bir diyalog
ve uzlasma stireci olarak tammlanur. Bu stireg, gelismis tilkelerde biiytik oranda sosyal
gruplann pozitif katkilariyla isletilmektedir. Sivil ve 6zgtir toplum vurgusu bu stirete
anlamini bulmaktadir. Sosyal gruplarin katihmeailik 6zelligini goz ardi eden bir vizyona
sahip olmasl, insan yetistirme anlayisimuzin, dinyanin geldigi evrensel standartlarin
gerisinde kalmasina sebep olacaktir.

Cagdas toplumda farkl: talep ve ideallerle ortaya gikmug sosyal gruplarin varh-
gindan ziyade sorun, bu gruplarin hem otoriteyle hem bir birleriyle hem de kendi i¢-
lerinde uygun iletisim ve rekabet kanallari Greterek buttinlesme ve gelisme strecine
hizmet etmeleridir. Sosyal gruplann nispeten esit rekabet sartlar iginde birbirleriyle
yarismalari ve tartismalari olagan, toplumsal kabulleri alt tist ederek rekabet sartlari-
n1 butiintyle lehine ¢evirmeleri ve kendileri disindakilere hayat hakki tanimamalar
anomik bir durumdur. Otoritenin sosyal gruplar arasindaki rekabet sartlarini adil ve
ilkesel bir gergeveye oturtmadigy, dahas: bir ya da bir ka¢ grubu yanina ¢ekerek diger
gruplara ortiilii savas agtigi durumlarda, sosyal gruplar arasinda olmas: gereken rekabet
stireci yerini gatigma stirecine birakabilir. Sosyal gruplar arasindaki muvazene toplum-
sal barisi tehdit edebilecek hassasiyetler barindirir. Bu hassasiyetlere yeterince dikkat
edilmediginde toplum diisman ve kargasa tireten mekanizmaya dontisme riski tagir.
Cogu toplumda, i¢ savaglara varan catismalarin baglamasi ile sosyal gruplar arasindaki
dengenin kaybedilmesi, hassasiyet noktalarinin fazlaca kasinmasi, ortak iyiden ziyade
gruplara ait dogrularin dayatilmasi arasinda bir paralellik oldugu soylenebilir.

Diger taraftan sosyal psikoloji arastirmalarinin en temel bulgularindan birisine
burada isaret etmekte fayda vardir. Bireylerin standartlarini i¢inde bulunduklar: grup-
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lar tayin etmektedir. Burada bireylerin duygu, distince ve davranslarinmi belirlemede
gruplarin 6nemi ortaya ¢ikar. Asirt uzmanlagmug bir toplumda gruplar arasi standart
farklilagmasi kaginilmazdir. Bununla birlikte bireylerin yonelimlerini tayin etme agi-
sindan bu standart farkliiginin ictimai tesanit ve kardesligi tehdit edecek seviyelere
gelmemesi gerekir. Bu konuda sosyolojik bir él¢ii aranacak olursa, grup standartlarinin
toplumu meydana getiren bireylerin normatif, islevsel ve zorunlu butiinlesme egilimle-
rini ortadan kaldirmayacak bir farklilasma i¢inde olmasi beklenir. Kurallar ve degerler
sisteminin caydirict olmadigy; 6zgurliklerin yetki, gorev ve sorumluluk i¢inde kulla-
nilmadigy, toplumsal ddevlerin yerine getirilmedigi; catismanin degil, butiinlesmenin
zorunlu bir alternatif olarak goriilmedigi bir toplum, sosyal gruplarin anlamli bitan
olusturmadigi bir toplumdur.

Bu ¢izgide degerlendirmelere devam edersek, yine egitimin hangi standartlara
gore verilecegi, modern insan yetistirme stirecleri i¢inde tartigilan bir diger konudur.
Toplumu farkli sosyal standartlara sahip bir kompozisyon olarak gordagimuzde, sosyal
gruplarin genelinin benimseyebilecegi 6l¢ii ve kistaslardan uzak, kitgitk grup ya da klik-
lerin ideal ve 6zlemlerini yansitacak bir insan yetistirme modelinin beklenen sonuglari
vermeyecegini tahmin etmek zor degildir. Insan yetistirme modelinin gruplarin gene-
linin isine yarayacak duygu butunlug, teknik bilgj, bilissel diizey, uzmanlik yaninda
olgunluk kazandiracak kapsayici bir yap: olmasi beklenir. Bu da standart belirlemede tek
boyutlu degil, evrensel nitelikleri olan ¢ok boyutlu bir modelin gelistirilmesini zorunlu-
luk haline getirmektedir. Sosyal gruplarin bir birine batiintyle karg: alternatif hayatlar
tiretmesinin 6nlenmesi ancak insan yetistirme standartlarmmn agik toplumun kurallarina
uygun kargihkl anlayis, esgidiim ve uzlagi kiltiirtiyle gerceklesebilir. Bu da tabiati icabs
oncelikle hukuk, vatandaslik ve birlikte yasama kaltaranin gelismesine baghdur.

e. Sosyal Siirecler

Insan minasebetleri zamanin ii¢ boyutlu yapist icinde sekillenir. Zaman belirleyici
bir ilke olarak alindiginda, insan davranislarinin dintin etkileri, bugtiniin baskilari ve
gelecegin kaygilari icinde sekillendigi sdylenebilir. Dolayisiyla zaman toplumu etkileyen
temel dinamiklerden birisidir. Zamann bu ti¢ boyutlu tesirinden bagimsiz kurgulanacak
egitim ve insan diizeni zamansal ve kesitsel bosluklara diigme tehlikesi yasayacaktur.
Buradaki devamhilik zinciri kirildiginda kopukluklar: giderecek giiclii alternatiflerimiz
yoksa insan yetistirme sistemimiz daha olumsuz sorunlarla kargi karstya kalabilir. Garp-
lilasma tarihimiz yaninda bugiin geldigimiz durum ve yarin ulagmaya ¢abaladigimiz
yeni pozisyonlar, 5rnegin AB uyum siireci, birbiriyle irtibath bir bigcimde insan yetis-
tirme modellerimizi etkileyecektir. Kuvvetle muhtemel insan yetistirme modellerimiz
diin-bugiin-yarin arasinda kurulacak anlamli bir dengeyi yansitacak nitelikte olacaktr.
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Sosyal stregler ortak, benzer, farkli ya da karsit ideal, hedef ve menfaatlere sahip
olmaya gore biitiinlesmeci ve ¢atismaci karakter tasimaktadir. Bir anlamda dayanigma,
isbirligi, ortakhik, uyum, harmoni, koruma gibi buttnlesmeci sireler hedef ve menfaat
ortakhigr ve benzerligiyle agiklanirken; ortak hedefe ulagma benzerligi yaninda, farkly
menfaatler sz konusuysa ortaya gikan nispeten nétr olan rekabet ve muhalefet stiregle-
ri; hedef ve menfaat uyumsuzluguna dayali ortaya ¢ikan farklilagma, karsithik, reaksiyon
gibi stirecler ve catisma ile iliskilendirilir. Kabul edilebilir rekabet ve muhalefet araglar:
tretemeyen toplumlar ve kltiirler risk toplumlaridirlar; catismanin bu tarz toplumlarda
ok daha kolay, sik ve siddetli olacag: soylenebilir. Bir toplumda bu siireglerin tigt de
ayn1 anda goriilebilir. Neticede toplumlar diyalektik bir nitelik arz ederler. Ideal olan
butiinlesme ve rekabet stireclerinin dogru isletilmesi, atisma stireclerinin ise asgari
seviyede tutulmas: ve genel bir kuralsizlik haline gelmesinin 6niine gegilmesidir. Bu
tablo dikkate alindiginda, insan yetistirme dzenimizin 6ncelikli olarak bittinlesme
ve uyum siirecine hizmet edecek ozellikler tasgimasi; kabul edilebilir rekabet ve muha-
lefet kiltirtint ayakta tutmasi; buna mukabil gatigma ve ayrigma stirecleri kargisinda
kontrolli, sagduyulu, temkinli ve gii¢lii olmasi beklenir.

Toplum normatif ve islevsel bir butiindar. En makul ve en iyi alternatif olmas:
anlaminda toplum zorunlu bitiinlesme egilimlerini artirmalidir. Dolayisiyla insan ye-
tistirme diizeninin, normlar ve islevler etrafinda biitinlesecek bir toplumun olusumuna
hizmet etmesi beklenir. Bunun icin de insan diizenimizin adeta bir makinenin dislileri
gibi oncelikle iglev olarak bir birini tamamlayacak bireylerin yetismesine hizmet etmesi
gerekir. Gorev, sorumluluk ve is olarak birbirine yetmeyen, birbirini tamamlamayan
toplumlar sadece normlarla ayakta tutulamayabilir. A¢hk siirinin altinda yasayan bi-
rey i¢in toplumun ortak normlarina katilmak bazen liks kalabilir. Temel ihtiyaclarim
geregi gibi kargilayamayan fertlerin normlara uyma davraniglarinin hem dastk hem
de istikrarsiz olacag1 varsayilabilir. Ikinci olarak, insan diizenimiz toplumu ayakta tu-
tacak ve birbirine yaklagtiracak musterek degerler sistemine, bu sistemin gelismesine
ve muhafazasina hizmet edecek egilimler tasimahidir. Bu ¢ergevede ozellikle wst, alt
ve kargit kaltar alanlar arasinda dil, kimlik ve inang eksenindeki tartismalarin sosyal
bilimlerin mantigryla ve bulgulariyla uyusan anlamli bir cergevede yuritilmesi elzemdir
denilebilir. Ozellikle tarihin hesaplagma alan1 degil, dogru anlagilip ders ¢ikarildigr bir
saha olarak gortilmesi ve 6gretilmesi ortak tarih suuru agisindan hayati dnemi haizdir.
Ugtincii olarak, insan yetistirme diizeni toplumdaki sinifsal esitsizlikleri megrulastiran,
adaletsizliklerin Gzerini kapayan genisliklere prim vermeyen bir biinyeye sahip olmalidur.
Adaleti 6rgitleyici temel deger olarak daima en tepede tagiyan bir modelimiz yoksa
insan yetistirme dtizenimizin stkintilardan kurtulmasi zordur. Dérdiinct olarak, insan
diizenimizin giivenligi tesis eden ve otoritesizligi hos gérmeyen bir yont olmalidur.
Bedeni, akly, dini, namusu ve milki koruyucu ozelligi olmayan bir toplumla insanlar
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bitanlesme egilimi gostermezler. Aslinda bu temeller yoksa toplumsal hayat da s6z
konusu degildir. Hem duygu hem diistince hem de davranug olarak makbul ve muteber
bir otorite etrafinda birlesme reflekslerimiz ne kadar dusiikse catisma egilimlerimiz de
o oranda yiiksek olacaktir.

f. Sosyal Degismenin Dinamikleri

Sosyal psikoloji ve antropoloji aragtirmalart yeniligin kabuliyle ilgili faktorleri anla-
mamuza yardime olmaktadur. Yeniligin kabuli her seyden 6nce meveut sistemle uyusma
ozelligine gore degisiyor. Uyusma ne kadar azsa yeni unsurlarin kabulii de o kadar az
oluyor. Bir diger faktor, yeniligin bir ihtiyaca daha iyi cevap vermesi ve daha fazla fayda
saglamasidir. Fayda saglamayan ve ihtiyaca eski unsurlar kadar cevap vermeyen yeni-
liklerin kabulii ve yayilmas: tabiatiyla zor olacaktir. Ugtincii bir faktor, yeniligin itibar
saglamasidir. Itibar saglamayan yenilikler hatta bazi durumlarda daha faydali bile olsa
cabuk kabul edilmemektedir. Ozellikle giiniimiiz senlikli gosteri toplumlarinda ¢ogu
yenilik itibar sebebiyle tercih edilmektedir. Dérdtancii bir faktor, merak uyandirmasidur.
Merak ilgi ve heyecany, ilgi ve heyecan ise yeniliklerin kabul ve yayilma hizlarin etkile-
yebilmektedir. Merak edilmeyen ve ilgi cekmeyen yeniliklerin toplumun genelini etkile-
mesi zordur. Besinci faktor, insanlarin yenilik konusunda bir beklenti iginde olmalaridur.
Yenilik istek ve beklentisi yiiksekse yeni unsurlarin kabuli daha hizli ve etkili olacaktir.™

Modern toplumda insanlar1 degisime zorlayan temel faktorler sdyle siralanabilir.
Oncelikle fiziki ve sosyal cevrede yasanan degisiklikler insanlar degistirmektedir. Bu
durum biiyiik oranda sosyallesme streciyle ilgilidir. Fiziki ¢evre degistikge sosyal gevre,
sosyal cevre degistikce sosyallesme siirecleri degismektedir. Tkinci olarak, yenilik ve
icatlar degisimin motoru olmaktadir. Teknik degisimlerin zamanla zihniyet degisimi-
ne de yol actigr goriilmektedir. Ugtinci olarak, etkilesim insanlari degistirmektedir.
Minasebet kurduklari toplum ve kiiltiirlere gore insanlar degisim egilimi tagimaktadur.
Etkilesimin mahiyeti ve boyutlari etkilesime dayali degisimin sinir ve standartlarin
belirler. Dordtnct olarak, insandan kaynaklanan sebepler, insanlarin arzu ve istekleri
de degisimi tayin edici bir faktordir. Insanin tabiati degisime miisaittir, aklilestirme
ve uyum iki 6nemli insan 6zelligidir. Besinci olarak, nifusun nicelik ve nitelik olarak
degisimi toplumsal degisimi de beraberinde getirmektedir. Niifusun sayisi ve biytime
hizi yaminda cinsiyet, yas, egitim, meslek, medeni durum, bolgesel dagilim, sinufsal yap:
degisme ve gelisme egilimlerini etkileyebilmektedir. Altincr olarak, ig, dis ve uluslararast
go¢ de degisim faktoradir. Toplumsal yapinin geleneksel, gecis ve modern seklinde
tla bir tipoloji halinde tammlanmasi go¢ ve sehirlesme egilimleriyle ilgilidir. Gog ve
sehirlesme toplumsal birimleri, toplumsal birimler ise kaltirt etkilemektedir. Yedinci
olarak, dogal afetler zemininde tabiata uyum saglama davranislar: degisimi etkilemek-

18 Mimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, MUIFAV Yayinlar, Istanbul 1999, s. 60.
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tedir. Degisim bu anlamda tabiat ve kiltire uyum saglama gabasidir. Sekizinci olarak,
savaglar ya da i¢ savaslar yaminda karizmatik liderler de degismenin yoniini tayin ede-
bilmektedirler.

Diger taraftan, degisim strecini belirleyen insanlara ait kabullerdir. Dolayisiyla
degisim kabullerin degismesidir. Kabuller ne kadar uzun bir siirede olusmussa kabul-
lerin degismesi de o denli uzun olacaktir. Yine maddi unsurlardaki degisim daha hizl,
manevi unsurlardaki degisim daha yavagtir. Degisim genelde sancili bir strectir. Zira
degisim strecinde 6nceki degerlerle catismalar yasanr; yeni kabul edilen unsurlarla ilgili
ikilemler ortaya gikar ve yeni unsurlari algilama farklihgr sonucu gruplar arasi catigmalar
gortlebilir. Sosyal sistem kultirel sistemden genelde daha hizh degistigi icin hiz ve
boyut farkliliklari ortaya ¢ikar. Bu ciimleden olarak (1) her sey ayni hizda degismez;
(2) her kesim ayni hizda degismez; (3) her kurum ayni hizda degismez. Dolayistyla
sosyal degismede hiz farkliliklarmin dikkate alinmas: beklenir.

Yine, degisim mecburi veya serbest kilttir degismeleri seklinde olabilir. Turhan'in
gosterdigi sekliyle, otorite eliyle tavandan tabana dogru gerceklesen kultiir degismeleri
‘mecburi”; toplumun kendisi tarafindan tabandan tavana dogru gergeklesen degisimler
ise ‘serbest” degisimler olarak isimlendirilmektedir. Mecburi degisimlerde zorlama ve
degisimi hizlandirma séz konusuyken, serbest degisimlerde zamana yayma ve tabii seyre
riayet s6z konusudur."” Alain Touraine tarafindan tartisilan “gticla tarihsellik” ve “zayif
tarihsellik” kavramlari degisimle ilgili bir diger agiklama bi¢imidir. Buna gore, toplum
sadece tiretim guiciiyle yeterince agiklanamaz; toplumun tretimi belirleme kapasitesini
de incelemek gerekir. Touraine toplumun kendi tizerindeki eylem kapasitesini kiiltiir
modeli kavramuyla agiklar. Buna gore sosyal tiretim faaliyeti ile bu faaliyete etki etme
kapasitesi arasindaki mesafenin az oldugu toplumlarda “gii¢lii tarihsellik’, bu mesafenin
fazla oldugu toplumlarda ise “zayif tarihsellik” s6z konusudur. Bir anlamda, kendi kal-
tiirel ve tarihi dinamikleriyle yenilenen toplumlarda giiclii tarihsellik, kendisi digindaki
dinamiklerin etkisi altinda yenilenen toplumlarda zayif tarihsellik s6z konusudur.®

VII. ONERILER

Dikkat ¢ekilen tespitlerden hareketle, insan yetistirme konusunda tizerinde diigtin-
meye ve gelistirilmeye actk muhtemel éneriler su sekilde siralanabilir. Oncelikle insan
yetistirme diizenimiz, bir taraftan kiiresel ekonomik sistem, diger taraftan modern kentin,
bir anlamda sanayi ve bilgi toplumunun genel kurallariyla gevrelenmistir. Bu genel stireg-
lerden kopuk bir sistem kuvvetle muhtemel akim kalacaktir. Ikinci olarak, insan yetistirme
diizenimiz dig danyamn marjlarinda izole olmamaly, aksine dis diinyayla uyumlu, aktif,

19 Muamtaz Turhan, age, s. 155-160.
20 Zeki Arslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yayinlary, Istanbul 2001, 5. 294.
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hayatin icinde ve kendine giivenen bireyler yetistirecek nitelikte olmalidir. Bunun i¢in
de, tigincii olarak, temelinde tevhid, adalet ve ahlak olmaly, gereksiz ya da zamansiz
teferruatlar izerinde kati 1srardan kaginmaly, slogan ve ytizeysellikten uzak, ortak akla
hitap etmelidir. Dordiinct olarak, giderek kiiresel bir koye dontisen dinyamizda sadece
bizlerin ihtiyaglarin karsilayacak degil; ayni zamanda, tim insanhgn dikkatini ¢eke-
cek, belki alternatif olacak evrensel nitelikler tagimalidir. Besinci olarak, pergel modeli
icinde, sabit degerlerinden asla siiphe etmeden her tirl bilgi ve tecriibeyi kendi kaltar
ve medeniyetine mal edebilecek sorgulayici ve dontstariicii faal bir zihni yonelim ve
durusu ortaya ¢ikaracak nitelikte olmali. Altincr olarak, modern toplum ¢ok renkli ve
cok sesli bir toplumdur; bagkalarinin dogrularindan stiphe etse bile, sayg1 gosterebilecek
demokratik olgunluk, digerkamlik ve centilmenlige sahip bireyler yetistirmelidir. Yedinci
olarak, insan yetistirme diizenimiz sosyolojik realiteler, 6zellikle sosyal degismenin dina-
mikleri dikkate alinarak planlanmalidir. Sosyal kurumlar, sosyal gruplar, sosyal stireglerle
ilgili temel tammlamalar yaminda, siifsal farkliliklar ve demografik degiskenler bir faktor
olarak hatirda tutulmalidir. Son olarak, toplumsal biittinlesmeye hizmet edecek ortak
asli degerler tizerindeki mutabakati percinleyecek, catisma ve husumetleri torpileyecek,
“ben ve otekiden” ziyade “biz” duygusunu gelistirecek egilimler tagimalidur.

OTURUM BASKANI- Ben de Halil Aydinalp arkadagimiza tesekkir ediyorum.

Konuyu ayni zamanda bir sonug regetesiyle bize sundu. Aklimizda kalacak veya
dikkat etmemiz gereken seyleri — tizerinde disinmemiz gereken diyeyim — ifade ettiler.

Hakikaten insanin bu yonde cabasi, sonucu olarak bagkalarna sunacag 6neriler
ok 6nem arz ediyor. Ben her tebligde bunu gormekten memnun oldum. Arkadaglarima
tesekkir ediyorum, ginkii hakikaten ayagi yere basan seyler soylediler. Gergekgi olmak
ok 6nemlidir. Bu, hayalimiz olmasin anlamina gelmiyor, zaten hayal gergegin bir parga-
si, htlyalara dalmamak énemlidir. Ben gercekgi bir teblig oldugu i¢in tesekkar ederim.

Simdi de son tebligcimiz Erzincan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Mustafa Alici arkadagimiz. “Hazret-i Peygamber'in Hayatinin Fenomenolojik
Yonleri” Dinler tarihgisi oldugu buradan anlagiliyor. Bir dinler tarihi perspektifi.

Yine rahmetle anayim, muhtemelen talebesi olan arkadaslar vardir. Mehmet Tap-
lamacioglu diye bir dinler tarihi hocamiz vard. Benim de hocam oldu uzunca zaman.
Bu fenomenoloji kelimesini ok kullanird. “Hocam suna bir agiklik getirseniz, ne isi-
mize yarayacak?” dedigimizde, ‘sene boyu anlayacaksiniz” derdi. Mustafa bize énce
onu agiklarsa memnun oluruz. Buyurun.
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BIR DIN KURUCUSU OLARAK HZ. PEYGAMBER'IN
HAYATININ FENOMENOLOQOJIK YONLERI: BIR DINLER
TARIHI PERSPEKTIFI

Prof. Dr. Mustafa ALICI

Erzincan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

L. GIRIS: TARIH BOYUNCA DIN KURUCULARINA KARSI YAKLASIMLAR

Dinler Tarihi'nde fenomenolojik yontem, dini arastirmalarda evrimci, kati tarih-
selcilik ile tarihi dislayan teolojilerin ortasindaki “G¢tinct bir yoldur”. Dinlerde fenomen
dedigimiz kutsal kisiler, dogal objeler, imgeler, zaman ve mekan anlayislary, kutsal kelam
ve kitaplar gibi somut olgular bulunur. Bunlar i¢inde belki de kutsal ile baglantiy: bulan en
onemli fenomenlerden biri mukaddes kimlige sahip din kurucusudur. Zira Dinler Tarihi
icin din kurucusu, bir gelenekte kutsal ile dogrudan kargilasan ilk ve en 6nemli kisidir."

Bir gelenek i¢in din kurucusu ise dini ilk tecriibe eden kisi, vahyin sahidi, dini ilk
anlayan, dindeki olaganustiliiklere ilk sehadet eden, yasadig 6gretilerin 6gretment,
gelenegi sekillendiren teolojiyi ikame eden, bulundugu toplumu degistiren, metafizik
alem ile fiziki dlem arasinda araci olan kisidir.”

Dinler Tarihi’ne gore tarih boyunca din kurucusuna yonelik temel iki yaklagim
goze garpar;

1. Teolojik Yaklagim

Bu yaklagim, din kurucularnimin asti ortald, yuksek ve olagantstt bir dlemi ve
gelecekle ilgili sirlars hayatlari boyunca tecriibe ettiklerini, onlarin gérap isittikleri sey-

1 Mustafa Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, Istanbul 2007, 450.

2 Gerardusvan der Leeuw, Religion in EssenceandManifestation — A Study in Phenomenology, cev. J. E.
Turner, London, 1938, 650-651.
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lerin salt vahiyler oldugunu savunur. Ancak bu anlayisa gore kutsallikla ve agkinlikla
tamamen entegre olmayan hayat anlamsizdir. Bu yaklagim, hayatin gecerli olabilmesi
igin tamamen teolojik sirlarla dolu olmas: gerektigini savunur; boylece bu yaklasim, din
kurucusunun her yéniiyle metafizige mahkum ve onun kontrolii altinda oldugunu ve
inancin menfaatleri dogrultusunda elverisli olacagini iddia eden teolojik bir hayat anla-
yisiun agir baskisi altindadir. Bu goris icin, kutsallikla ortili gizem, din kurucusunun

metafizikle yakin temas halindeki bedenindedir. *
2. Tarihsel Fenomenolojik Yaklagim

Bu yaklagima gore kendi somut tarihsel haliyle bilhassa din kurucusu tarafindan
sekillendirilen dinin aldigi formun bilinmesi gereklidir. Dinin, sirastyla kiltarel, bilimsel,
sanatsal, felsefi, sosyo-ekonomik yapi ve politikalar gibi, din kurucusu tarafindan bizzat
ogretilen yonleri en dogal veya en sade haliyle ilk basta yasanmis olmalidir. Bu anlayisa
gore devrimci karakterdeki din kurucusu, i¢inde yasadig toplumun olusturdugu ge-
leneksel kiltten memnun degildir. Onlarin sevdigi birytiden ve kiltsel davramglardan
uzak durur. Insanlara gelecegin dinamigini agiklamak ister. Bu ytizden kurdugu sistem,
taze sozler, derin anlamlar iceren veciz ve dinamik cimlelerden olusur.

Boylelikle din, kurucusunun égrettigi ve yasadig tam bir organik yapr olarak hem
dipdiri hem de hayati bir organizma olarak karsimizda durur. Bu organik haliyle din, bu
hayatta tek bir unsuru bile yalin kalmadan islemesi gereken, gelismeci dairesel gii¢ oda-
gina dénistr. Zaten dinin, kurucusu tarafindan vaz edilen tiim unsurlarim birbirinden
soyutlayarak bir parcasini anlamlandirmak mimkiin degildir. Mesela bir din kurucusu-
nun ogretici ve benimsettirici hayat hikayesi kendi diinya gortstni yansittigindan onu
bilmeden dini tam olarak anlamlandirmak zordur. Onun 6grettigi vahiyler, agik, berrak
ve anlagilir olup hitap ettigi toplumu entegre edici ve kotiliikleri yok edici mesajlardir.
Din kurucusunun yasadigr din anlagilmazsa ise, o dinin kendisi tam olarak anlagilamaz.*

II. HZ. PEYGAMBER'IN YASADIGI DININ OZGURLESTIRICI YONLERI

Din kurucusunun bizzat yasadigi mesajin insan hayatina etki etmesi agisindan
iki tiirlii din bulunur; dzgiirliik dini (yani religioliberans) ve kisitlayict din (yani religi-

3 Bu konuda daha genis bilgi iin Peter McKenzie, TheChristians- TheirBeliefsandPractises, London
1988, 186-187.

4 Bubakus agilarti¢in Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta 2002, 161- 172; RaffaclePet-
tazzoni, “Religione e cultura’, Religione e Societa’, ed. MarioGandini, Bologna 1966, 169- 170; P. Pisi,
“Storicismo e fenomenologianelpensierodi R. Petazzoni’, SMSR, 56 (1990), 245- 277.
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oreligians). “Gergek” din, insana hiirriyet ve hosgérii bahseden dindir. Digeri ise kisiye
yasak koyan ve kisitlayan dindir.’

Burada “6zgurlik dini’, siradan ve samimi dindarlar dahil herkesi daha fazla ku-
caklarken, digeri ise dogmatik anlayisi ve meveut durumu korumak isteyenlere ait olani
kapsar. Buna gore bu iki din anlayigy, tarih boyunca siirekli diyalektik miicadele icinde
bulunmustur.®

Ozgiirlik dini (Religioliberans) olarak Islam’m en énemli ve onu birey ve ce-
miyet i¢inde en giiglii kilic1 yond, insanda sugluluk duygusunu hissetmesini saglayan
gnahlardan samimi ve kalic bir tovbeyi emretmesi ve bunu strekli tekrar etmesidir.
Kur’an-1 Kerim'de séyle buyurulur;

“Ey iman edenler! Allah'a igtenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin kotaluk-
lerinizi érter, peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacag giinde Allah
sizi, iclerinden irmaklar akan cennetlere sokar. Onlarin nurlar 6nlerinden ve saglarindan
aydinlatur, gider. “Ey Rabbimiz! Narumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagssla; ¢iinkii senin
her seye hakkuyla giiciin yeter” derler” (Tahrim, 66/8). Hatta Kur'an-1 Kerim, Mekke
déneminden baglayarak Hz. Peygamber’e, Rabbinin nimetlerinden bahsetmeyi (Duha,
93/11); hamd, tesbihat, tovbe ve istigfarda bulunmay: (Nasr, 110/3) emretmistir.

Bu tovbe hali ayni zamanda miminleri dogmatik dissiinceden kurtarip toleransh
disinmeye gotarir boyuttadir. Daha agik bir ifadeyle dindeki istigfar, dini bir tecriibe
olarak kurtulus saglayan ahlaki bir itiraftir. Halbuki diger tim dinlerde giinahlardan
itiraf, giinah ¢ikarma gibi eylemler, uluhiyete sunulan bir fidye veya O'nu memnun
etme veyahut kendini onarma ve Tann kargisinda distagi aciz durumdan kurtulma
seklinde anlagilmustir’Sonug olarak gelmis gegmis tim giinahlardan bagislanmasina
ragmen “tovbekar olmay sirdiren bir peygambere sahip "6zgtirlestirici din formundaki
[slam, ismine uygun olarak Allah ile barigik, uzlagi ve boyun egme icinde olan Miislii-
manlarin diger insanlarla da insani iliskiler agisindan baris i¢inde olmasini saglar. Daha
acik bir ifadeyle Sonsuz Varhiga bagimli olan (yani kul olan) bir insan, ézgiirlesecek ve
ozgurlugiin kiymetini bilen bir varlik olarak fanilere 6zgiirlik bahsedecektir.

Boylece dini 8zgiirlik bahseden Islam, ayni zamanda tarih boyunca hosgériili bir
medeniyet kurmus ve béyle bir medeniyet vaat etmistir. Sadece kendi inananina degil
diger din mensuplarina da 6zgirlik veren bir dine sahip olan Miislimanlar, insanlarin

S Pettazzoni, ‘CriteriperLOrdinamentoScientifico del VII CongressolnternationalediStoriadelleRe-
ligioni”, 1- 2.

6 DPettazzoni, “Storiadellereligioni e mitologia’, Storia e mitologia: ConAntologiadi Testi diRaffaclePettaz-
zoni, Roma 1988, 387- 398.

7 DPettazzoni, La Confessionedeipeccati Bologna 1929, c. 1, 60- 61.
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cismani agidan tstinlaguni degil manevi agidan Gstinligind on plana ¢ikarirlar. Bu
ozgiirlitk bahsedici diisturlar, her insanin kendi hayatini kendi inancina gére yasamasina
izin veren Hz. Peygamber'in Medine vesikasindan beri mevcuttur.®

Buna karsin kisitlayici din formu (religioreligans) ise insanin kiiltiriiyle dogrudan
kargilasmaktan korktugu ve kendini onunla diyaloga girmeye yeterli hissetmediginden
veya de facto olarak boyle olmadigindan bizzat dinin gesitli ifadelerine karsi toleransh
ve bariscil olamaz ve kendini tamamen hurafe hatta byt gibi formel donammlarin
igine kapatabilir ve diger insanlar1 hatta varhklar: diglayabilir.”

Zira biz biliyoruz ki Islam dini insanin Allah ile kargilasmasinda yeni ufuklar agip
onun ruhani kapasitesini gelistirmesine yardimei olurken ve onu her tirli kisitlamalar-
dan ve sitkintilardan azat ederken; sirke bulagmus kisitlayici gelenekler ise bizzat kendi
onerdigi dar kaliplar icinde dindarlari kolelestirici ve bagimli kilict unsurlar tagirlar.'
Buna kargin, 6zgiirlestirici karakterdeki Islam, metafizik alemden koklerini almasina
kargin, bu diinyaya ait bir din olarak alabildigine kendi unsurlarini anlagilir kilmaya,
onlart fiziksel olarak izah etmeye ¢aligir. Kisitlayici dinler ise bu noktada bu diinyadan
koklerini almasina kargin, 6teki dleme yticelmek i¢in kendini gostermeye ¢abalayan
hatta kendini metafiziklestirmek i¢in mitlojilere dalan bir anlayis icindedirler."

Daha somut ifadeyle din kurucusu olarak Hz. Peygamber (ass.) , “ruhban olmayan
anlamuyla” dinin giindelik alanda genisleyerek “insanin degerlerindeki inang” haline do-
niismesi i¢in ¢aba gosterdi. Boylece o, askinhigin, imanin ve umudun bulundugu yerde
dinin de halihazirda mevcut olmasiny, her insanin hayatim ézgirlitkten taviz vermeden
kendi inancina gére yasamasini istedi.'” Bu yoniiyle onun yasadigy hayat, bireyin sivil bir
insan olarak kutsalliklara sahadet ettigi ayni zamanda etkili bir yardimlagma araci olarak
somut sosyal ve ekonomik sartlar altinda olusturdugu sosyal 6gretilerle dolu bir hayattir."®

I1I. HZ. PEYGAMBER'IN SIRKI ORTADAN KALDIRICI EYLEMLERI

Dinler Tarihi'ne gore politeist bir zeminde dénustirtct bir ruhla donatilan, 1slah
edici ve devrimci karakterdeki din kurucusu olarak Hz. Peygamber'in gercek misyonu,

8 Medine Vesikast'nin tam metni i¢in Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, terc. Salih Tug,
[stanbul 1991, c. I, 118-134.

9 Bukonudaki genis tartismalar icin GuiseppeMihelcic, Una ReligionediLiberta’:RaffaclePettazzoni e
La Scuola Romana diStoriadelleReligioni, Roma 2003, 261.

10 Mihelcic, 265-266.

11 Bukonudaki genis tartismalar i¢in ValerioSalvatoreSeverino, La ReligionediQuestoMondo in Raffa-
elePettazzoni, Roma, 2009, 123- 171.

12 VittorioLanternari, Antropologiareligiosa- etnologia, storia, folklore, Bari 1997, 94.
13 Mihelcic, 79.
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ashnda i¢inde dogup buyudugt toplumdan baslayarak politeizmi ve ona giden “tim
sartlar” ortadan kaldirmaktir. Bunun igin evrimci karakterdeki toplumsal politeizmin
yikilmasinda veya en yumusak haliyle onun yeniden islah edilip sekillenmesinde Hz.
Peygamber’in hayatindaki fenomenolojik yonler dikkat ¢ekicidir. Zira kendine ézgi
(sézde ilahlart reddedici) monoteizmle Islam dini, her devirde bir birey olarak Hz.
Peygamber’in egsiz 6rnekligine bagh kalmay anlatir.

Dinler Tarihi'ne gore olagantistt bir karizmaya sahip bir din kurucusu olan Hz.
Peygamber, ayni zamanda “yeni” getirdigi s6zii bikmadan yorulmadan carsi pazar dola-
sarak teblig eder. O ve en yakin gevresi, aym zamanda bu mesajin “ilk kurbanlar1” ve “ilk
muzdaripleri” olarak 6ne ¢ikar. Daha 6nceleri Zerdust tin zor iskencelerden ge¢mesi, Hz.
Musanin hicreti, Isa Mesih'in cileler dolu miicadelesi bu cileli hayatin énemli kamitlandir.

Hz. Peygamber, yasadigi 6rnek hayati ve icaz dolu sézleri ile oncelikle etrafinda
dar bir topluluk daha sonra ise kalabaliklar meydana getirmis, etkili maneviyat vurgusu
ile iman sahadetlerini canli tutmus ve sonunda tiim kitlelerin hem zihinlerine hem de
goniillerine hitap etmeyi bagsarmustir.

Dolayisiyla Arap politeist zeminindeki bireysel, devrimci ve reformist monoteist
tavir en gergekgi haliyle Hz. Muhammed'in sahsinda ortaya giknugtir. Ashnda Arap
bedevileri ¢ok ilahli sistem iginde Allah fikrine zaten Yiice Tanri olarak sahiptiler. Kur'an,
onlara ‘miisriktin (ortak kosanlar)” derken bu politeist 6zelligi ima etmektedir. Ancak
bireyleri etkileyen cabalartyla Hz. Peygamber (as.), Islam 6ncesindeki pagan Arap inang
sisteminin semavi varligi olan Allah fikrini, politeist inancini yok ederek reformist bir
bakis acistyla yeniden sunmustur. Sonugta Islam’in tevhid formiilii (Allah’tan baska ilah
yoktur), bir iman ikrari olarak hem tekil halde bir cins olarak baska ilahlarin imkanin
red ve inkar etmis hem de Allah'in tek olusuna ayni anda vurgu yaprustir.'*

IV.HZ. PEYGAMBER IN HAYATINDAKI SUBJEKTIF VE OBJEKTIF
YONLER

Her dinin kurucusu ayni zamanda bir ahlak, diinya gorisii ve hayat modelidir. Bir
dinin kurucusunun tasidigi mesajin evrensel degeri o dinin evrensel olusunu gosterir.
Hz. Peygamber'in bizzat yasadig1 sekliyle Islam, onun hayatindan kesitlerle daha da
zenginlesip deger kazannustir. Hz. Peygamber'in Kur'an-1 Kerim'de bariz olarak gegen
tic 6nemli sifatindan s6z etmemiz miimkiindiir; onun Miisliimanlar icin karakteristik
yond, tisve-i hasene olusuyken, tarihteki ilahi vahiy tecriibeleri igin (mesela Yahudi-
Hiristiyan gelenegi icin) hatemii'n-nebiyyin olmasi ve tiim insanlar igin rahmeten I'il-
alemin olmasidir.

14 Bu konudaki gériisler icin Mustafa Alicy, Evrimci Politeizm- Devrimci Monoteizm, Istanbul 2013,
367- 385.
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a. Hz. Peygamber’in Hayatinin Siibjektif Y énleri: Usve-i Hasene

Hz. Peygamber'in hayati da miminler i¢in bir biitin olarak normatif, 6znel, bag-
layicy, egitici ve rolmodeldir. Islam icin din kurucusu olarak Hz. Peygamber in sahsiyeti
inananlar icin 6rnektir;

“Muhakkak ki, sizin i¢in, Allah'm huzuruna ¢ikmayi umanlar, ahiret giintine ina-
nanlar ve Allah't ¢ok cok zikredenler i¢in Allah'in Rasulii giizel bir 6rnektir” (Ahzab,
21) ayetine gore Miisliimanlar icin Hz. Peygamber 'in kendisi ve siinneti, bir model ve
[slami yasam kalib1 olarak Miisliimanlara “karakter” bahseden “6znel” bir dinamiktir.

O, Mislumanlar i¢in — Thomas Kuhncu bir terimle — Paradigmanmn kendisidir.
Zaten “siinnet’, kelime olarak Muslimanlara subjektif agidan en giizel yasam kaliplari ve
davrams formlari sunar. Zira Hz. Peygamber in siinneti ¢ok kiiltiirli ve gogulcu ortamlar-
da Mislimanlara dindar insanlar veya daha agik bir ifadeyle kendi hayat goriisiine sahip
insanlar olarak hareket etme, s6z séyleme ve onaylama giicii bahseder. Gene stinnet, bu
ortamlarda Mislimanin kimlik verici ve gercek kimlik yansitic yonlerini tayin ettiginden
stinnet ve hadis olmadan bir Misliman pratik olarak dinini eksik yasayacaktir. Zira en
detayindan en geneline kadar Islam dinini sekillendiren ve onu seriat-1 Muhammediye
sekline sokan Hz. Peygamber'in kendisidir.*Ciinkit Hz. Muhammed, onlarin ilerinden
cikarak tipki onceki peygamberler gibi Allah'in vahiy indirmesiyle beraber mi'minlere
ayetler okuyan, onlari aritan, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir peygamberdir'®.

b. Hz. Peygamber’in Hayatinin Mukayese Edilebilir Yonleri: Hitemirn-

Nebiyyin

Yahudiler i¢in “Tanri'nin kendi kavmiyle olan yakin alakasi peygamberlerin ha-
yatinda kendini gosterirken,” Huristiyanlar i¢in “tiim 6nceki Yahudi peygamberlerinin
kehanetleri/mijdeleri [sa Mesih'i isaret etmektedir” Islam’a gore ise “tim peygamber
formlari Hz. Peygamber'in nibiivvetinde mitkemmel ifadesini” bulmustur."”

“Muhammed iginizden herhangi bir adamin babasi degildir. Fakat O, Allah'in
Rastilii ve peygamberlerin mithrii/sonuncusudur.” (el-Ahzab, 40) ayeti agisindan ba-
kildiginda Hz. Peygamber'in hayatinda ehl-i kitaba gonderilen peygamberler arasinda

derin ve anlamli mukayese de edilebilir baglar ortaya cikar.

Daha somut bir ifadeyle Hz. Peygamber, biitin peygamberlerin, sonuncusu ve bir
anlamda nibtvvetlerin 6zi, tim peygamberlik tecriibelerinin kavsak noktasi ve 6zetidir.

1S Mustafa Alicy, “Dinlerarast Iliskilerin Teolojik Temelleri’, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi
2(Ocak- Nisan 2014), 78.

16  Alilmran, 3/164.
17 Leeuw, Religion in EssenceandManifestation — A Study in Phenomenology, 651.
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Dolayisiyla Hz. Peygamber, bir yénden Hz. Ibrahim gibi uzlete cekilmis, derin tefekkiir
ve tehanniis ortamuinda insanlari putlardan kurtarici tevhid arayisinda bulunmustur.
Yine Hz. Peygamber, tipki Hz. Yusuf (ass.) gibi bizzat kendi kabilesi tarafindan ihanete
ugrayip oldarilmek istenmistir. Ayrica, Hz. Peygamber, Hz. Stileyman gibi ¢evre krallar,
Islam’a cagirmak tizere diplomatik iliskiler kurmug, Hz. Eyyub gibi eziyetlere sabretmis,
Hz. Yunus'un Ninovada taglanmas: gibi Taif te taglanmus, Hz. Davud gibi zirh giyip
savasg1 bir peygambere dontusmiis, Hz. Musa gibi Allah ile karsihkli konusmus, Hz.
[sa'nin gdge yiikselmesi gibi Miraca ¢tkmugtir."®

c. Hz. Peygamber’in Hayatindaki Objektif Yon: Alemlere Rahmet

Hz. Peygamber'in hayatindaki evrensel yonler en objektif hliyle tiim insanlik i¢in
verdigi mesajlardir. Kur'an'da gecen “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.
(Enbiya, 107)” ayeti, Miisliimanlar icin Hz. Peygamber’in evrensel degerini ifade eden
somut bir gergekliktir.

Bir insanun sirastyla kendi, toplum, insanlik ve yaratici i¢in yaptiklari onun dan-
yevi 6nemini artiracaktir. Bu evrensel 6zellik getirdigi dinin bir geregidir. Bu yon aym
zamanda onun insanlik adina ne tar katkilar olacagimin da agik bir yanitidir. Kurtarica
(Hz.Isa Mesih), 6gretmen (Konfiigyus), sagaltici bir egitmen (Buddha), seriat vaz edici
(Hz. Musa), slah edici (Zerdiist) ozelliklere sahip diger din kurucularinin étesinde Hz.
Peygamber, tiim dlemlere “rahmet” 6zelligiyle bir adim 6ndedir. Bu, ayni zamanda Miis-
limanlar adina biittin varlik dlemi icin 6viing kaynagidir. Oyle ki Miislimanlar kendi
Peygamber'inin bu evrensel ozelligi vasitasiyla insanhga ve dlemlere verecegi seylerin
oldugunu ve islevsel agidan 6nemli katk: sagladigini anlar. Onun stbjektif 6nemi ile
objektif Snemi Islam icin aynidir. Halbuki bazen bir kurucunun evrensel mesaji (me-
sela Budizm i¢in Buddha) kendi hayatindan énemliyken, bazen de tam tersi bir din
kurucusunun kurtarict hayati ( Hiristiyanlar icin Isa Mesih) 6ne cikar."

Daha somut olarak soylersek dlemlere rahmet etiketini kendi elgisine vuran Kur'an,
onun hareket alanini genisletmis, onu egsiz bir filozof ve bir reformcudan 6tede bir me-
sajct haline sokmugtur. Her seyi kusatan mesaji ile o, en karmasik metafizik ve ilahiyat
konularmni bilgi ve hikmete dayali olarak anlatabilmistir. Yapici bir temele sahip evrensel
bakistyla Hz. Peygamber (ass.), en gelismis uluslarin kurdugu medeniyet ve devletlerin
¢okiis ve yikiliglarinin sebep ve sonuglarini agiklayabilmisti. Hatta o, en seckin digtintr
ve bilim adamlarinin bile ancak hayat boyu aragtirmalardan sonra gergek hikmetini kav-
radiklart hayata dair temel prensipleri kisa stirede sunabilmisti. Yine daha 6nce hig eline
kilig dahi almans olan sessiz ve barigsever bir tacir olan Hz. Peygamber, vahyin kudretiyle

18 Alicy, “Dinlerarast Iliskilerin Teolojik Temelleri’, 78- 79.
19 Leeuw, Religion in EssenceandManifestation — AStudy in Phenomenology, 658- 659.
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aniden en ¢etin savaglardan bir kez bile kaginmayan bir kahraman asker ve kumandan
olabilmis; hak ve hukukun eldesi i¢in savagin bazen reel politik oldugunu gostermisti.’

Dahast insanlik adina Hz. Peygamber, kendinden 6nceki farkh distince yapilarin,
cesitli adet ve ahlak sistemlerini diizene sokarak kaba saba insanlari uygar; giinahkar
ve koti karakterdeki kisileri zahit, isyankar ve dik kafal tabiata sahip insanlar1 hukuk
ve diizene itaat ve boyun egme modelleri hiline getirebilmistir. Yazyillar boyunca tek
bir brytik insan yetistirememis bir Arap ulusu, onun rahmet ytkli mesajlari sayesinde
ahlak, baris ve adaleti yaymak i¢in diinyanin en ticra késelerine giden binlerce yiice
sahsiyet yetistirebilmisti.”

V.SONUC

Fenomenolojik yaklagim bize gosterir ki, Hz. Peygamber'in yasadig1 “hayat”, basit
bir kronoloji degil sibjektif, objektif ve evrensel boyutlar1 olan anlam dolu fenomenler
yumagidir. Bu 6zellikleriyle Nebevi hayat, normatif bir dinya gorasi; egitici, ibret verici,
hayata olumlu bakus katar, i¢ huzur ve sosyal barisi getiren davrams modelleri kazandirir.

Yine Mislimanlarin diger din mensuplariyla iliskilerinde en iyi model olan
Hz. Muhammed'in teblig yaparken énceki peygamberlerin metodunu izleyerek mu-
hataplarma yumusak davrandigins; kaba ve kati ytrekli olmayip uzlastirici bir sahsiyette
oldugunu bizzat Kuran-1 Kerim'den (Al-i Imran, 3/159) 6grenmekteyiz. Bu 6zellik Hz.
Peygamber in hayatindan yansiyan en 6nemli objektif yonlerden biridir. Tesekkiir ederim.

OTURUM BASKANI- Ben de Mustafa Alici Bey'e tesekkir ederim bu canh
sunumu igin. Bize rol modelimiz olan Resul-ii Ekrem'i bir kere daha peygamberler
evreninden bir bakis agistyla yansitmis oldu.

Tam tebligci arkadaslarima tesekkiir ediyorum. Onlar yerlerine davet ederken
miizakereci arkadaglarimi da buraya davet edecegim.

Prof. Dr. Ruhattin Yazoglu, Do¢. Dr. Haseyin Yilmaz, Prof. Dr. Ulvi Mehmetoglu
ve Prof. Dr. Kemal Polat arkadaglariniz simdi bu tebligler tizerinde bize Ser dakika streli
miizakereler litfedecekler. Ingallah kendilerinden de miistefit olacagz.

Ik sz verecegim arkadagim Prof. Dr. Ruhattin Yazoglu, Atatiirk Universitesi Ila-
hiyat Fakultesi Ogretim Uyesi kendisi. Eger sira tebligdeki muzakere sirasi ise Mehmet
Tirkeri'nin tebligini miizakere edecek herhalde. Buyurun Ruhattin Bey.

20 Alicy, “Dinlerarast Iliskilerin Teolojik Temelleri’, 79.
21 Aliey, “Dinlerarast [liskilerin Teolojik Temelleri’, 80
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MUZAKERE

Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Sayin Bagkan, Muhterem Hocalarim, Kiymetli Misafirler,

“Insan Yetistirme Anlayisimizda Ahlakin Yeri” adli bu teblig metninin amacimn
insan yetistirme anlayisimizda ahlakin nerede durdugunu deger ve erdem tizerinden
analiz edip, ahlakin insan yetigtirme ve egitim anlayisimizdaki yerini ve bu konudaki
eksikliklerimizi tespit ederek ¢ozimler sunmak oldugu belirtilmistir.

Bu dogrultuda bu ¢alisma, 6grenme érneginin, deger agisindan ve temel erdemle-
rin baginda yer alan bilgelik (hikmet) erdemi bakimindan analiz ederek, pratikte bun-
larin hayatimizda mevcut olup olmadigi, mevcut ise bu konulardaki eksikliklerimizin
neler oldugunu ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

Biraz 6nce ifade edildigi tizere bu bildiride iki anahtar kavramdan séz edilmektedir;
birincisi “insan yetistirmek”; digeri ise “ahlak™tir.

Insan yetistirmek, insant her hangi bir meslek agisindan yetistirmek ve para ka-
zanmasini saglamak olarak anlagilabilir. Ayrica ve daha da 6nemlisi, insani yine insani
degerler bakimindan yetistirmek kastedilebilir. Her iki diizlemde egitim ve 6gretim
kavramlari 6nemli unsur olarak kendini gostermektedir. Ciinka bir bireye hem meslek
kazandirmak hem de onu degerleri yasatan bir konuma getirebilmek ancak egitimle
mimkiin olabilir. Bundan dolay: Yiice Allah, tekamiil ve gelisime agik olarak yarattigs
insann ihtiyacina binaen egitim siirecini ilk insan Hz. Adem ile baglatmustr.

Ikinci 6nemli kavram olan ahlak, birey ve toplumun selamet ve saadeti i¢in uyul-
masi gereken kurallar seklinde tamimlanabilir. Dinlerin de birey ve toplumun saadetini
hedefleyerek bazi kurallar koydugu malumdur. Peki, ahlak dinden miistakil midir? Yoksa

din ile aralarinda bir bag var mudir? Bu sorularin cevaplanmasi da konumuz itibariyle
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onemlidir. Ornegin, J. J. Gourd gibi bazi filozoflara gére, “din ile ahlak arasinda siku
bir bag olmakla beraber her birinin kendine has ayr1 sahalari da vardir. Birisi ruhun
derinlesmesi, digeri ruhun genislemesidir” denilmektedir. Emile Boutroux ise, “ahlak,
¢oztlmez bir surette dine baghdur” demektedir.'

Mehmet Tiirkeri Bey, ahlakin bir deger alani olmasinin pratik hayattaki 6rnekle-
rine yer vererek konuyu agiklamaya ¢alismistir. Zira toplum iginde yasayan insanlar
degerler ve yasalar bir arada tutar. Ancak toplumsal yasamun diizenini sadece yasalarla
saglamak mamkin degildir. Ortak degerlerin birlestirici giiciine de ihtiyag vardir. Bi-
tiin yasaklar ve suglar yasalarla belirtilemeyecegi gibi, kazandinlmak istenen degerler
de yasa giiciiyle benimsetilemez. Toplumsal iliskiler, kisilerin tek tek ve toplu olarak
insani degerlere baglhilg 6l¢ustnde dazenli yurar.” Cevresindekilerin katilimu ile insan
yasamunu kolaylagtirdigy gibi, gevresine de faydali tavirlar sergiler. Birey olarak tek bir
insanin guct ihtiyaglarini gidermede yetersizdir?

Pek tabii hicbir birey sevgi, saygy, kin, nefret, hosgori gibi 6rneklerini ogaltabi-
lecegimiz olumlu- olumsuz duygu veya degerleri kazanmis olarak diinyaya gelmez.
Butiin bu deger, gelenek-gorenek, tutum ve davramislarla ilk olarak toplumun en kigik
sosyal birimi olan ailede kargilagir. Model alma veya telkin yoluyla tiim bunlarin ilk
bilgilerini ailede alir. Bireyin sosyal hayata hazirlanmasinda egitimin bir hedefi oldugu
distindlirse, ailenin bu konuda ne kadar 6nemli oldugu da anlagilms olur.

Bildiride sunulan bilgilere ek olarak deger kavramini biraz agiklamak istiyorum.
Deger kelimesi ahlaki inanglar ve davranslar icerdigi gibi, birbirinden farkl iki anla-
mi daha icermektedir; kisisel tercihler ve temel kurallar. Tercihler ve kurallar birbirine
atttir. Tercihler kisisel, kurallar tarafsizdir* Deger, toplumsal agidan ele alindiginda bir
kiltiriin, bir toplumun bireylerinin paylastig tercihleri, istenirlikleri ifade eder.” Orne-
gin, Islam inancinda Slmiis bir insan bedenine en ufak bir zarar vermek ok biiyiik bir
kotilik, ahlaksizlik ve giinah olarak kabul edilirken; Hint toplumu yine inanglarindan
otird 6len kisinin bedenini yakmaktadir ve bu davramigi yerine getirilmesi gereken bir
sorumluluk olarak anlamaktadir. Yine giinimtizde hemen hemen bir¢ok toplumda
ana-babaya saygi erdemli bir davranus olarak gériliirken, dinimiz Islam da ebeveynlere

1 H. Rahmi Balaban, “Prof. Amyel'e Gore Iman ve Ilim’, Son Asrin lim ve Fen Adamlarina Gore
[lim-Ahlak-Iman, (Der.: M. Rahmi Balaban), D.I.B. Yayinlari, Ankara, 1986, s. 119.

2 Bkz. Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg, Ozgiir Yaymlary, Istanbul, 2002.
Bkz. Ahmet Caglayan, Ahlak Pusulasi: Ahlak ve Degerler Egitimi, Dem, Istanbul, 2005.

Giilden Uyantk Balat, “Okullarda Neden Degerler Egitimi Calismalar?”, [lkogretmen Egitimci
Dergisi, 2, 2006, ss. 14-16.

S Hasan Bacanl, “Deger, Deger midir?”, Egitime Bakis Dergisi, 7 (19),2011,s.18.
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of demeyi bile yasaklarken®, ilkel toplumlarda asir derecede yaslanan ebeveynlerin
doviilerek 6ldaralmesinin normal bir davrams olarak kabul edildigini bilmekteyiz. Bu
orneklere bakildiginda bir davranigin ahlaki olabilmesinin ve erdemli olarak degerlen-
dirilmesinin él¢tlerinin degisken oldugu ortaya ¢ikmaktadur.

Degerlerin islevinin, “biitin beseri olaylarin gerceklesmesinde belirleyici olmak”
seklinde formale edilebilecegini sdylemek gerekir. Siyasi, estetik, sosyal, ailesel, bitin
beseri olaylar bir degere dayanir.”

Malum oldugu tizere toplumlar sadece insanlardan olusan yapilar degildir. De-
gerlerin i¢inde toplumlari meydana getiren sevgi, saygi, hosgori, din gibi unsurlar da
bulunmaktadir. Bu degerlerin 6ziimsenme bi¢imi ve onemlilik derecesi toplumdan
topluma degisiklik gosterse de her toplumda ortak bir nitelige sahiptir.®

Mehmet Tirkeri Bey de degerlerin uygulanmasiyla ilgili olarak teori ve pratikteki
farkhiliklara dikkat cekmektedir. Ilim 6grenmenin farziyetine inanmasina ragmen cesitli
bahanelerle 6grenme degerini hayatindan ¢ikarmus bireylerin tutumlar: bu farklihga
guzel bir ornektir. Degerlerin hayata yansimasinin ciddi bir calisma ve bilinglendirme-
yi gerektirdiginden séz eden Mehmet Tiirkeri Bey'in bu tespitlerine ilaveten sunlar

soyleyebiliriz:

Genel bir bakis acistyla ahlaki davraniglarin kazanilmast icin aligkanlik, cevre ve
ornek alma gibi etkenleri de g6z ontinde bulundurmak gerekir. Davranislar, istenilen
fiillerin stirekli tekrar sonucu olusur. Kisinin koti bir ahlaktan iyi bir ahlaka yonelmesi
de yine ayni sekilde uzun tekrar gerektirir. Yahut kiside daha 6nce mevcut olmayan
belirli bir ahlakin olusturulmas: kastedildiginde yine ayni yol geerlidir.’

Aligkanliklarin kazandinlmas: ve ahlaki degerlerin benimsetilmesi igin yine ¢ev-
renin fonksiyonu buytktar. Cevre ikiye ayrilir: Tabii ve sosyal ¢evre.

Tabii gevre; iklim, hava, su, dag, ova, vb. dir. Sosyal gevre ise; ev, okul, arkadas, orf
ve adetler, toplum diizeni, okunan kitaplar vb! dir. Cevrenin gesitli sekillerde insana tesir
etmesi degismez bir kanundur. Bu, sadece insana mahsus degildir. Canli olan her sey
icin bunu soyleyebiliriz. Saglkli bir ahlak egitiminin yapilabilmesi iin aile-okul-devlet
tglustinin el ele vermesi gerekir.

Isra, 23.

Mehmet Aydun, “Degerler, Islevleri ve Ahlak’, Egitime Bakis Dergisi7 (19),2011,s. 39.

Sadegiil Akbaba Altun, “Egitim Yonetimi ve Degerler’, Degerler Egitimi Dergisi, 1 (1),2003,ss.7-18.
Abdullah Ozbek, ‘Ahlak Egitiminin Onemi’, Diyanet Dergisi, D.LB. Yayinlari, 1983, c. XIX, sayt: 3,
s. S7.
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Ahlak egitiminin saglam temellere dayanmas: iin butan ¢arelere bagvururken
dikkat edecegimiz en 6nemli 6zellik, gocuklara iyi ornek olmaktir. Béylece cocuk gev-
resine gore kendisini duizeltebilir."’

Bildiride ahlak ile etik arasindaki baglantiya da dikkat ¢ekilmektedir. Bu iki kavram
arasinda bir 6zdeslik iliskisi bulunmamasina ragmen birbirlerinden tamamen de ba-
gimsiz olmadiklan tespitine ek olarak, kisaca ahlak ile etik arasindaki farka deginmekte
yarar vardur.

Ahlak, Islam ahlakgilarinin bir bakima ittifak ettikleri tanimla; “Nefiste iyice yer-
lesmis olan 6yle bir melekedir ki, insan davranglar: bu meleke sayesinde kolaylikla ve
uzun uzun disinmeden ortaya gikar” Meleke sozliikte; “bir isi uzun sire tekrarlayarak
elde edilen aligkanlik ve ustalik, yatkinlik” anlamina geldigine gére ahlak da yapa yapa
insanda ahiskanlik haline gelmis olan huylar ve davranglar butiinadiir. Ahskanlik haline
geldigi icin yaparken uzun uzun diisiinme ihtiyact hissedilmez. Ornegin, cémertlik ya
da yilik kendisinde yerlesik huy haline gelmis olan kisi comert davranirken ya da iyilik
yaparken uzun uzun dasinmez."

Etik, karakter ve aliskanlik anlamina gelen “ethos™tan tiiretilmistir. Nitekim Aristo-
teles etigi “karakter ilmi” olarak nitelemektedir. Oyleyse etik bu anlamda ahlak tizerine
bir biling durumudur. Bunun igin etik s6zctighi daha ¢ok ahlak tizerine disinme veya
ahlak felsefesi baglaminda kullanilmaktadur. “Etik” sozctugt Turkge'de bazen ahlak ile
es anlamli olarak da kullanilmakla beraber, o, felsefenin, ahlak: sistematik bir bicimde
inceleyen bir dalidir. Ahlaka iliskin ¢esitli sorular sorar, bunlara cevap arar ve ahlak so-
runlarini sistematik bir tarzda inceler. “Ethos”, 6rf, adet, gorenek, tabiat, mizag, karakter,
huy ve aligkanlik gibi anlamlara gelirken; “ethikos” ise tabiattan, huydan, adetten, alis-
kanliktan kaynaklanan sey, ahlaki karakter ifadesi anlamlarini igerir. Aligkanlik anlamin
one cikardigimizda etigin “insanda yapa yapa aliskanlik haline gelmis olan davranuslara
ve bu davraniglari yoneten degerlere iliskin biling durumu” oldugu soylenebilir. O halde
“etik kimlik’, ahlaki hayata ve degerlere iliskin bu biling durumunun i¢sellestirilmesi;
“etik kimligin korunmasi” ise (etigin “karakter” anlamindan hareketle) “bizi biz yapan
karakterimizin, bu karakter yapimizin, kendimize 6zgii kimligimizin korunmas:” olarak

ifade edilebilir."”

10 Ozbek, ‘Ahlak Egitiminin Onemi’, s. S8.

11 Enver Uysal, “Cagimizda Deger Kaymalarinin Dogurdugu Sonuglar ve Etik Kimligin Korunmast’,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, . 17, say1: 1, 2008, ss. 71-73.

12 Uysal, “Cagimuzda Deger Kaymalarmm Dogurdugu Sonuglar ve Etik Kimligin Korunmast’, ss.
71-73.
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Allah'in, insanin egitim strecini, yarattig ilk insan ile baglattigini soylemistik. Esya-
nin isimlerini ve hakikatini §gretmek suretiyle Allah, Hz. Adem’i egitime tabi tutmustur.
Insanhgin var olusundan itibaren ortaya ¢ikan biitiin sistemler de insani kendi degerleri
ve amaglar dogrultusunda egitmeyi/yetistirmeyi hedeflemis ve bu yolda gayret sarf
etmigtir. Bu cergevede yiice dinimiz [slam insanin kendisiyle, cevresiyle ve Yaraticryla
barigik halde yasamasini ve onun iki alemde de huzur ve mutluluga ulagmasini sagla-
yacak evrensel ilkeler getirmistir. Hz. Peygamber (s.as.) de builkeleri bizzat hayatinda
uygulayarak insanhga ogretmistir.”’

Hz. Peygamber, kizgin ¢6lin bereketsiz topraklarinda bedevi insanlardan olusan
bir toplumdan Islam medeniyetinin niivesini teskil eden medeni bir toplumu hem
de ¢ok kisa bir zaman diliminde insa etmis, asagilarin asagisina yuvarlanmis insanhg
yuksek degerlere, bir bagka ifadeyle “ahsen-i takvim” mertebesine kavusturmustur. Hz.
Peygamber'in, ¢ok kisa bir siirede kin, nefret ve intikam toplumunu sevgi, muhabbet ve
rahmet toplumuna dontstarmis olmasi bugtin bittin yonleriyle arastinlmaya deger
bir husustur."*

Su kadar var ki Hz. Peygamber'in insanhiga takdim ettigi bu ulvi deger ve 6gretiler,
streg icerisinde zaman zaman bilingli-bilingsiz sergilenen yanls alg1 ve uygulamalara
kurban edilmistir. Bugiin kiiresel dl¢ekte yasanan gerilim ve ¢ekismeler, Islam diin-
yasinda yasanan siddet ve ¢atismalar, biz Maslimanlarin topyekan insan yetistirme
diizeneklerimizi, bilgi ve biling tireten mekanizmalarimuzi yeniden gozden gecirmemizi
zorunlu hale getirmektedir. Bu ¢ercevede ailelerin, 6rgiin ve yaygin 6gretim/egitim
kurumlarinmn, kitle iletisim araclarimn, yazili ve gorsel basinin, sosyal medyanin insan
yetistirme stirecindeki etkilerinin yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Bu meselenin, her
seyden 6nce gelecek nesillerimizin Islam dini hakkinda yanlis kanaat edinmemeleri ve
cevresiyle uyumlu, barisik, sosyal, tiretken, insanhga faydaly, ideal insan profiline uygun
olarak yetismeleri/yetistirilmeleri i¢in de son derece 6nemli oldugu agiktir.”

Kur'an egitiminin amac “iyi insan” yetigtirmektir. Onun i¢in Kur'an, insan, bas-
ta insan olmasi dolayisiyla muhatap kabul eder. Kur'an'i hedefledigi “iyi insan’, ayn

13 http://kutludogum diyanet.govtr/Files/Sempozyum/Hz.9%20Peygamber%20ve%20%C4%B0n-
$an%20Yeti% C5%9Ftirme%20D%C3%BCzenimiz.pdf

14 http://kutludogum diyanet.govtr/Files/Sempozyum/Hz9%20Peygamber%20ve%20%C4%B0n-
$san%20Yeti%C5%9Ftirme%20D%C3%BCzenimiz.pdf

15 http://kutludogum diyanet.govtr/Files/Sempozyum/Hz.%20Peygamber%20ve%20%C4%BO0n-
san%20Yeti%C5%9Ftirme%20D%C3%BCzenimiz.pdf
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zamanda Allah’a en iyi kul olan ve bu ugurda yarisan insandur. Insan davraniglarinin
hepsi, “iyi kul olma’nin icerisinde yer alir.'®

Kur'anilk inen ayetten'” baglayarak egitimin konusu olan insani biitiin boyutlariyla
ele alir ve dustindarar. Bu boyutlar sunlardir:

Insan nedir? Evrenle iliskisi nasildir? Nasil yaratilmistir? Vazifesi nedir? Hayattaki
rolii nedir? Enerjisi nedir ve bu enerjinin sinirlan nelerdir? Hayat nedir? Oliim nedir?
Bu hayattan sonra insan: hangi hayat bekliyor? Akl yonlendiren kanun nedir? Bu gegici
hayattan sonra ebedi bir hayat var mi?'®

Insan yerytiziinde Allah'in halifesidir. Bu gdrevi yerine getirebilmesi iin basta ilim
olmak tizere birtakim giiglerle donatilmustir. Kur'an'in egitim felsefesi insana bahsedilen
bu gti¢lerin yerli yerinde kullanilarak mitkemmellesmesini hedef alir. Bu hedefe ulagmak
igin Kur'an'in insan1 yonelttigi temel degerleri kisaca soyle siralayabiliriz: Evrensellik,
rabbani egitim, fitrata uygunluk, ilme tesvik, hem diinya hem ahiret esas, insanin ts-
tiinligi ve ahlaki bir egitim."

Sonug olarak, Sayin Mehmet Tiirkeri Bey'i bu giizel calismasindan dolay tebrik
ediyor, sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen herkese tesekkiir ediyor ve he-
pinizi saygiyla selamliyorum.
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MUZAKERE

Dog. Dr. Hiiseyin YILMAZ
Diyanet isleri Bagkanligi Dinler ve Kiiltiirler Arasi Iliskiler Daire Bagkan

Her seyden 6nce Kemalettin Bey'e bildirisi igin tesekkiir ediyorum. Tebligci ola-
rak Kutlu Dogum Haftasinin “Hz. Peygamber, Din ve Samimiyet” seklinde belirlenen
konusuyla oldukga uyumlu bir baghikla bu sempozyuma katki sagladigi igin ayrica teb-
rik ediyorum. Oncelikle bildirinin giris kisminda dinin toplumsal diizeydeki yeri ve
vazgecilmezligi ile ilgili cok degerli yorumlar sunarak gorislerini temellendirmektedir.
Bu baglamda yine dini, insamin bireysel diinyasina bir zihniyet yapisi, dinya gorisg,
bir degerler ve semboller sistemi kazandirmasi agisindan degerlendirmektedir. Dinin
toplumsal kontrol ve toplumu yapilandirmak ve dizenlemek agisindan sosyal haya-
tin butan alanlarim kapsayici fonksiyonlar icra etmesine vurgu yaparak konuya giris

yapmaktadr.

Tebligci daha sonra dindarlik konusu tizerinde durarak dindarhigin modern din-
yadaki degisimler karsisindaki durumunu ele alnus ve kisilik agisindan dindarhigin
insan dinyasindaki yansimalarina deginmistir. Tebligde esas olarak dindarlik tipleri,
GW. Allport'un “I¢ Giidimli Dindarlik/Dertni Dindarlik” ve “Dis Gadiimlii Din-
darlik/Zahiri Dindarhik” seklindeki kavramsallagtirmasina ilaveten, tebligcinin “Ahlak
Dindarligi” seklinde ele aldign tigtincts bir kategori gercevesinde ele alinmustir. Yazar
burada Tarkiye'deki dindarlik anlayiglarin, bu dindarlik tipleri agisindan degerlendir-
mek yoluna gitmistir.

Oncelikle burada tebligcinin konuyu ele aldig1 cerceveye ge¢meden 6nce dindar-
lik tizerinde kisaca baz1 degerlendirmelerde bulunarak konuya girmek istiyorum. Her
seyden once, 6znel bir durum olmasi agisindan dindarligin tammlanmasi konusu her
zaman igin tartismali bir zeminde giindeme gelmektedir. Bu bakimdan ben dindarligin
her dinin kendi 6zel terminolojisi cergevesinde daha anlagilir bir mahiyete kavusacag

101



2@14 BIRINCI OTURUM

kuthudogum

kanaatindeyim. Bu bakimdan Islam s6z konusu oldugunda dindarhgin ‘Allah rizas:
dogrultusunda yapilan igler” seklinde tamimlanmasi daha uygun olacaktir. Boylece
kavramin, bizim toplumumuz agisindan daha anlagilir bir muhtevaya kavusmas: sag-
lanacaktir. Ote yandan dindarlik, ayni zamanda dine baghhigin diizeyini de ifade eden
bir kavram oldugu i¢in bu baghhgr ifade etmek agisindan yine toplumumuzda karsihig
olan “ihlas” ve “takva” gibi Islami kavramlar cergevesinde bir degerlendirmenin daha
saglikli olabilecegi kanaatindeyim.

Guintimiizde gerek biitiin diinyadaki gerek Islam diinyasindaki gerekse Tiirkiye de-
ki dindarhik durumunu, dindarhgin sorunlariny, yonelimlerini anlamak agisindan baz:
cagdas durumlarla dindarhgin iliskisi izerinde durmak gerekmektedir. Her seyden 6nce
modernlesme ve buna bagl olarak sehirlesmenin dindarliga etkisini géz 6ntinde bu-
lundurup tartismakta yarar vardir. Ozellikle modernligin temel parametreleri olarak
rasyonellik, sekilerlik ve bireyciligin dindarhiga ne gibi etkileri oldugu ya da ne gibi
yeni dindarlik tipleri ortaya ¢ikardigi konusu 6nem arzetmektedir. Yine farkli tilkelerde
ya da bolgelerdeki modernlesme diizeyleri ve siireglerinin dindarhiga ne gibi etkileri
oldugu konusunun ciddi analizlere ihtiyaci oldugu kanaatindeyim. Bu durumun bir
devami olarak ozellikle kiiresellesme ile birlikte daha da yaygin etkilerini diinyamiza
tagtyan sanallasmanin dindarhig ¢oziict, buharlastiricr etkisini de —6zellikle dindar-
ligin gelecekteki yonelimlerini anlamak agisindan— degerlendirmek gerekmektedir.
Karesellesmenin dindarhga otantiklik ve sahicilik agisindan yaptigs etkinin dizeyine
ozellikle Tarkiye agisindan bakmak ve geleneksel dindarlikla kargilagtirmalar yapmak,
guniimiiz dindarhgmi yakindan tamimaya katki sunacaktir. Dindarligin sanal dinyadan
beslenen yeni temsillerinin ise, ayr1 bir degerlendirmeye tabi tutulmas: bizi yeni bir
alana ulastiracaktir.

Dindarhgin Dis Giidimlii ve I¢ Gidiimlii seklinde yapilan simiflandirilmas teb-
ligci tarafindan agin bir ideallestirmeye tabi tutulmus goriinmektedir. Bu cimleden
olmak tizere I¢ Giidiimlii dindarhik igerisindeki insanlar icin su 6zellikleri siralamaktadr:
“Zamana ve zemine gore degismeyen, i¢i ve digi bir karakter yapisina sahip olur; kon-
jonktare gore fikir ve davranuslari farklilasmaz, inanglarini gesitli menfaatlerini temin
etmek maksadiyla kullanmaz, dis faktorlerin etkisiyle pozisyonunu degistirmez, olay ve
olgulara kargt duruma gore degil, dissiinceleri dogrultusunda omurgali bir bakus ve tavir
koyar’(s. 7). Ote yandan Dis Gitdiimlit insan tipi ise su dzelliklerle resmedilmektedir:
“Sartlar dogrultusunda inang ve davramglarini belirleyen bir karakter gosterir; kisisel
cikarlarint her seyin tstiinde tutar, sosyal iligkilerini belirleyen ana faktor menfaattir,
duruma gore tutum ve davranuslarini tayin eder, bakis agilarinda ve tavirlarinda dénemin
atmosferine gore gel-gitler yasar, sosyal yapilarda ve iligkilerde samimiyetten uzak bir
sekilde kazanimlari dogrultusunda kendisini konumlandirir”(s. 8). Gériildiigi gibi bu
iki dindarlik tipi tam olarak birbirine zit karakterde nitelendirilmektedir. Ancak i¢ ve dis
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yonelimli dindarhigin birbirinden tamamen soyutlanarak degerlendirilmesi ve bir birinin
kargitr olarak konumlandirilmas: pek gercekei gorinmemektedir. Ciinki igteki samimi
dindarhigin yine ayni igtenlikle disa yansimasi oldukea dogal bir durumdur. Bunun tersi
de dogrudur. Yani insanin samimi olarak yaptig1 zahiri ibadetleri onu i¢sel olarak da
zenginlestirir. Esasen aksini diisinmek miimkiin degildir. Ciinki sosyal bilimlerde de
insan dis dinyadan etkilenen agik bir varlik olarak kabul edilmektedir. Ancak burada
dinin disa yanstyan ve toplumsal hayatta tezahtir eden bitin goriinamlerine sosyoloji
literatiiriinde dinsellik denmektedir ki, bunun dindarliktan farkl: olarak toplumsal bo-
yuta vurgu yaptigl unutulmamalidir. Ote yandan dis yonelimli dindarhigin tebligcinin
tanumlamalarindan yola ¢ikarak Masliiman evreninde miinafikhiga tekabul ettigi de
anlagilmaktadir ki, bu sekilde bir kavramsallagtirma da konuyu daha anlagilir kilmak
agisindan kullanilabilirdi. Ancak yine de dis yonelimli dindarhgin bizatihi minafik-
lik anlamina gelemeyecegi ve bu iki dindarlik taranin birbirinin yansimasi oldugu
distnalmelidir. Ayrica yine minafikhgin da oncelikle i¢sel bir durumu ifade ettigini
unutmamak gerekmektedir.

Son olarak Ahlak Dindarlig1 ad altinda Islam'da ibadetlere dayali dindarlikla ahlaka
dayali dindarligin birlikte var olmas: geregi vurgulanmaktadur ki, esasen bu dogru bir
tespittir. Islam'da bu iki alan arasinda net ayrimlara gitmek de bir hayli gii¢ goriinmek-
tedir. Bilindigi gibi ahlaka vurgu Bat1 dinyasinda 6zellikle Protestanlik ile 6ne ¢ikmustir.
[slam diinyasinda da toplumsal diizeyde ortaya ¢ikan yozlagma ve ahlaki erdemler-
den uzaklasmanin sonucuna bagh olarak bir¢ok farkli ¢evrede ahlaka 6zel bir vurgu
yapilmaktadir. Ancak burada gerek dindarhigin zayiflamasina gerekse ahlaki alandaki
yozlagmalardan kurtulmaya yonelik olarak soyut bir ahlaka donis ¢agrisinin yeterli
olabilmesi pek miimkiin goriinmemektedir. Zira dini degerlerin hiyerarsik olarak insan
hayatindaki yeri ve etkinligi agisindan ahlak da dahil bitan degerleri kusatici ve onlarin
tzerinde belirleyici ve yonlendirici olan imandir. Burada kisaca hiyerarsik siralamay:
iman, ibadet, ahlak, kanun ve téren vb. seklinde yapabiliriz. Ancak imanin giicii ve
kusaticiigi olmadan tek bagina diger unsurlarin etkinligi ciliz kalmaktadir. Dindarhigin
glicti de Islam séz konusu oldugunda imanla dogru orantili olarak ortaya ¢rkmaktadir.

Butiin bu degerlendirmelerle birlikte tebligcinin 6zellikle dindarlik gibi bugiin
dinin 6ztine yonelimi ima eden bir kavrami giindeme getirmesi her bakimdan yararli
olmustur. Her seyden dnce yasadigimiz dinyanin kendine 6zgti kosullarinda dindarligin
siirmesi, dinin geleceginin tek garantisi olarak goriinmektedir. Bu bakimdan dindarhigin
alacag yeni formlar dinlerin gelecegini belirleyecek gibi gorinmektedir.
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OTURUM BASKANI- Ben de ¢ok tesekkiir ederim. Kisa, 6z, fakat kanaatimce
hakikaten 6nem arz eden seyler séyledi Hiiseyin Bey arkadasimiz. Benim burada ancak
temennim olabilir; bu post-modern donemde, —bundan sonra nasil bir donem yasaya-
cagiz bilmiyorum, insallah biz orada Islam'in Medinesini, Islam'in sehrini olusturabiliriz;
el-Medine'til Fazila'yr kurabiliriz. Herhalde bizim ugrasmamiz geren alan da budur.
Sadece kendimiz, sadece Mislimanlar i¢in degil, yerytzii insanhgy i¢in bu ¢abay sarf
etmemiz gerektigi kanaatindeyim.

Simdi ti¢tinct konugmaci Prof. Dr. Ulvi Mehmetoglu arkadagimuz, kendisi Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi. Ulvi Bey'den de bir 6zet isteyecegiz
5 dakikada. Buyurun.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Ali Ulvi MEHMETOGLU
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Saymn Bagkan, Saygideger Hocalarim, muhterem misafirler,

Sevgili meslektagim tebliginde insan yetistirme streclerini etkileyen sosyal dina-
mikleri makro sosyolojik dinamikler ve bunlarin izdastimleri olarak iki ana seviyede
ele almakta; ilkini sanayilesme ve bilgi toplumunun da ilavesiyle diinya sistem teo-
risinden hareketle ortaya koymakta; ikincisini ise cografya ve niifus, ekonomik yapi
ve sinifsal farklihiklar, sosyal kurumlar, sosyal gruplar, sosyal stregler ve genel olarak
degisim dinamikleri alt baghklar1 altinda irdelemekte ve tebligini birtakim 6nerilerle
sonlandirmaktadr.

Tebligde 6nerilen analiz bi¢iminin, modern Muaslimann yetisme egilimlerinin
gerceklesecegi, bir anlamda insanin kendisiyle, diger insanlarla ve yaraticiyla iligkilerini
diizenledigi sosyal diizlemin anlagilmasina yardimer olma hedefine sahip oldugu dile
getirilmekte ve tebligin temel hedefinin, sosyal bilimlerin bakis agisi ve bulgularindan
hareketle insan yetistirme strateji ve politikalari i¢in genel bir bakus agist sunmak oldugu

ifade edilmektedir.

Bilindigi gibi, kiiresel dinamikler biiyiik oranda kapitalist diinya ekonomik siste-
mine dayanmakta ve butiin diger insanlar gibi, giinimiiz Misliimanlar da bu sistemde
var olmaya ¢alismaktadir. Keza, sosyolojik stiregler de bireysel seviyede hepimizi farkh
diizey, hiz ve boyutta etkilemeye devam etmektedir. Tebligciye gore tam da bu nokta,
insan yetistirme siirecinde yasanan gerilimin giin yuziine giktigi yerdir. Cagdas bireye
teorik olarak ideal bilgi ve 6rneklerle yasamasi giitlenirken; diger taraftan bu bireyden
pratik olarak ayni zamanda hesap, kitap, diizen, disiplin, kontrol, sorumluluk, hiyerarsi,
resmiyet, donukluk, duygusuzluk, doyumsuzluk, hazalik, tiketim, menfaat, acimasizlik
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ve esitsizlik gibi kapitalist degerlerin egemen oldugu bir sosyal sistemde var olmasi

beklenmektedir.

Tebligde ti¢ temel stire¢le ayrintili olarak 6rneklendirilen kapitalist kiresel-ekono-
miye dayali kiiresel sistem veya Diinya Sistem Yaklagimy, taraftarlarinin da iddia ettikleri
tzere yaklagik S00 yil gibi uzun bir stiredir varhgin sirdarmektedir. Bu uzun ge¢misiyle
tarihsel olan ve daimi surette evrilen bu sistem, ayn1 zamanda kendisini yoneten bir-
takim kurallara da sahiptir. Daha agik olarak sdylemek gerekirse, sistemin tizerine inga
edildigi birtakim sabiteleri vardir. Ancak bu sistem bizim bildigimiz anlamda bir kiire-
sellesme degildir ve agikgas: kitresellesmeyi ise yaramaz bir retorik olarak vasiflandirir
(Wallerstein, 2005 ). Bunlar tebligde uzun uzadiya tartisildigy icin tizerinde fazla durmak
istemiyorum. Benim burada asil vurgulamak istedigim sey, sistemlerin adi her ne olursa
olsun, her birinin basa ¢tkmak zorunda olduklari mesela, insana bakis, gelisme, ilerleme,
medeniyet tasavvuru, tigiinct diinya sorunu, kiltirel farklihklar, bilgi anlayisi, gevre
sorunu gibi birtakim gigliklerle karsi karstya bulunmalaridir. Bunlarla ilgili distince ve
yaklagimlar tam bir berrakhiga kavusmadan yasadigimiz hayat, ulasmay arzuladiginz
gerceklik ve yetistirmek istedigimiz insan hakkinda zihnimizde daima istifhamlar tagi-
maya devam edecegiz. Nitekim gagdas bir diisiiniir (Touraine, 1995), modernlik fikrini
elestirirken ilerlemeye giivenimizin kalmadiginy, zenginlesmenin demokratiklesme ve
mutlulugu getirmedigini ifade ediyor. Aklin akilailastirmaya yol agtigindan, biytimenin
tabiatin dengelerini yiktigindan, diinya élceginde esitsizliklerin arttigindan ve herkese
yipratici bir degisiklik yaris dayattigindan sikayet ediyor.

Bugtin kapitalist sistemlerde Misliman bireyler de dahil her bireyin maruz kal-
dig1 birtakim riskler s6z konusudur. Bu sistemlerde uygulanan calisma sartlari yapilan
aragtirmalarca da ortaya gikarildigy tizere, bireyin kisiligi ve karakteri tizerinde olumsuz
etkilerde bulunmaktadir. “Karakter asinmasi” (Sennett, 2005) olarak kavramsallasti-
rilan bu etki, modern bireylerde gozle gorulir él¢iide yogundur. Duygusal tecriibele-
rimizin uzun vadeli boyutu tizerine odaklanan karakter, kendini kargilikli sadakat ve
bagllik, uzun vadeli bir hedef igin caba sarf etme ya da gelecekteki bir amag ugruna
bugtinki kimi 6dulleri erteleme seklinde gosterir. Dolayistyla boyle bir sistemde hangi
ozelliklerimizin kalic deger tasidigina nasil karar verebiliriz? Ya da kisa vadede sonug
almaya odaklanmus bu sistemde nasil uzun vadeli hedeflere sahip olabiliriz? Veya her
an pargalanan, surekli degisen kurumlarda sanayilesme ve sehirlesmenin hizlandig bir
stiregte; stirekli degisen bilgi anlayis ve yonelislerinde; belirsiz ekonomik yapi ve gittikce
keskinlesen sinuf farkliliklart baglaminda karsilikl sadakat ve baghlig, giveni, sorum-
lulugu, durastliga, hosgortyt, digerkimhgr ve coksesliligi nasil sirdirilebilecegiz?

Bununla baglantili olarak ortaya ¢ikan bir bagka problem alani genel olarak mo-
dernitenin 6zel olarak da kapitalist sistemin benlik tizerindeki etkilerinin giderek yay-
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ginlasmasidir. Giddens'a gore gelenek giiciint yitirdikge ve gindelik hayat yerel ile
kireselin kargihkl etkilesimi temelinde yeniden insa edildikge, secenekler cesitliligine
sahip bireyler hayat tarz1 segimlerini daha fazla gozden gegirmek zorunda kaliyorlar.
Ozellikle iletisim araglar burada oldukga merkezi ve inga edici bir rol oynuyor ve biitiin
bunlarin sonucu olarak mahremiyetin déntsiima adi verilen bir duruma yol aciyor
(Giddens, 2010). Halbuki benligin tatmini, yasamayt, ise ve mahremiyete baglanmay1
gerektirir. Keza, modernite bugtin benliklerde agir1 tiketimcilige, savurganhiga, israfa ve
bunlar1 bir avuntu vesilesi olarak gérmeye, anlam kaybina ve sonug itibariyle nihilizme

yol agryor (Carroll, 2008).

Burada sunu hatirlatmakta fayda vardur. Insani anlama ve bu anlayisa uygun insan
yetistirme girisimindeki butiin alanlarin en 6nemli ¢ikis noktalarindan biri, insanog-
lunun degerlerini ve onun bu degerlerle irtibatini anlamak ve aydinlatmak olmustur.
I¢inde bulundugumuz yiizyilda da taraftarlar olan nihilizm, materyalizm, pozitivizm,
hiimanizm, ateizm vs. gibi kimi felsefelerin ve bunlara bagli olarak gelistirilen sistemle-
rin insani anlamaktan, tatmin ve mutlu etmekten uzak anlayilarmin etkisiyle gercekte
baglangigtan beri var olan ancak adi gecen felsefelerin olumsuz ve yikici etkisiyle za-
man zaman gozden disen veya unutulan erdemlerin yeniden hatirlanmasi manidardur.
Son ytzyll icerisinde degerlere ve erdemlere duyulan bu yogun ilgj, insanlik alaninda
vazgegilemez olarak addedilen pek ¢ok seyin buytstni ve ¢ekiciligini yitirmesi, insar
anlama iddiasindaki felsefelerin insana dair buttnlikla bir resim ortaya koyamamast
ve bu gergevede maneviyatin yeniden kesfedilmesiyle, hatirlanmastiyla veya maneviya-
ta donusle baglantih gibi gozikmektedir. Yani insanlik bugtin kaybettigi koklerine ve
yabancilagtign 6ziine yeniden doniisiin telag: ve arayisi igerisinde maneviyata daha siki
sikiya ve daha derinden sarilmus durumdadr.

Miizakereyi sonlandirirken, sayin meslektagimin insan yetistirme konusundaki
onerilerine katildigimi belirtmek istiyorum. Modernitenin ve kapitalist sistemin riskleri
ve olumsuzluklariyla kars: kargiya kalan insanin bagvurabilecegi en 6nemli referanslar
olarak din, maneviyat ve erdem alani olarak kalmaktadir. Zira bu alanlar, pek ¢ok insanin
kimlik, kisilik ve benlik olusumundaki islevlerinin yani sira her tiir iligkisinde 6nemli bir
rol oynamakta ve hayatin anlamina iligkin biitinciil cevaplar sunarak bir diinya goriisi
saglamaktadir (Mehmedoglu, 2006). Dolayistyla insan yetistirme iddiasindaki hicbir
girisimin, bu alanlarmn insanlarin hayatlarinda ve kisiliklerinde az ya da ¢ok insa edici,
diizenleyici ve yonlendirici bir gii¢ olduklar: gergegini goz ardi edemeyecegi agiktir.

Tesekkir ediyor, hepinizi saygiyla selamliyorum.
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OTURUM BASKANI- Ben de ¢ok tesekkiir ediyorum Ulvi Mehmetoglu arka-
dagimuza. Bize ¢ok gtizel bir 6zet yaptilar.

Son konusmacimiz bu oturumda Prof. Dr. Kemal Polat arkadagimiz. Zamani biraz
astik zannediyorum. Buna da mecburduk, ¢tinki 8 arkadas konuguyor yani 8 arkadasi
yaka paca etmek yerine hi¢ olmazsa 10-15 dakika miisamahayi zaten goze almistim.
[ngallah oyle bitirmis olacagiz. Buyurun.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Kemal POLAT
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Saygideger protokol, degerli katihimcilar, muhterem hammefendiler ve beyefendi-
ler, sozlerime baslarken hepinizi saygiyla selamliyorum. Prof. Dr. Mustafa Alici Bey'in
tebligini miizakere etmek tizere huzurlarimizdayim. Son miizakereci olmam ve vaktimi-
zin de dar olmasi dolayisiyla ayrintiya girmeyecegim, ancak bu bildirinin de ¢agrisim

yaptirdign bir iki hususa dikkatinizi cekmek istiyorum.

Bunlardan birisi, dinleri incelerken, arastirirken kullandigimiz terminoloji ile il-
gilidir. Biz dinler tarihgilerine gore bilimsel titizlik ve objektiflik geregi her din kendi
kavramlariyla ve kendi butanligu igerisinde incelenmeli, ifade edilmeli, anlatilmalidur.
Bu, ¢ok 6nemli bir husustur. Zira aksi takdirde kavram kargasasi, anlam kargasasi dogar
ve yanlis bir din algist olusur. Ornegin bazi kaynaklarda “Ehl-i siinnet’e “Ortodoks Is-
lam” denmektedir ki, bu son derece yanhstir. Ciinkii Ortodoks kelimesi Hiristiyanhga
ait bir kavramdir ve Islam’la ilgisi yoktur. Boyle kavramlar kullanmakla Hiristiyanlarin
inkiltiirasyon (kiiltiiriin icine sizma) dedikleri girisimlerine bir nevi alet olunmaktadir.
Bazi Islami kaynaklarda “Ilahi dinler” yerine “semavi dinler” ifadesi kullanilmaktadir
ki, bize gore bu kullanim da dogru degildir, zira sanki Allah goktedir ve gokten vahiy
gondermektedir. Yani Allah'a mekan tahsis edilmektedir. Halbuki Islama gore Allah

mekandan miinezzehtir. Insana sah damarindan daha yakindir.

Batida “Traditional Religions (Geleneksel Dinler)” ifadesi kullanilmakta, béylece
[slam Dini de Hinduizm, Budizm gibi milli dinler seviyesine indirgenmektedir. Yine Ba-
til bilim adamlary, Islam’a Muhammedilik veya Muhammedanizm yani Muhammed'in
dini derler. Onlara gére Islam, Hz. Muhammed'in kurdugu bir dindir. Boylece Islam'in
ilahi boyutunu bir kenara birakarak dini kisiye indirgemekte ve Hz. Muhammed'in de
sara hastast vb. oldugunu sdyleyerek Islam’t karalama yoluna gitmektedirler. Dolayistyla
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bu baglamda Hz. Peygamber'e din kurucusu demek de Islam inang sistemine gore dogru
bir ifade degildir. Zira [slam'da peygamber tabiri vardir ve ilahi dinlerde peygamberler
din kurucusu degil, dinin tebligcisidirler. Kur'an'a gore dinin sahibi, kurucusu Allah’tir.
Peygamberler dinin kurucusu degil, dini gosterenlerdir. Dini Allah kurar, canli model
olan peygamberler ise gosterir, teblig eder ve dgretirler. Dini kuran, ‘haram’ ve ‘helal’
siurlarini belirleyen Allah’tir. O'nun diginda, peygamberler dahil higbir varhigin din
kurma, din adina kural koyma yetkisi yoktur.

Bu baglamda dikkat cekmek istedigim bir 6nemli husus da Islam'in “inangta adalet”
disturudur. Bundan kastettigimiz Allah (c.c) ile Hz. Peygamber'in dindeki yerinin,
konumunun ve yetkilerinin dogru tespit edilmesi, dogru bir dizleme oturtulmasidir.

INANCTA ADALET

Adalet kavramy, sadece hukuki zeminde kullanilan bir kavram degildir. Bu mi-
zakerede “inancta adalet” ifadesine dikkat cekmeye, Islam'in inancta adaleti gézetme
diisturuna vurgu yapmaya ¢alisacagim. Ciinki kanaatimizce Islam’1 diger dinlerden
ayiran en 6nemli ozellik inangta adaleti gozetmesidir. Diger bir ifadeyle, Yahudilik ve
Huristiyanhgn tahrif edilmesi ve giintimiizde uydurulmus bir din seviyesine dastral-
mesinin sebebi kanaatimizce bu dinlerde inangta adalet disturuna geregi ve yeteri kadar
riayet edilememesidir.

Adalet, her seyi yerli yerine koymak, hayir ve ser/miikéfat ve mtcazat bakimindan
herkesin, her seyin hakkini vermek, 6l¢iilii ve dengeli davranmaktir.

Dolayisiyla diger ilahi dinler ve adaletin yukarida zikrettigimiz anlani géz 6niine
alindiginda bize gore inangta adaletin asagida zikrettigimiz ti¢ hususta ele alinmasi, izah
edilmesi mimkundiir. Boylece dinin temel inang esaslarindan Allah’a, nubtvvete ve
ahirete iman konusu vurgulanmus olacaktir. Inangta adalet;

1. Allah'in varligina ve birligine inanmak, sirkten uzak durmak,

2. Diger ilahi dinlerin peygamberlerine ve bozulmanug haliyle kitaplarna da inan-
mak,

3. Diinya ile ahiret arasinda denge kurmakdtr.
1. Allah’in varligina ve birligine inanmak, sirkten uzak durmak

[slam’a gore mutlak adalet sahibi olan Allah'in hakk: her haktan énce gelir, bu hak-
kin temeli ise Allah'1var ve bir bilmek; Allah'i ortag), dengi, esi ve benzeri olmadigina
inanmaktir. Iste bu kanaatimizce inangta adaleti gozetmek sayilirken, inangta adaletsizlik
ise ya Allah’t hi¢ tammamak ya da O'na ortak kogmaktir. Dolayisiyla inangta adalet,
Allah'rinkér ile ¢ok tanricilik arasinda bir tercih yaparak tevhit inancina sarilmakdr.
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Adaletin gercekligi, olgular arasinda esitlik ve denge kurmaktir. Her seye hak ettigi
pay1 verip, her seyi hak ettigi yere koymaktir, bu yoniiyle inancta adalet ise hak olana
iman etmek, Allah't hakkiyla takdir etmektir (En'am, 1 ve 91; Ziimer, 67).

[slam'da adalet kavraminin hassaten kullanildig hukuki cerceveden tagarak varo-
lusun her alanina yayildig); insani ve hukuki dizenlemelerin yaninda dini ve ahlaki bir
erdem olmasindan dolayr ilahi bir deger tasidigr da goriilmektedir. Mesela, Cenab-1
Hakk'in zatinda ve sifatlarinda birligini ifade eden “tevhid’, adaletin zirvesine isaret
etmektedir. Ciinkd, tevhid inancinin ziddi olan “sirk”, bazi nesneleri, kisileri ve giigleri
“ultthiyyet” makamina ytikseltmektir ki bu, zultimlerin en birytigidiir. Nitekim Lokman
(as.) ogluna vermis oldugu égiitlerinden birinde s6yle demektedir: “Ey ogulcugum,
Allaha sirk kosma! Ciinkii sirk, muhakkak ki bitytik bir zalimdiir” (Lokman, 13). Sirk

en bityiik zultim ise, tevhid en buytik adalettir.

Cok genis bir kavram alani olan “zulim” terimi ise, genel bir ifadeyle “bir seyi,
mustahak olmadigi bir makama ytikseltmek” diye tarif edilir. Bu baglamda zuliim ve
onun bir ¢esidi olan sirk, “inangta adalet” fikrinin, diisturunun yoklugu, kaybolmast
demektir. Adaletin, hukuken ve fiilen yoklugu bir kaos ortami doguracag gibi, inangta

adaletin eksikligi ya da yoklugu ise akide buhram doguracaktir.

Bu noktadan baktigimizda kanaatimizce Hiristiyanlik inangta adaleti gozetememis,
tevhidi bozarak teslis inancini ihdas etmis ve Tanr1 inancini izah edilemez bir duruma
sokmustur. Sonunda teslis, “izah edilmesi giig, inamlmasi zorunlu bir sir” seklinde for-
miile edilmistir. U ayri Tanr1 kabul edilince, Baba Tanri yaninda Ogul Isa ve Kutsal
Ruh da Tanr sayilmustir. Dolayisiyla Islam’a gére Allah'in kulu ve elgisi olan Isa (as.),
Tanri seviyesine ¢ikanilmug, tersinden diisiintrsek Tanr da insan seviyesine indirgenmis,
boylece Tanri hakkinda adalet ve denge bozulmustur. Dolayisiyla Tanri inanci hakkinda
inangta adalet dasturu gozetilmemistir.

Hiristiyanlara gore Hz. Adem ilk giinahi islemeden énce insan, manevi derece
olarak yucelikte Tanri'ya yakin bir seviyedeydi, ilk giinahtan dolay1 insan disti ve
kurtarilmaya muhtag, caresiz bir hale geldi. Tanri insani bu durumdan kurtarmak igin,
oglu Isa’y1 Tanr olarak yeryiiziine gonderdi, Isa da carmiha gerilerek insanligi bu 6l-
diiriicti giinahtan kurtards, yani “insan Tanri olsun diye, Tanr1 insan oldu” Isa, Tanr
sayihinca azizler de peygamber seviyesine gikarilarak onlarin sefaat edecegine inanilmaya
basland:. Kisaca Kur'ana gdre Hiristiyanlar, ‘Allah, ti¢ ilahtan tigiinciistdiir”(Maide
73), ‘Allah, ancak Meryem oglu Mesihtir” (Maide 72), Yahudiler ise “Uzeyir Allah'in
ogludur” (Tevbe, 30) diyerek, inangta adalet diisturuna riayet edememis; sirke, kiifre
dismislerdir. Halbuki, Islam inangta adalet diisturunu gozeterek, Allah’a Allah olarak,
Peygambere peygamber olarak inamlmasini emretmis, evliyaya da ona gore deger ve-
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rilmesini 6nermis, her birinin yerini ve degerini ayr1 ayri korumus, dolayistyla kutsallik
ve inang konusunda bir denge g6zetmis, kaos ve kargasaya mahal birakmanugtur.

2. Diger ilahi dinlerin peygamberlerine ve bozulmamus haliyle kitaplarina
da inanmak

Kur'an'n diger dinlere bakiginda da inangta adalet diisturuna riayet ettigini, inangta
adaleti gdzettigini gormekteyiz. $6yle ki, Kur'an, Islam disi inang sistemlerinin zaruri
varligini ve miintesiplerinin mevcudiyetini kabul eder, inan¢ mensuplarina karg1 da en
adil, insani ve mantiki yaklagimi benimser. Zorla Islam’a girilmesini tasvip etmeyerek
“sizin dininiz size, benim dinim bana” (Kafirun, 6) prensibiile herkesi inanct ile bas basa
birakar. Islam hicbir dini duyguyu bastan hemen reddetmez, toptan yok saymaz, onlari
muhatap alir, dinler, dogrularim tasdik eder, yanhslarini duzeltir, dolayisiyla diger dinler
tzerinde tasdik edici, teyit edici, gozetici ve sahit olma fonksiyonu icra eder.

Kur'an Ehl-i Kitap kabul ettigi Yahudi ve Hiristiyanhg orijinali itibariyle hak din
kabul eder, mensuplarini da hak din mensubu goriir, bozulmans halleriyle onlara ters
diismez, onlari tasdik ve te'yid eder. Kur'an Incil'i ve Tevrat't dogrular ve onlar: te'yit
eder. Dolayistyla bu haliyle onlarin peygamberlerine, kitaplarina inanilmasini ister ve
peygamberler arasinda bir ayrim gézetmez. Islam diinyasinda Meryem, Isa, Yakup, Ib-
rahim vb. isimlerin yaygin olmasi bunun en giizel somut 6rnekleridir.

Kuran'da “Onlarin putlarina sévmeyin ...” (En’am, 108) emri, Hz. Isa’ya Allah
tarafindan vahyedilen Incil'in “bir Hidayet ve Nur” (Maide, 46) ve Hz. Isa zamanindaki
Hiristiyanlara “bir hidayet olarak” (Al Imran, 4) gonderildigini gayet acik ifadelerle
belirterek asliyeti yoniiyle Hz. Isa'nin peygamberliginin ve getirdigi Incil'in temizligine
ve tatbikine dikkat ¢eker; onlar kendi kitaplarina uymaya ¢agirmasi inangta adalet
diisturunun en gizel 6rnekleridir.

3. Diinya ile ahiret arasinda denge kurmak

Adalet kelimesinin denge anlamini dikkate aldigimizda, [slam'in dinya ile ahiret
arasinda giizel bir denge kurmasi bu konuda inangta adalet disturunu gozettigini gos-
termektedir. Zira malum oldugu tizere Yahudilik diinya menfaatini 6n plana ¢ikaran,
Huristiyanhk ise daha ¢ok ahiret ve ruhbanhkla ilgili hususlara agirhk veren diinyay:
yeren bir dindir.

Yahudilikte ahiret hayati, Hiristiyanlik'ta ise diinya hayat: ihmal edilmistir. Kur'an
ayetlerinden de anlagildigi tizere Yahudiler, ahiret hayatindan ¢ok diinya hayatina ds-
kiin, ahiretten umutlarini kesmis ve Allah'in azabini 6nemsemeyen insanlar héline
gelmislerdir (Bakara, 94-95; Araf, 169; Miamtehine, 13). Ahd-i Atik'in ilk bes kita-
binda (Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tesniye) ahiret inancinin yer almamasi, strgiin
sonrast ge¢ donem peygamberlerinde ciliz bir sekilde ortaya cikmas: da yukandaki
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hususu desteklemektedir. Buna mukabil, Incil'e ise genellikle uhrevilik ve ruhanilik
sinmis durumdadir.

Halbuki Islam bu konuda da inancta adalet diisturuna riayet ederek diinya ile
ahiret arasinda 6nemli bir denge kurmus, miiminlere hem diinyada huzurlu ve mutlu
olmanin hem de ahirette cennete girmenin yollarin égretmistir.

[slam'in ana hedefi, insanhigin diinya ve ahiret saadetini temin etmektir. Islam’a gore
asil hayat ahiret hayatidir. Islam'da diinyanin ihmal edilmemesi, diinyadan alinacak na-
sibin unutulmamasi, ama gercek hayat olan ahiretin 6n plana alimmas: emredilmektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim'de: ‘Allah’in sana verdiginden (O’nun yolunda harcayarak)
ahiret yurdunu ara. Ama diinyadan da nasibini unutma. Allah'in sana ihsan ettigi gibi,
sen de (insanlara) iyilik et. Yerytiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah,
bozguncular sevmez.”buyurulmaktadir (Kasas, 77). Ahiretin 6n plana alinmasi, mi-
minlerin ahireti kazanmasina vesile olacag gibi, diinya hayatina da bambagka bir gii-
zellik ve yepyeni bir anlam kazandiracaktir.

Sabirla dinlediginiz igin gok tesekkiir ediyor, hepinize saygilar sunuyorum.

OTURUM BASKANI- Ben de ¢ok tesekkiir ediyorum Kemal Bey'e.
Degerli misafirler, kiymetli dinleyenlerimiz bu oturumu bitirdik Allah’a sikar.

Arkadaglarimiz bir duyuru yapacaklar mu bilmem, ama onlar duyuru yapmadan
ben diyeyim ki bundan sonraki oturumu i geyrek gege baglatalim. 25 dakika var, namaz
kilmak isteyenler namazlarini kilsin, onun i¢in bu streyi verelim diyorum.

Benim sol tarafimda bayanlara, sag tarafta erkeklere namaz kilma yeri oldugunu
muftimaz isaret ediyor.

Cok tesekkiir ediyorum ilginiz ve dinledigiz igin.
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TAKDIM- Sempozyumumuzun ikinci oturumunu baslatiyoruz.

“Islam'da Insan Yetistirme Tasavvuru” ana baslikli II. oturumu yonetmek tizere
oturum baskani Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Davut Yaylal
hocamuzi sahneye davet ediyorum.
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OTURUM BASKANI- Bismillahirrahmanirrahim.

Bizleri bu giizel vesileyle bir araya getiren Rabbimize hamd ediyorum. Dogum
yildoniimii miinasebetiyle bir araya geldigimiz sevgili Peygamberimiz (s.as.) Efendi-
mize salat ve selam getirerek II. oturumumuzu agryorum.

Evet, II. oturumumuzda Islam'da insan yetistirme tasavvuru tizerinde arkadaslar
tebliglerini sunacaklar, ardindan mtizakereler yapilacak.

Tabii, I. Oturum sarktigy icin haliyle bu oturum da biraz sarkacak. I. Oturumdaki
baskan Prof. Dr. Rasit Kiiciik Bey benim imam hatipten, Yiksek Islam Enstitiisiinden
hocam. Biz nezaketi ondan 6grendik, onun nezaketi ile devam ettirecegiz. Ben hig
midahale edemem. Arkadaglarimuin anlayigh davranacaklarini bildigim icin zaman
noktasinda ingallah sizi fazla sikmadan konulari tamamlamus olacagz.

Rabbim hayirli eylesin insallah. Arkadaglara iyi anlatabilme, bizlere iyi anlama ka-
biliyeti versin, hepimize birlikte anladiklarimizi, 6grendiklerimizi yasamay1 nasip etsin.
Iyi insan yetismek i¢in buradan bir seyler alarak gitmemizi, aldiklarimizi da etrafimiz-
dakilere, bizden sonraki nesillere anlatabilme imkani versin Yiice Rabbim diyorum.

Evet, oturumumuzda ilk tebligi sunacak arkadaglarimiz Yrd. Dog. Dr. Ali Ebra-
himzadeh, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
Kendisini buraya davet ediyorum.

Ikinci olarak Dog. Dr. Faruk Tuncer Bey, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi. Onu da davet ediyorum.

Ugiincii konugmacimiz “Kur'an'a Gore Ornek Egitici Model"ini anlatacak olan
Yrd. Dog. Dr. Recep Orhan Ozel Bey, o da Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Og-
retim Uyesi. Buyurun hocam.
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Belki katiimailardan, dinleyicilerden bir kismimiz bazi ilahiyatlarin adini hentiz
duymans olabilir, Allaha siikiir su anda 100"t askin ilahiyatimiz var. Tabii, sayilar
boyle, ingallah keyfiyetini de biz hocalar aymi sekilde saglamaya calisacagz.

Dordiincii konusmacimiz Dog. Dr. Mevliit Erten arkadasimiz, Giimiishane Uni-
versitesi [lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi. Buyurun hocam.

Fazla vakit kaybetmeden bir dnceki oturumda oldugu gibi konusmaci arkadaglara
tebliglerini sunmak tizere 15%er dakika, daha sonra buraya cagiracagimiz miizakereci
arkadaglara da S'er dakika siire veriyoruz.

“Islam'da Insan Yetistirme Tasavvuru ve Hazret-i Peygamber Efendimizin Egitim
Sistemi” baglikli tebligini sunacak olan Ali Ebrahimzade arkadagimuzi buraya davet
ediyorum. Buyurun hocam.
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PEYGAMBER EFENDIMIZIN EGITIM SISTEMI

Yrd. Dog. Dr. Ali EBRAHIMZADEH
Karamanoglu Mehmet Bey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

A.GIRIS

Dizge ve diizen anlamlarinda olan sistem, kimi zaman bir buttnt olusturacak bi-
¢imde kargilikli olarak birbirine bagh karakterlerin tiimiine, kimi zaman ise belli yontem,
ilke veya yasalara gore kurulmus olan durum, uyum ve nizama isaret eder. Baska bir
deyisle bir butinde karakterlerin tama belli bir dizeni saglamak amaci ile kurulmustur.
O karakterlerin kendilerine ve ayn1 zamanda elde edecekleri uyum ve dizene sistem
demek mimkindiir. O égelerin her hangi biri olmadig; takdirde o sistem aksayacaktr.
Dolayisiyla tiim karakterlerinin mevcudiyeti buttniin olmasi i¢in gereklidir. Diger taraf-
tan baktigimizda sadece karakterlerin olmalar1 da bir butani sistem yapmaz. Buttnin
sistem olmast igin belli bir uyum ve diizen iginde olmasi lazimdur. Bu sebeple diyebiliriz
ki bir sistem ilk 6nce karakterlerine ve daha sonra olusturacag: ditzene muhtagtir.

Sistemlerin karakterlerine ve diizenine uygun amaci ve yontemi vardur.
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Amacg Yontem Amacg Yontem

Egitimin amaglar konusunda gesitli gorisler vardir. Bunlar zamana, toplumlara,
iilkelerin yonetim ve egitim felsefesine gére farkhilasabilir. ( Sisman Mehmet, Egitim Bi-
limine Girig, s. 19.) Ornegin 500 sene énceki Tiirkiye sartlarinda ve o zamanin yonetim
distincelerine gore yuratilen egitim bugiinki Tarkiye i¢in kabul edilemez. Egitim
yontemleri de diizenden diizene ve karakterden karaktere degisir. Ornegin dogruluk,
[slam egitim sisteminin bir karakteri olarak, dini ve ilahi boyuta sahiptir. Dolay1styla
yontem de din i¢i 6nerilen bir yontem olacaktir. Konuya psikolojik ve din disi agisindan
baktigimizdaysa yontem farklilagr.

Dolayisiyla dini egitimi 6zellikle Islam dinini bir sistem olarak ele aldigimizda
mesele farklilagir. Din agirlikli olan bu egitimde ilahi emirler énemli bir role sahip ol-
dugu igin egitimin amaci ve yontemi de ona gére hedeflenip planlanir ve uygulanir. Bu
sistemde bulunan karakterlerin de amaci ve yontemi ona gore ortaya konulur. Allah,
Peygamberini (s.a.s.) Ahzab suresi 21'inci ayetinde bir érnek olarak Miisliimanlara
sunmaktadir. “Lekad kane lekum fi restilillahi usvetun hasenetun = Sizin icin Allah’'in
Restl'tinde giizel bir 5rnek vardir” Boylece 6nerilen 6rnegin egitim sisteminin neden
ibaret oldugu ve hangi karakterlere sahip oldugu meseleleri bir Misliiman i¢in 6nem
tasimaktadir. Bu konuda iki s6z kiimesi miimin igin nem arz eder. Peygamber (s.as.)
“Hangi sistemini kurdu ve o sistemin icerisinde bulunan karakterler nelerdir?” sorula-
rinin cevaplari bir Miisliimani Islam egitim sistemine tanik eder. Daha sonra Peygam-
ber (s.a.s.) “Hangi amaca gore ve hangi yontemleri kullanarak egitim iglemini yapmak-
tadir? sorusu gelir ki bu da Miislimant o sistemle i¢ ice eder. Demek ki Islam egitim
sisteminin ne oldugunu ortaya koymak igin ilk islem o dinin elgisi olan peygamberin
egitim sistemine bagvurmaktir. Ahzab suresi 21'inci ayeti de buna isaret etmektedir.
Biz bu dogrultuda peygamberin egitim sistemine bagvuracagz.
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B.PEYGAMBER'IN EGITIM SISTEMI

Butiin egitim sistemleri ile dinsel boyuta sahip olan egitim sistemlerinin temel bir
farki vardir. Dinsel boyuta sahip olan egitim sadece sozlere ve yazili metinlere dayan-
makla kalmaz, egitmenin hayatinin da bir parcast olur. Ornegin Islam Peygamberi, Islam
egitim sistemini bir disiplin olarak ortaya koyar, fakat bununla iktifa etmeyip kendisi
yasadigr middetge onu uygular. Biz bu yazida ilk olarak peygamberin egitim sistemini
ikiye ayirdik, daha sonra onlarla irtibatta olan egitim endekslerini Kur'an ayetlerinden ha-
reketle agikladik. Kugkusuz peygamberin biitiin egitim sistemini bir makalede toplamak
mumkiin degildir. Fakat suna inaniyoruz ki, o okyanustan bir damla igmek de sifahdir.

I.NAZARI

Peygamberin egitim sisteminde nazari ve objektif olan ¢esitli esaslar1 ve endeksleri
bulmak miimkiindir. Biz o endekslerden tevhit anlayisina dayali egitim, insan fitratina
uyumlu olan egitim, adalet agirhkl egitim ve son olarak ahiret agirlikli egitim olarak
dort farkh balik altinda Hz. Peygamberin (s.as.) egitim endekslerini agiklayacagiz.

a. Tevhid Anlayisina Dayal1 Egitim Olmas:

Tevhid, Allah Tedld'min birligine iman etmektir.( Ibn Manztr, Lisanii’-Arab, 111,
450-451; el-Isfehani Hiiseyin b. Muhammed Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s.
12.) Seriatin ve ser'i ilimlerin esast tevhittir. (CELIK Isa, Imam Rabbani Perspektifinden
[bniil- Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklagim, s. 150.) Tevhid anlayis ve tek tanrilik diistincesi
[slam Peygamberinin davet esaslarindan olup kendisi i¢in 6nemli bir eitim endeksidir.
Bakara suresi 163"tincti ayette tevhid anlayisinin ne oldugu ortaya konulmaktadur: “Ve
ilihukum ilahun vahid (vihidun), 14 ilahe il huver rahmanur rahim(rahimu) = “Sizin
ilahiniz tek bir ilahtir. O'ndan bagka ilah yoktur. O, rahman'dir, rahimdir. Allah tektir
ve O'ndan baska hicbir ilah yoktur”, inancini tagtyan birisi terbiye sinirlart disinda bir
tutumda bulunmadig gibi; kendisi, dinya ve diger insanlarla olan iliskilerinde de tevhid
anlayisina gore davranmaktadir. Boyle bir insan tek olan Allah‘a inandig i¢in mal, milk,
evlat ve seytanlari kendisine ilah olarak se¢gmez. O seytanlardan uzaklasir ve mal, malk
ve evladina da ancak tevhid inancina darbe vurmadig takdirde yaklagir.

Yalniz bu inang sadece bizim Peygamberimizin egitim ve davet listesinde degil,
bitan peygamberlerin 6gretileri dahilindedir. Kur'an bu konuya Enbiya suresi 25'inci
ayetinde isaret etmektedir; “Ve ma erselnd min kablike min restlin illd nahi ileyhi en-
nehu 14 ilihe ill4 ene fa' budtin (fa’budini) = “Ve senden 6nce: “Benden baska ildh
yoktur” diye (kendisine) vahyetmedigimiz bir restl gondermedik. Oyleyse (sadece)

bana kul olun!”
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b. insan Fitratina Uyumlu Olmasi

Bir seyi yarmak, bir isi ilk defa icat etmek; orucu bozmak, agmak anlamlarindaki
“f-t-r" kokiinden ttreyen fitratin kelime anlami yaratihs ve yaratmak demektir. Fakat Kur'an
agisindan baktigimizda insanin yaratihistan beri kendi ile tasidigy 6zellikler anlamina gel-
digi goriliir. Insan o dzelliklerle i¢ ice olmus ve onlardan ayrilamaz. Kur'an, Rum suresi
30'uncu ayetinde sdyle ifade etmektedir: “Fe ekim vecheke lid dini hanif (hanifen),
fitratallahilleti fataran nase aleyha = Artik hanif olarak kendini (vechini) din igin ikame
et, Allah'in hanif fitratryla ki; Allah, insanlari onun izerine (hanif fitratiyla) yaratmistur.

Ayetteki (fitratallah) ifadesi insanin Allah fitratr ile yaratilmasina isaret etmektedir.
Peygamber (s.as.) ise insanin Allah tarafindan aldigi fitratin ne oldugunu bildigi icin
insan fitratina uyar ve o fitratin istedigi yonde hareket eder. Bagka bir deyisle Peygam-
ber (s.as.) ve fitrat Allah tarafindan insana takdim edilen en hayirh terbiye aracidir.
Peygamber, fitrata kargi ve insan fitrati, peygamberin soylediklerine karsi bir sylemde
ve istekte bulunmazlar. Onlarin iglevi birbirini tamamlamaktir. Peygamber (s.a.s.) insan
fitratinin ne oldugunu bildigi icin onun egitim sisteminde insan fitratina uymak én
plandadir. Diger taraftan baktigimizda Kuran'in (Rum, 30) ayeti de insandan kendi
fitratina uygun olarak hareket etmesini istemektedir. Bu ise su anlama gelir: Birisi fitrata
uygun hareket ederse peygamber ve Islam’a uygun hareket eder.

Egitmenlerin peygamberin egitim sisteminde esas aldigi bu endekse dikkat ederek
insanlari terbiye etmeleri gerekmektedir. Egitmen birini terbiye ediyorsa sadece dinive
bilimsel 6gretilere degil, insanin kendisi ile tasidigi fitratr da bagarili bir egitimin pargas
haline getirmelidir.

c. Adalet Agirhikl Egitim Olmasi

Adalet kavramu insanlik tarihi boyunca tizerinde en fazla durulan, hakkinda sayisiz
teoriler tiretilen ve ayni1 zamanda ahlaksal ve politik anlamda insanhgin ulasacagr ideal
bir durumu gosteren ve tanimlanmasi en gii¢ olan kavramlann baginda gelmektedir.
Bu kavram ayni zamanda felsefe tarihinin 6nemli kavramlarindandir ve oldukga zengin
bir tarihsel gelisim surecine sahiptir. Adalet kavrami uzun yillar felsefenin konu alam
igcinde mittalaa edilmistir. 19. ytizyilda diger sosyal bilimlerin felsefeden hizla kopmaya
baglamasindan sonra bu kavram da artik sadece felsefeyi ilgilendiren bir kavram olmak-
tan cikmig, basta hukuk ve sosyoloji olmak tizere ozellikle siyasal bilimlerin ugras alam
icinde goriilmeye baslanmustir. (TOPAKKAYA Arslan, Adalet Kavrami Baglaminda
Aristoteles-Platon Karsilastirmasi, s. 28.)

Adalet, bir seyi tamamu ile yerine koymak, hakk: hak sahibine vermektir. Hikim ve
davranslarda esitligi degil dengeyi gozetmektir. Menfaat, akrabalik, dostluk, tanidik vb.
nedenlerin etkisinde kalmadan dogru ve diriistge bir is yapmaktir. Adalet her ne kadar
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bir insanun ferdi hayatinda bir yer tutsa da kisinin sosyal hayatinda daha éne ¢ikmaktadur.
Cunka ferdi hayatta sadece biz ve bizim dustincelerimiz, isteklerimiz, hayallerimiz ve
davramslarimz vardir. Bir istegi kendi menfaatimize gére on plana gikarmak ve diger
istegi ayn1 nedenden dolay: arka plana birakmak ferdi zulimdir ve baska bir deyisle
kiginin kendisine yaptig1 ziiliimdiir. Dolayisiyla bu konuda zuliim eden ve mazlum
olan ayn kisidir. Sosyal hayatta yasanan adaletsizliklerde ise zulim eden ve mazlum
olan farkli kisilerdir. Birine akrabalik, menfaat ve dostluktan dolay: zuliim etmek ve
hakkini bir bagkasina vermek suretiyle hakh oldugu haktan onu ahikoymak daha derin
zulimdiir. Kur'an Maide, 8'inci ayette “Ya eyyuhellezine dament kana kavvamine lillahi
suhedae bil kisti ve 1 yecrimennekum seneanu kavmin ala elld tadila. I'dilt, huve ak-
rabu lit takva, vettekallih (vettekallahe) innallahe habirun bima ta'meltn(tameltine)”
= “Ey ament olanlar (Allah’a ulasmayy, teslim olmay1 dileyenler)! Allah igin kavvamin
olun (hakk: ayakta tutun)! Adaletli sahitler olun! Ve bir topluluga karst duydugunuz
kin, sizi adaletten saptirmasin. Adil davranin! O takvaya en yakin olandir. Allah’a karg:
takva sahibi olun. Muhakkak ki Allah, yaptiklarinizdan haberdar olandir” haber vererek

insanlarin adaletsiz davranmaktan uzak durmalarini istemektedir.

Adaletin yerine getirilmesi 6devi bir diger ayette Peygamber (s.a.s.)’e verilmek-
tedir. Peygamberimiz neyin adalet ve neyin zulim oldugunu agik delillerle elde eder
ve insanlarla ona gore davranir. Kur'an bu konuyu Hadid, 25'inci ayette soyle agik-
lar: “Lekad erselnd rusulena bil beyyinati ve enzelnd meahumul kitibe vel mizane li
yekimen nasu bil kist, (kist1) = And olsun ki restillerimizi beyyinelerle (acik delillerle,
ispat vasttalartile) gonderdik. Ve onlar ile beraber kitab1 ve mizant indirdik ki, insanlar
arasinda adaletle hitkmetsinler diye.”

Demek ki Peygamberimiz insanlar arasinda adilce davranip hitkmetti. Peygambe-
rimizin adalet anlayisini esas alan egitimciler de bu diisturu kendi yagsamlarinda tatbik
edip adil davranmali ve hakk: hak sahibine vermelidir.

d. Ahiret Agirlikli Egitim Olmasi

Oldiikten sonra dirilme olacaktir. Yiice Allah'm bunu yapmaya giicii yeter. “Ci-
riimiis kemikleri kim diriltir. De ki, onlar1 ilk kez yaratan diriltir”(Yasin, 79), “Sizin
yaratilmaniz da, yeniden diriltilmeniz de, tek kisiyi yaratmak ve diriltmek gibidir.
Lokman, 28) ve ‘Allah diriden 6lityt cikarir ve 6liimiinden sonra arzi diriltir” ( Rum,19)
ayetleri de Allah'in bu giictinii ve yeniden dirilmenin gerceklesecegini gostermektedir.

(CUBUKGQU Ibrahim Agah, Gazzali ve Kelam Felsefesi, s. 35.)

Ahirete odaklanmak Islam egitiminin esas sartlarindandir. Bir egitmen terbiye ettigi
kisinin dtisiincelerinin, amacinin ve amellerinin ahiret odakli olmast igin Islam ve Pey-
gamber'in (s.a.s.) yontemine uymus olacaktir. Kuran agisindan diinya ahiret meselesinde,
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onemli olan ahirettir, dinya ise bize ahiret yontinde yardimer olan bir aragtir. Dolayisiyla
diinyadan da nasip alinmahdir. Aksi takdirde ahiret yurdunda da mutlu olmak mimkiin
goranmemektedir. Kur'an Kasas, 77'inci ayette ahiret yurdunun talep edilmesi ve ayni
zamanda diinyadan da nasip alinmasi dogrultusunda soyle ifade eder: “Vebtegi fima
atakellahud darel hirete ve 13 tense nasibekemined dunya = Ve Allah'in sana verdigi
seylerin icinde bulunan ahiret yurdunu iste. Ve diinyadan nasibini (de) unutma”

Goruldaga gibi bu ikisi arasinda segilecek olan yurt ahiret tayin edilmistir, fakat
diinyadan alinmas: gereken nasip de unutulmamalidir. Ctinkii Kur'an agisindan bakti-
gimizda ahiretin zemini diinyada saglanmaktadir. Muddessir, 38'inci ayete gore “Kullu
nefsin bimé kesebet rehineh (rehinetun) = Herkes kazandigina karsilik bir rehindir” Insan
bu diinyada her ne kazanirsa ahiret yurdunda da ona mahkumdur. Eger diinyadan aldig
nasip kotiliklerse kotilige mahkumdur ve eger aldigi nasip iyilikse iyilige mahkumdur.
Kétilik tohumu eken iyilik deremedigi gibi, iyilik tohumu eken de kotalik dermez.

II. AMELI

Peygamber’in butiin yasam tarzi bizim iin bir érnektir; fakat biz onlardan egi-
timle ilgili olanlart sectik ve Kur'an ayetlerinden hareketle onlari agiklamaya cahstik.
Egitimde ozgurliik, yakindan ve ytiz ytize danismak, farklihklara dikkat etmek, s6z ve
amel birligi, kiigtik sorunlari gormemek, amaca gore degil gergege gore hareket etmek,
egitmenin egitim alan kisileri sevmesi, egitmenin ozverisi ve bunlar gibi endeksler Pey-
gamber (s.as.) 'in kendi amelinde gosterdigi egitim endeksleridir.

a. Egitim Ozgiirliigii

Peygamber (s.as.) insanlari tevhide davet etti, ahiret diye bir gelecekten bahis ett,
“cehennem var diye” insanlart ondan uzak tutmaya gabaladi ve “cennet var diye” insanlari
onunla mitkafatlandirmak istedi, dikkat edilmesi gereken husus bu haber ve davetlerin
higbir zaman baski ve zorlama ile olmadigidir. Kur'an'n Bakara suresi 256'mc1 ayeti
“La ikrdhe fid dini = Dinde zorlama yoktur” ifadesi bu ézgurluge isaret etmektedir.
Insanlar dini secip se¢meme dzgiirliigiine sahiptirler. Insan isterse peygamberin davet
ettigi dini kabul eder, istemezse kabul etmez. Gorityoruz ki insanin irade 6zgtirliagi ve
onun segme kudreti peygamberin egitim sisteminde énemli roli vardi.

Kuran'a gore her ne kadar Peygamber (s.as.) davetinde hakli olsa bile, insanin
dzgiirce se¢im yapmast onun davetinin dtesindedir. Insan o daveti kabul etmek zorunda
degildir. Eger béyle bir zorunluluk s6z konusu ise, o zaman peygamber ve Kur'an'in
gonderilmesi beyhude olur. Diger taraftan baktigimizda zorla kabul edilen bir davet,
ogretive egitimin 6mrii de az olur, dzgiir irade ve goniil istegi ile kabul edilen bir davet
ve egitimin ise 6mrti ebedidir. Kehf suresi 29'uncu ayet “Ve kulil hakku min rabbikum fe
men sde fel yu'min ve men sée fel yekfur = De ki: “Hak Rabbinizdendir. Bundan sonra
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artik dileyen inansin ve dileyen inkar etsin” buyrulmaktadir. Burada 6zgtr iradenin ne
kadar ehemmiyetli oldugu ortaya konulmaktadir. Insan kendi zgiir iradesini kullanarak
Allah ve onun Resuli'nin davetini kabul eder veya kendi 6zgiir iradesini kullanarak
onlarin davetini kabul etmez. Baska bir deyisle, insanin 6zgur iradesi peygamberin da-
vetinin Stesindedir.

Demek ki bir egitmen kendi disincelerini egiticiye ulagtirabilir; fakat bunu ya-
parken zor ve ikraha bagvuramaz. Nasil ki din egitiminde insan bu kadar ozgurlige
sahiptir ve nasil ki Peygamber (s.as.) ve Allah istedigini zorla yerine getirmemektedir,
egitmenin de egiticiyi zorlamas: kabul edilemez.

b. Yakindan ve Yiiz Yiize Danismak

Yakindan ve ytiz yiize damgmanlik yapmanin en énemli faydasi egiticinin disiin-
celerini rahatca paylasmasi meselesidir. Boylece damgman egiticinin igsel duygu ve
distncelerini kontrol eder ve onun egitici kimligini kendi etkisi altina alabilir. Danisman
sozleri, davramslari ve dastncelerini egiticiye benimseterek onda bir degisim yaratur.
Ozellikle damigman ve egitmen kendi sz ve diistiincelerindeki hakliligini kanut ve argi-
manlarla ortaya koyma yetenegine sahipse o zaman bu degisim daha kolay gerceklesir.

Peygamber (s.s.) insanlarin yanima gidip onlarla yakindan ilgilenmistir. Onlar1
[slam dinine davet edip din ¢gretilerini agiklamusti. Onun kendi kabilesi ile paylasti-
g1 distinceler de bu konuya isaret etmektedir. Kur'an ise Sura suresi 214"tinci ayette
bu konuyu s6yle aciklar: “Ve enzir asiretekel akrebin (akrebine) = Ve en yakinin olan
agiretini uyar” Goruldagu gibi peygamberden en yakin olan asiretini evde ve ytz ytize
[slam’a davet etmesi istenmistir.

Peygamber'in(s.as.) yiiz yiize konusmast ve diisiincelerini paylasmast meselesini
[slam'dan 6nce de gormek miimkiindiir. Peygamberimiz (s.as.), Mekke'de insanlarla
yakindan goristr ve disiincelerini onlarla paylasir ve davranislarinda neyin dogru ne-
yin yanlis oldugunu gosterirdi. Bir giin Peygamber (s.a:s.) Zeyd ibn Haris'i kul satan
kisilerden satin aldy, sonra distincelerini onunla paylast: ve onu ézgir birakty, yalmiz
Zeyd higbir zaman Peygamber (s.a.s.) den ayrilmadi. Peygamber (s.as.) elci olarak se-
cildiginde ise hemen Islam dinini kabul etti.

c. Farkliliklara Dikkat Etmek

Allah Kur'an' gonderirken bir araci olan peygamberden yararlanarak bu isi gercek-
lestirdi. Peygamber (s.a.s.) Allah'in sézlerini anlagilir bir halde insanlara teblig etti. Kur'an
bu meseleyi Duhan suresi 58'inci ayette soyle agiklamaktadir: “Fe innema yessernahu bi
lisanike leallehum yetezekkertin (yetezekkertine) = Iste bdylece O'nu (Kuran'1), senin
lisanin ile kolaylagtirdik. Umulur ki onlar tezekkir ederler” Dolayisiyla Kur'an agisindan
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bakildiginda insanoglu igin Allah'in sézlerinin ne anlama geldigini kestirmek zordur. Bu
nedenle Peygamber (s.as.) insan i¢in anlasmast zor olan o sézleri anlasilir halde ortaya
koymustur. Aksi halde insan Allah'in ne dedigini ve neyi istedigini bilemezdi. Fakat
Peygamber (s.a:s.) bu isi yaparken insanlarin da ayn1 seviyede olmadiklarma dikkat
edilmesi konusunda uyarilarda bulundu. Allah bu farkliliklara dikkat eder ve herkesi gi-
ciine gore sorumlu tutar. Bir insan giict yetmedigi bir is icin sorumlu tutulmaz. Kur'an
bu meseleyi Bakara suresi 286. ayette ele alir: “La yukellifullihu nefsen illd vus'aha =
Allah kimseyi giiciiniin yettiginden bagkastyla mikellef kilmaz”

Demek ki Peygamber (s.a.s.) Allah'in sozlerini anlagilir bir sekilde ifade eder ve
daha sonra herkesi kendi giicine gore sorumlu tutabilir. Higbir insan peygamberin
sézint anlamadan o s6zden sorumlu tutulmadig gibi, peygamberin s6zlerini anlayip
da o sozleri uygulama giictine sahip olmayan biri de o s6zden sorumlu degildir. Do-
layisiyla gticti bir seye yetmeyen birisi onu uygulamamaktan dolay: sorumlu degildir.
Egitmen ise onun uygulanmasml isteyemez.

d. $6z ve Amel Birligi

[lim amel iliskisi ve bir egitmenin sz ile davranigimin birligini Kur'an'in genelinde
gormek miimkiindiir. Ornegin “iman” kelimesinin kékiinden yapilan “4mene, amenu,
amenne” gibi kelimeler toplam 287 defa kullanilirken s6z konusu ayetlerin %90 amel
kelimesi veya onunla ilgili olan kelimelerle birlikte gelmektedir. Maide suresi 69'uncu
ayeti bir 6rnek olarak bu birlige isaret eder: “men dmene billihi vel yevmil dhiri ve amile
salihan fe 1a havfun aleyhim ve 1 hum yahzentin(yahzentne) = Kim Allah'a ve hiret
gliniine iman eder ve nefsini 1slah edici ameller (nefs tezkiyesi ) yaparsa onlara artik
korku yoktur ve onlar mahzun da olmazlar”

Peygamber (s.a.s.) ise Allah tarafindan gonderilen dgretilere inanip ve onlari kendi
yasaminda uygulamustir. Islam toplumunda yasayan insanlar da peygamberin sézii ile
amelinin bir oldugunu gdrmiis ve ona inanmaya baglamustir. Ornegin Allah yolunda
cihat etmenin iyi oldugundan bahseden Peygamber (s.as.) kendisi de cihat etmistir,
namaz kilip, orug tutmayi sdylerken kendisi de miiminlerle beraber ve daha fazlasiyla
yerine getirmistir. Bu 6rneklerden bir egitmen birisine bir konuda uyari yaparsa o kisi-
den 6nce kendisinin de o fiili yapmasi gerekir, sonucu ¢ikarilabilir.

e. Kiiciik Sorunlar1 Gormemek

Allah katinda degerli olan Peygamber (s.as.) kendisini Miislimanlara adamus.
Onlarin tzantilerinde htziinlenip mutluluklarinda sevinmistir. Kur'an'in Tevbe suresi
128'inci ayette bu konu soyle agiklanur: “Lekad caekum restilun min enfusikum aziz
(azizun), aleyhi ma anittum harisun aleykum bil mu'minine ratifun rahim = And olsun
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ki; size, sizin iginizden aziz bir resul geldi. Sizin tiziildiigiiniiz sey, ona agir gelir (onu
tizer). Size cok diiskiin, miiminlere sefkatli ve merhametlidir”

Misliimanlar: seven Peygamberimiz hi¢bir zaman onlart kiigticiik bir sorundan
dolay1 suglu olarak gérmemistir. Onlar i¢in hep hayirl olani diisiintp, “kéti olani yap-
mazlar” fikrinde karar kalmustir. Oyle ki, onun bu hosgdriisii bazilarinin yanhs yorumuna
yol agmus ve Allah onlari bu konuda uyarmugtir: Kur'an Tevbe suresi 61'inci ayette soyle
der: “Ve minhumullezine yu'ztinen nebiyye ve yektltine huve uzun (uzunun), kul uzunu
hayrin lekum = Onlardan Peygambere eziyet eden kimseler: “O bir kulak (gibi)’ dir, (her
sdyleneni dinler, inanir).” diyorlar. De ki: “O, sizin i¢in hayrin kulagidir (soziiniizii isitir,
kabul eder; bilmemesinden degil, sizi tekzip etmemesinden dolay hayrin kulagldlr).”

Demek ki egitmenin egiticiden her zaman onun 6gretilerini yerine getirmesini
beklememesi gerekmektedir. Insanoglu “insan oldugu” icin bazen sorun yaratir ve hatta
sug igler. Bu durumda egitmen igin dikkat cekmeden o sorunu gormezden gelmek
daha uygun gorinmektedir.

f. Egitmenin Egiticiyi Sevmesi

Bazi rivayetlere gore Peygamber (s.as.) bazen davet konusunda o kadar iiziilmiistii
ki, Allah onun béyle tizilmesi ile ilgili ayet gondermisti. Kehf suresi 18'inci ayette bu
konu soyle beyan edilir: “Fe lealleke bahiun nefseke ala asarihim in lem yu'mint bi hazel
hadisi esefd = Bu durumda eger onlar, (Kur'an-1 Kerim'deki) bu sdzlere inanmazlarsa,
onlarin arkalarindan tzilerek neredeyse kendini heldk edeceksin.” Bu rivayetlerin dogru
ve yanlighgima bakmadan sunu séylemek miimkiindiir ki, Peygamber (s.a.s.) birilerinin
davramgindan tizilmistir. Buise bir babanin gocugunun yaptig: bir isten tizilmesine
benzemektedir. Efendimiz dini 6greti verdigi kisileri o kadar seviyordu ki, bu konuda
yasanan her tarlt olumsuzluktan tziliiyordu. Bu ise sevginin isaretidir. Bir egitmen
sadece Ogreti degil, aym zamanda sevgiyi de paylasmalidur.

Peygamberin sevgi ve rahmeti sadece Mislimanlar degil, bitiin insanlar kapsa-
yan bir merhamettir. Oyle ki, diigmanun bile kiiftrden kurtulmasint istemistir. Kur'an'in
Enbiya suresi 107'inci ayeti peygamberin bu merhametinin genisligine isaret etmekte-
dir: “Ve ma erselnake illa rahmeten lil alemin = Seni Biz, sadece alemlere rahmet olarak
gonderdik.” Dolayisiyla egitmen her zaman 6greti alan kisiyi sevmeli ve onun bagarili
olmast i¢in elinden gelen her seyi yapmalidur.

D.SONUC

Az olsa bile yine de Peygamber (s.a.s.)’in farkli boyutlardan egitim sistemini ele
aldik ve ayetlerden hareketle ne olduklarin ortaya koymaya calistik. Efendimizin egi-
tim sistemindeki bazi degerler ve endeksler Islam'in nazari ve objektif diistiincesinden
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kaynaklanirken, bazilari ise Peygamber(s.a.s.)'in ameli olarak ortaya koydugu egitim
yontemlerine dayanmaktadir.
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HZ.PEYGAMBER'IN KURANI PRENSIPLER ISIGINDA INSAN
YETISTIRMESI

Doc. Dr. Faruk TUNCER
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

L. GIRIS

Bu tebligde Hz. Peygamber'in bir insan olma sifatiyla etrafindaki insanlarla iligkileri
ve her an nazil olan Kur'an vahyinin yasayan insanlar tizerindeki kalici etkisini gormeye
calisacagiz. Vahyin tesiriyle Hz. Peygamber'in, ¢evresindeki insanlari nasil etkiledigi,
onlar1 nasil yonlendirdigi ve kamil bireyler olmasi yoniinde ne denli sekil verici oldugu
tzerinde durulacaktir.

Hz. Peygamber'in evresine karsi ne denli duyarli ve ilgili oldugu 6teden beri
herkesin kabul ettigi bir husustu. Herkes meselelerini rahathkla ona getirebiliyordu.
Onun toplumun merkezinde olusu aym zamanda pedagojik unsurlar igeren énemli
bir husustu. Etrafindaki insanlar boylece onu “davranis modeli” olarak kabul ediyordu.
Kendilerine model aldiklari bu zat sayesinde yeni seyler 6greniyor ve kendilerine geki
diizen veriyorlardi. Hadis kitaplarinda yer alan “Fedaili's-Sahabe” ve “Mendkib” bolam-
lerinde bunlara dair pek ok 6rnek mevcuttur. Hz. Peygamber halkin arasinda hakla
beraber bir yasam bi¢imi se¢misti. Toplumun her kesiminden insanla belli bir diizeyde
iligkisi vardi. Onun bu iligkisinin ayrintili yonlerini, hadis ve siyer ilminin verilerine
birakarak biz daha gok Kur'an-1 Kerim ve onun toplumsal tesiri tizerine yogunlasacagjz.

Biz makalemizde Hz. Peygamber'in, Kur'an merkezli insan yetistiriciligi konu-
sunu iki agidan ele alacagiz. Oncelikle Kur'an'da dogrudan muhatap alinan ya da cesitli
sebeb-i niizul olaylarina vesile teskil edilen sahabeler agisindan meseleye yaklasacagiz.
Ikinci olarak da vahyin nizuliine taniklik eden insanlarin “insan-1kimil” olma ydniinde
yetismelerine nasil bir katkida bulundugunu Kur'an ayetleri ile gérmeye calisacagiz.
Ilgili ayetleri bu agidan ele alacagz.
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Oncelikle bir “insan-1 kimil” olarak sahabenin Kur’anla iliskisine bakmak istiyoruz.
Hz. Peygamber gevresinde bulunan dost-diigman tiim insanlar etkiliyordu. Bu etkileme
cokileri derecedeydi. Oyle ki, bu durum zihinlerde sinirlihgi cagristiran “etki” ya da “tesir”
kavramu ile izah edilemezdi. Disaridan gérinen manzara akillara durgunluk verecek
ol¢tdeydi. Onu tantyan insanlar kendilerinden gegiyor, onun etrafinda “1gigin etrafindaki
kelebekler gibi"ydiler. Onu tanimadan 6nce gézini kirpmadan insan 6ldirenler Musli-
man olduktan sonra karincay: bile ezmiyorlards. Iyi ama o bunu nasil gerceklestirmisti?
Neticede o, insanlardan bir insandu. Etrafindaki insanlari nasil bir cazibe alanina gekiyordu
da onlarin her birini insanlik semasinin yildizlar haline dontstarayordu.

Hig stiphe yok ki onun etrafindaki insanlar1 nasil etkiledigi ve manyetik bir alana
hapsettiginin nedenlerinden biri Kur'an'm biytleyici ve gonilleri fethedici beyanla-
riydi. Dost- diisman herkes onun i'cazl beyanlari kargisinda dize geliyor, Misliman
oluyor ya da hakkini teslim ediyordu. Onu duyup etkilenmeyen, kendinden gegmeyen
yok gibiydi. Hz. Omer'in Miisliman olusu Kur'an'm etkileyici bu beyanlari sayesinde
olmustu. Sahabe doneminde bunun yiginla érnegi vard.

Simdi Kur'an -1 Kerim ile vahye taniklik eden sahabe arasindaki iliski dizeyine biraz
daha ayrintil bakalim. Ancak konuyu agabilmemiz igin evvela sahabenin Kur'an'da nasil
bir anlatimla ele alindigina bakmak gerekiyor. Ya da diger bir soruyla agacak olursak,
sahabe-i kiram Kur'an'da gegmekte midir? Hemen ifade edelim ki, “evet sahabe Kur'an-1
Kerim'de gegmektedir”. O meseleyi genel tamimlarla ele almaktadir. Az sayida da olsa bazi
sahabelerin ismen zikrediliyor olmasy, bizi bu konu tizerinde diisinmeye sevk etmektedir.

I1. KURAN’DA BiR INSAN MODELI OLARAK SAHABE OLGUSU

Genel olarak Kur'an'da sahabe-i kiram “Muhacir™ ve “Ensar” olarak iki temel
ayirim ile ele alinmaktadir? Bu, ¢ok genel bir tasnifir. Bundan kastedilen ashinda Islam
tarihinin en temel doniim noktasi kabul edilen “hicret” merkeze alinarak oncekiler ile
sonrakiler ya da Mekkeliler ile Medineliler veya go¢ edenler ile onlari misafir edenlerdir.
Bu temel ayirimin mekansal ve zamansal bir kirlma noktasina isaret ediyor olmasi ay-
rica onemlidir. Hz. Peygamber'in bu ana kadar etrafi ile ilgili etkilesimi, bireysel olarak
‘rol model”ligi ilk kez kitlesel bir gortintime brtiinmiistir. Konuyu dikkatimize sunan
ayetler sunlardur:

1 Muhacirinin gegtigi ayetler Tevbe, 9/100, 177; Nur, 24/22; Ahzab, 33/6. Ayrica Muhacir keli-
mesinin ge¢medigi bir cok ayette de yine onlardan bahsedilmistir. Bkz. Bakara, 2/218; Al-i Imrén,
3/19S; Enfal, 8/72, 74, 75; Tevbe, 9/20; Nahl, 16/41, 110; Hac, 58/22.

2 Ensar'in gectigi ayetler ise, 88,89, 117; Hasr, $9/9; Enfal, 8/72, 74; Bakara, 2/218; Ali Imran,
3/169, 174; Araf, 7/157; Enfal, 8/26, 64; Fetih, 48/18, 19, 29.
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Al 58 5 Vsl el 5 Al d B il odlsal lpanle 51y 2la 5 gl 01 )
2n sl “Tnanp hicret eden ve canlanyla, maﬂarlyla Allah yolunda cihad edenlerle

»

(onl arl) barlnchrlp yardim edenler, varya, iste bunlar birbirlerinin velisidirler..” Ya da;

5 1550 loo drl> PPoshe (P O ¥ r@\f\“’ o 03""‘ o ola¥ly W) 5e55
"QYJJLA eyl avis T 32 0 ML@?V@U jﬁjwsggwﬁ “Ve onlardan
once o yurda (Medine'ye) yerlesen ve imana sartlanlar (daha 6nce Medine’ yi yurt
edinen Ensir) kendilerine go¢ edip gelenleri severler ve onlara verilen (ganimetlerden)
otiir iclerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendilerinin ihtiyaclari olsa dahi, (gd¢ eden
yoksul kardeslerini) 8z canlarina tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa,
iste onlar basariya erenlerdir™

Hig siiphesiz Mekke'den Medine'ye hicret gergeklestiginde sosyal dayanisma adina
atilan en dnemli adim, Muhacir ile Ensar arasinda kardeslestirme (muahat) projesinin
hayata gecirilmis olmasidir® Bu kardeslik kan kardesliginin otesinde sevgi, sayg: ve
fedakarhiga dayali bir din kardesligidir. Bu, ayni1 zamanda sosyal agirlikli bir harekettir.
Sevgi, yardimlasma, dayanisma agismdan bu hadise daha énce insanlik tarihinde benzeri
goralmemis bir sosyal dayamisma 6rnegiydi. Medine toplumunda bunun izleri o kadar
derindi ki, Islam'in yayilmast calismalarinda Miislimanlara son derece yardimei olmus-
tur® Hz. Peygamber temelde sosyal iliskilerin paylasma duygulari tizerine kurulmas:
gerektigini belirtir. Islam toplumunda is ve ticaretten siyasi ve idari hayata kadar her
alandaki iligkilerde Muslimanlarin boyle bir ahlaki suurla hareket etmesi istenen bir
durumdur. Islam dini, sosyal gerceklige biiyiik nem verir. Sosyal hayatin geregi olan
ortak miinasebetlerin hem Allah'in rizasina hem de insanlarin iyiligine uygun olarak
surdirebilmesi arzu edilen bir noktadir.”

Mubhacirler Islam ugruna ilerini, bag-bahce ve evlerini kisaca her seylerini Mekke'de
birakip Medine'ye gelmislerdi. Bu tizerinde durulmasi gereken bir feragat 6rnegidir. Do-
lay1styla onlar Medine'de cok seye muhtag idiler. Iste Hz. Peygamber'in egsiz bir sosyal
dayanisma ve yardimlagma Srnegi olarak sergiledigi proje, Islam tarihinde paylasma,
bencillikten armma, bagkalarin: disinme ve gerektiginde kendine tercih etme gibi bir-
birinden giizel hasletler kazandirma, temellerini Kur'an ‘da bulan 6nemli bir dinamikti.

3 Enfal, 8/72. Ensarin bu durumuyla ilgili yapllan bir analiz i¢in bk. Ziilfikar Durmus, “Sosyal Daya-
nigmanin Saglanmasinda Kur'an'm Onggrdiigii [deal Model: Isar’, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, say1: 1, Samsun 2003, 5. 22.

Hasr, 59/9.

[bn-i Hisam, es-Sire, I, 354

Muhammed Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, ¢ev.: Mustafa Isik, Fecr Yay, Ankara, 2000, s. 90.
Mustafa Cagrict, “Islam’, DIA, Istanbul 2001, XXIII, 13.

~1 O »n B
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Ensar bu konuda 6ylesine duyarl davraniglar icerisinde bulunmustur ki, evlerini, hurma-
liklariny, hatta birden fazla hammi varsa bosayip kardesine vermeyi dahi teklif etmistir.*

Ensar, hicret etmis olan Mekkeli kardesleriyle sahip olduklar arazilerini paylagmay1
teklif ettiler. Muhacirler, onlarin bu teklifleri Gizerine “Sizler ve bizler beraber calisalim.,
baska bir tabirle “Bizden is sizden toprak, mahsul ortak olsun”” seklinde mukabelede bu-
lundular® Herkes bu fikri kabul etmisti. Béylece Hz. Peygamber bu hedefi gerceklestir-
mek igin ortaya koydugu kardeslik modeli, insanlik tarihinin benzerini gosteremeyecegi
takdire sayan feragat drnekleri sergilemistir."” Boylece Hz. Peygamber'in “karizmatik
otoritesi yeni bir sosyal dayanigma diizeni tesis etmis, geleneksel Arap pratiklerine ters
ditsecek bi¢imde kan kardesligi yerine din kardesligini ikame etmisti”"! Gergeklestiri-
len bu kardeslik olay1, Medine Islam toplumunda biitiinlesmenin saglanmasinda ve o
gtinki sosyo-kiiltirel, ekonomik problemlerin ¢oziimiinde kayda deger gelismelerden
biri olmustur.

Mubhacir ve Ensar adiyla yapilan bu temel ayirimin yani sira Kur'an sahabeleri daha
dar anlamlarda da ele almaktadur. $imdi bunlar gérelim:

A. Isimleri Anilmaksizin Bahsedilen Sahabeler

1. Hz. Peygamber’in hanimlar:

Muhacir ve Ensar ayirimindan sonra sahabeler arasinda apayr bir yeri olan “Pey-
gamber hanimlan™” béylece Kur'an'da dikkatimizi ¢eken en belirgin bir simf olarak
karsimiza ¢tkmaktadr: Ve\@»\ axloyl r@_m\ oo eegall J A &J\ “Peygamber in miiminler
tzerinde haiz oldugu hak, onlarin bizzat kendileri hakkinda sahip olduklar haktan daha

fazladur. (O, bir baba konumunda oldugundan) onun esleri de miiminlerin anneleridir”"®

Kur'an'm peygamber hanimlari ile ilgili bu énemli vurgusu bosuna degildir elbette.
Zirakadmnin hi¢bir oneminin olmadig Cahiliye toplumunda Kur'an sahabe arasinda en
fazla yer verdigi kimseler peygamber hanimlaridir. Kur'an bu annelerimizi ayni zamanda
“birer rol model” olarak toplumun 6niine de koymus oluyordu. Konuyla ilgili diger
ayetler nazari dikkate alindiginda bu “rol modellerin” diger kadinlar gibi olamayacaklari

8 Buhari, Vekale, 2.

9 A. Naim — K. Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, Ankara, 1975, VII,
147.

10 Buhari, Menakib, 3, S0; Ibn Sad, Tabakat, 111, 125-126; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber
Zamanmnda Medine'nin Sosyal Yapisi, s, 72, Islam Peygamberi, Istanbul 1965, 1, 116.

11 Hamit Dabasi, Islimda Otorite, cev.: S. E. Giindiiz, Istanbul 1995, s. 86.

12 Buannelerimiz sunlardir; Hz. Hatice, Sevde, Hz. Aise, Hafsa, Zeynep b. Huzeyme, Ummii Seleme,
Zeynep b. Cahs, Civeyriye b. Haris, Ummit Habibe, Safiyye, Meymune validelerimizdir.

13 Ahzab, 33/6.
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ve peygamberi temsil etme sifatlari bulunmasi nedeniyle de 6rnek davranglar disinda
hareket etmemeleri yontinde uyarilmis oluyordu.

Ote yandan Hz. Peygamber'in ashaba ve onlarin sahsinda tiim inananlara Pey-
gamber in eglerinin mi'minlerin manevi anneleri ilan edilmesinin bir anlami olmalidur.
Bu durum, Hz. Peygamber'in de bu anlamda miminler i¢in bir “baba” mesabesinde
oldugunu hatira getirmektedir. Buna gére bir babanin evlatlarina yaklagimi ne ise, Hz.
Peygamber’in de miminlere yaklagiminin aymi seviyede oldugu distnalir. Nitekim
Hz. Peygamber'in insanlara sergiledigi giizel ahlakla onlara bir “baba” gibi yaklastig:
yorumu yapilmugtir.'* Ancak ayetin bas tarafinda alti gizilen husus, “Hz. Peygamber'in
mi’'minlere kendi 6z nefislerinden daha yakin” oldugu gergegidir. Dolayisiyla kitabin
ifadelendirdigi bu yakinliktan 6te daha bir yakinlik 6l¢tisinden bahsetmek ve tabiatiyla
Hz. Peygamber'in miiminlere olan digkinliigiinden 6te bir diskiinlik tasavvur etmek
mimkiin gozikmemektedir.

Ahzab suresinin ilgili ayetlerinde (53 ve 59) bukonuya devam edilir ve hanimlarinin
bulundugu eve nasil girilecegj, onlarla nasil konusulacagy, orada yemek yenilip yenil-
meyecegj, Peygamber'in vefatindan sonra da onlarla nikahlanilamayacag gibi cok fazla
ayrint1 gibi goriinen konular da dahil olmak tizere 6nemli bilgiler verilir. Bitin bunlar
kadn ve aile diizeninin tesisi ve ikame edilmesi adina oldukga 6nem arzeden prensiplerdi.

a

\9’3\3 V”” 15} f;gj 3\:‘.’1 bl e rw’ J‘l rﬂ 5% 1Y u-“i Ssi 9’* Y \5’*’3\\ um &g

e i VAl Ky s o g 8 KB 51 ) gt V5 155586 gt 55

5% o VQ B G u@:kzi viju joll VQJ Dl 6135 5 Ghslisd llan asulla 1545 S’J\
LAL;AJJ .x.&u\{(,ﬁ & fe.wu,u\p\j) b>;<~ ngl&\:jyij

“Ey iman edenler! Yemege izin verilmeksizin, vaktine de bakmaksizin, Peygam-
ber'in evine girmeyiniz. Fakat davet edildiginizde girin. Yemegi yiyince hemen dagilin,
yemekten sonra sohbete dalmayimn. Ciinki bu hareketiniz Peygamberi rahatsiz ediyor,
lakin utandigindan size karg: bir sey sdylemiyordu. Oysa Allah, gercegi agiklamaktan
cekinmez. Eger (mtiminlerin annelerinden) bir sey soracak veya isteyecek olursaniz
onu perde arkasindan isteyiniz! Boyle yapmaniz, hem sizin hem de onlarin kalpleri
yontunden daha nezihtir. Sizin Allah'in Resuliint rahatsiz etmeniz ve kendisinin vefa-
tindan sonra onun eglerini nikihlamaniz asla helal degildir. Ctinki bu, Allah katinda

biytk bir ginahtur™"

14 Bk. Sakalli, Talat, "Hz. Peygamber ve Dini Hosgor', Diyanet Dergisi, s. 405
1S Ahzab, 33/53.
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Tahrim suresinde'® de bu annelerimizden bahsedilir. Ancak Ahzab suresi bu yo-
nityle daha dikkat gekicidir. Surenin 32-33. ayetleri arasindaki bolimde konuya devam
edilir. Hanimlarin “rol model” olmasindan, bunlar iin bitytik mikafatlardan bahsedilir.
Dolayisiyla peygamberin hanimlarinim bu ézelligine 6nemli vurgular yapar. “Onlarin
diger kadinlar gibi olmadiklari ve olmamalar gerektigi” iizerinde durur. Oyle ki sosyal
hayatin dnemli dinamiklerinden biri olan kadin erkek iliskilerinin seviyesini belirlerken
“suh ve cilveli bir eda ile konugmamn” mahzurlu yénlerine dikkat geker.

\N“Sj—wj‘\uu‘df’ °\5j'“ b°M uﬁbéj ‘4"’\"3 Cﬁu’ﬁyjugr&uﬁﬁ b)ﬂ

Dk Sy <58 1 i e ol 2
“Ey Peygamber hamimlan! Siz herhangi bir kadin gibi degllslmz. Takva sizin sifa-

tiniz olduguna gore, namahrem erkeklere hitap ederken tatli ve cilveli bir eda ile ko-
nusmayn ki, kalbinde hastalik bulunan bir sahis seytani bir imide kapilmasin. Ciddi,
ol¢ala konusun! Hem vakarla evinizde durun da, daha 6nceki Cahiliye doneminde
oldugu gibi stslenip disar1 cikmayin! Namazi hakkayla ifa edin, zekatinizi verin, hiilasa
Allah ve Resuliine itaat edin! Ey Peygamber'in serefli hane halki, ey Ehl-i Beyt! Allah
sizden her tirld kiri giderip sizi tertemiz yapmak istiyor”'” Ayette gecen Ehl-i Beyt,
Hz. Peygamber'in ev halkidir. Yani ezvac-1 tahirat (esleri), evlatlari, damadi Hz. Ali ile
torunlari Hasan ile Hiiseyin (r.a.) buna dahildirler.

Ote yandan ezvac- tahirit birer “rol model” olarak takdim edilmistir. Kendileri icin
Hz. Peygamber'den daha fazla dinyalik istedikleri goralar. Hanimlary, Efendimizden
kendisinden daha fazla nafaka ve ziynet elbiseleri talep etmisler, o, onlarin bu talepleri
kargisinda ziyadesiyle tzilmusti. Durumdan haberdar olmalari tizerine 6nce Hz. Ebu
Bekir, daha sonra Hz. Omer, Hz. Peygamber'den ayri ayri izin alarak huzura girmiglerdi.
Konuya bizzat Hz. Peygamber'in agzindan 6grendiklerinde onlardan her biri higimla
kizlarina'® yonelmis, “Allah'in Resuliinden onda olmayan bir seyi istersiniz!” demek sure-
tiyle onlara gikismuglardi. Hatta onlar babalarinin bu tepkileri karsisinda “vallahi biz Allah
Resuliinde olmayan bir seyi asla istemeyecegiz” diye pismanliklarini ifade etmislerdir.””

Zeyneb bint-i Cahs ile evlenmesi sebebiyle Allah Resultiniin verdigi dugiin ye-
megine katilan en son grubun yemekten sonra gereksiz konusmalarla sohbeti uzat-
malary, Gstelik kalkip gitmeleri i¢in Allah Resuliintin verdigi mesajlar karsisinda rahat

16  Tahrim, 66/S.

17 Ahzab, 33/29-33.

18  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 328.

19 Mislim, Sahih, Talak, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 328.
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davranmalari® tizerine gelen ilahi ikaz konunun bir bagka érnegidir. Ilgili kimseler bu
ikazla boylesi bir davet sonrasinda beklemeyip dagilmalary, aksi tavirlarin peygamberi
tizecegi yoninde uyarilmuglardir® Tam bunlar Hz. Peygamber'in hamimlari ile olan
miinasebeti tizerinden ¢evresini sekillendirme ve yepyeni bir toplum insa etme adina

ortaya koydugu ilahi ilke ve prensiplerdi.

S6z konusu ayetleri farkli yonleri ile ele almak mamkiindir. Ancak biz konumuz
agisindan baktigimizda Islam toplumunun olugma siirecinde kadin en temel istinad-
gahdur. Ozellikle de vahyin niizuliine taniklik eden, peygamberin hane-i saadetinde
bulunan kadinlarin durumu ayr bir 5nemdedir. Peygamberin hanimlarina yapilan bu
ikaz toplumun en temel dinamigi olan aile** ve ailenin de en 6nemli unsuru olan “kadin”
ve “anne” olgusuna vurgu olmasi yoniiyle son derece 6nemlidir ve dikkat ¢ekicidir.

2. Hz. Peygamber’in kizlar

Yine Kur'an -1 Kerim, peygamber kizlarini* da hanimlar gibi “rol model” olma
baglamuinda isimlerini anmaksizin zikretmektedir. Peygamber hamimlari ile alakali az
once zikrettigimiz hususlar burada da gegerhdir Bu nedenle ayr1nt1ya girmeden ilgih

ayetl ifade etmekle yetinecegiz: e Sl ek el Sy Sy Jo5y U6 @ il
5556 5% o 33 35 * Eau)le By peygamber! E§lerme, klzlarma ve mimin kadlnlara

soyle: Ev digina giktiklari zaman dis elbiselerini tizerlerine saliversinler. Boyle yapmalar
onlarin iffetli taninmalar1 ve kendilerine sarkintilik edilerek incitilmemeleri yoniinden

en uygun bir davramgtur”**

3. Rasid halifeler®

Agikga isimleri zikredilmese de gegmektedir.
dar cok acik bir bicimde tasrih etmese de erkek sahabelerin en sereflilerinden olan Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'ye temas edilmektedir. Fetlh suresmm sonu
§0Yedlru°\)“4’u)*~“ 5 1S5 tey (*"‘L"') )\"ﬁ J‘“*‘““’“ "‘3 Jr“)v\w
7 @;Jﬂmy B s B g i S 3 s ety r”’L“-“ bz 5 4l

20  Buhari, Sahih, Tefsir, 4791.
21 Sozkonusu uyarmn tamamu i¢in bk. Ahzab, 33/53.

* Peygamber hanimlari ve kizlar ka-

22 lglh ayette soyle ifade edilir: a)\_an\j SUl Lmjaj 156 r.(.\,us \}J Lol oy Le\ § “Ey iman
edenler! Kendilerinizi ve ailenizi, yakiti insanlarla taglar olan o muth1§ ate§ten koruyun! Onun
baginda iri yapily, sert ve siddetli melekler olup onlar asla Allah’a isyan etmez ve kendilerine verilen
biitin emirleri tam yerine getirirler” (Tahrim 66/6).

23 Hz Zeynep, Hz. Rukiye, Hz. Ummii Giilsiim ve Hz. Fatima (r.a.).
24 Ahzab, 33/59.

25 Hz Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali (ra.).

26  Fetih, 48/29; Nisa, 4/69.
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33*’3 A sz 580 ;"@ Lad P55 Lok 52 e sl iz 4536 dat

L\Jac S W' §5ka r@ﬁvg SJLAN Muhammed Allah’in Resultidiir. Onun beraberindeki
miimmler de kafirlere karsi siddetli olup, kendi aralarinda sefkatlidirler. Sen onlar1 rika
ederken, secde ederken, Allah'tan lituf ve riza ararken gérarsin. Onlarin alimeti yizle-
rindeki secde izi, secde aydinligidir. Bunlar Tevrat taki sifatlar: olup, Incil deki meselleri
ise soyledir: Oyle bir ekin ki filizini ¢ikarmug, sonra da onu kuvvetlendirmis, derken ka-
linlagmus da artik gvdesi tizerinde dogrulmus. Oyle ki ekicilerin hosuna gider, kafirleri
de otkelendirir. Iste boylece Allah, onlar gibi iman edip yararliisler yapanlara magfiret
ve bityiik bir miikéfat hazirlamigtir™

B. Adi Zikredilen Sahabe

Kur'an-1 Kerim'de ismi agik¢a tasrih edilen tek sahabl, Zeyd b. Harisedir. Konu
hakkinda ki ayet soyledir: A Qﬂj V\>3J va il e Easll ade 4&3 ('su\ L;,\.\S ij 3
\éﬂ’y}ﬁ@""i)d‘}wwu & ‘*ﬂjwu u‘“"‘ﬁ“"“""‘u umaﬁd’”ﬁ
Vs 30 965 by G 1528 1) agleell 2151 3 255 sl Je 552 Y X Hani

hem Aﬂah in nimet ve ihsanina hem de senin iyiligine nail olmus olup da hanimm
bosamaya karar vermis olarak sana danigmaya gelmis olan kisiye sen: “Esini yaninda
tut ve Allah'tan kork!” demistin. Allah'in agiga ¢ikaracag bir durumu iginde saklamustin,
cunkii insanlardan ¢ekinmigtin. Halbuki asil Allah’tan ¢ekinmen gerekirdi. Neticede,
Zeyd esini bosayip onunla iliskisini kestikten sonra Biz onu sana nikihladik..”*

Kur'an -1 Kerim'in, nazil oldugu donemde kélelerin insandan sayilmadig bir or-
tamda onun adini zikrediyor olmasi bash basina bir devrim niteligi tasir. Ote yandan
Zeyd b. Harise'nin Hz. Peygamber'in azadli kdlesi olmasy, bityiik bir sorun teskil eden
toplumsal bir krizi ¢ozme hususunda adinin segilmis olmasi anlamlidir.

C.Isaret Yoluyla Kendilerinden Bahsedilen Sahabiler
[simleri olmasa da kendilerinden isaret yoluyla bahsedilen sahabiler arasinda su
isimler zikredilebilir: Hz. Ebu Bekir®, Hz. Aise™, Zeynep b. Cahs®', Hz. Hafsa*, Havle

27 Fetih, 48/29.

28  Ahzab, 33/37.

29 Tevbe,9/40; Nur, 24/22; Leyl, 92/17,21.
30  Tahrim, 66/1; Ahzap, 33/51; Nur, 24/11-20.
31 Ahzap,33/37.

32 Tahrim, 66/1,3,4.
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b. Salebe® Abdullah Ibn-i Ummi Mektum?, Enes b. Nadr®, Kab. b. Malik, Hilal b.
Umeyye ve Miirare b. Rebi*, Ebu Liibabe ve arkadaslari¥, cok aglayanlar (bekkatin)*.
Buisimler arasinda erkek, kadin, yasli, cocuk, hasta ve 6ziirlii gibi toplumun farkl kesim-
lerinden kimselerin olmasi dikkat cekmekte, tizerinde uzun uzun durmay: getirmektedir.
Biz bu kadarla iktifa edip konunun farkli bir yontine son bir drnekle isaret etmek istiyoruz.

D. Adi Kétii Anilanlar

Kur'an'm, sahabe olmayan ancak Hz. Peygamberi goren, onun yakininda bulunan,
daha da 6nemlisi akrabasi olarak ona diismanlik eden bir prototipi se¢mesi 6nemli
mesajlar vermektedir. Bu yoniiyle Kur'an, Hz. Peygamber'in amcasi Ebu Lehep ve esin-
den bahsetmektedir. Konu, bash bagina hikmetler icermesiyle ayr1 dnem tasimaktadir.
Aslinda Ebu Lehep ve karisinin ebedi cehennemlik oluglarinin Kur'an'da zikrediliyor
olmasy, asr-1 saadette yasayanlarin kendilerine ¢eki diizen vermelerini saglamak gibi
“terhibi” bir yon tasgimaktadur. “Her sey ziddu ile bilinir” kaidesi geregince Ebu Lehep ve
karisin dismanliklarinin cezasinin ebedi cehennem olmasi, niizul siirecini yasayan
ve misahede eden herkese ciddi bir tehdit ve gézdagi vermektedir. Ebu Leheb, Efen-
dimizin akrabastydi. Bu nedenle akrabalarinin ve yakinlarinin daha dikkatli olmalar
gerekiyordu. Daha hayatta iken Ebu Leheb ve karisinin kafir olarak 6leceklerine isaret
ediliyordu, boyle de ¢ikacakt. Son din olmasi nedeniyle Kur'an'da bu isimin tasrih
edilmesi, kiyamete kadar Ehl-i Beyt'ten gelecek kimselerin daha dikkatli olmalarinin
gerekliligine bir ihtar ve ikaz anlamu tagiyordu. Hz. Peygamber'in etrafinda erdemli
insan modellerinin yani sira bu olumsuz karakterin varhig, asiret ve kabileciligin ala-
bildigine yaygin oldugu Arap toplumunda dinin dar bir ¢evrenin tekelinde olmadigim
ve olmayacagim gosteriyordu.

I1I. KURAN’IN GOLGESINDE YETISEN BIREYLER

Simdi de Hz. Peygamber'in etrafindaki kimseleri erdemli bireyler olma yoniinde
Kur'an'in hayat veren ilke ve prensipleri ile nasil sekillendiklerini gormeye cahsalim.
Hz. Peygamber'in i¢inde bulundugu sartlar: ve hangi seviyedeki insanlar1 alip onlan
egitimden gecirdigini bilmeden onun terbiye edicilikte ulastig1 zirveyi tam manasiyla
anlamak méimkiin degﬂdlr Bu nedenle oncelikle su ayet-i kerime bizlere dnemli mesa]

lar vermektedir: AAQJJ u\,ﬁ 2 jvé.fjj mb\r@& ).\Ar@.»ﬁj.ﬂ) dw‘)! &Mdﬂ »

33 Miicadele, S8/1.

34 Abese, 80/1-4 ve Nisa, 4/98.
35 Ahzap,33/23.

36 Tevbe 9/118.

37  Tevbe, 9/102.

38 Tevbe 9/92.
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b Mo &5 Jb e 1587 ) 15O (Allah), tmmiler arasindan kendilerine, ayetlerini
of<uyan, onlari aritan, onlara kitabi ve hikmeti ogreten bir peygamber gonderendir.
Oysa onlar, 6nceden agik bir sapiklik iginde idiler:

Ayette gecen birkag kelimeyi mercek altina alahm. Mesela ayet (s} 4 gibi gayb
zamiriyle baglamaktadur. Ciinkt o giiniin Arabi Allah’t bilmemekte ve tammamaktaydi.
Onlar vahsi birer bedeviydiler. Dolayisiyla tevhid anlayigi, tigtincii bir sahus (O) olarak
bile giindemlerinde yoktu. Ikinci olarak ;s\ yani onlar “timmi’ydiler. Kitap nedir,
ilim nedir bilmezlerdi. Allah’i tanimaz, peygamberden de habersizdiler. Iste bu immi
cemaate oyle bir zat gondermistir ki, ileride bu bedevilerden insanhgs idare edecek
diinya capinda onemli sahsiyetler yetistirecektir. Ote yandan ~é= ifadesi bu manay1
destekler goriinmektedir. (,)@,w Y 525”Onlardan bir elgi’, aralarindan ¢iknstir. Bu on-
lardan olus, kitap ve kiraate agik olmamasi itibariyledir. Ancak onun muallimi Allah’ti.
Okuma yazma bilmeyen o nebisini onlardan ayiracak buttn cihana egitim veren bir
muallim yapacakti: &S 5 bl r@c ,\,4 onlar terbiye ederek insanlik mertebelerinde
yitkseltiyordu. Yani bir yandan talim ediyor, diger yandan terbiye ediyordu.

e BN &J J38 2 148 3l5 Her ne kadar onlar daha énce cehalet ve dalalette
olsalar da, Allah onlart tezklye ve terbiye edecek ve onlart yetistirecekti. Buttin bunlart
da tmmi birinin eliyle yapryor ve yapacaktr. Talim edilen kitabin Kur'an olusuna dikkat
edilmelidir. S6z konusu kitap daha diin bedevi bir toplulugu zirveye cikardigy gibi, aymi
sekilde gelecekteki nesilleri de semanin yildizlart yapacakt:.

A.Niizul Déneminin Belirgin Vasfi: Isar
Kur'an'in 23 senelik donemi nazara alindiginda vahiy strecini yagayan sahabeleri
en giizel ifade eden ayet hangisidir, denilecek olursa, siphesiz Hasr suresi 9. ayet ilk akla
gelenlerden biridir. Insan yetistirmede en dnemli ilkelerin basinda “érnek model” olus-
turma meselesi gelmektedir. Bu yoniiyle, Hz. Peygamber'in en buyiik 6zelligi fedakarlhg
ve comertligidir. Yani Kur'an'i ifadesiyle onun “isar"1dir. Nefsini bagka insanlara tercih
etme konusunda gosterchgl onceliktir. Kur'an-1 Kerim bu hususu §oyle ifade etmektedir:
szkud e uUjb aud Cﬂ 3 % holas 4 55 3 Vé‘“” 4 §93%5 Hatta kendileri
ihtiyag duysalar bile onlari kendilerine tercih ederler. Her kim nefsinin hirsindan ve mala
diskinliginden kendini kurtarirsa, iste felah ve mutluluga erenler onlar olacaklardur” *°

Hz. Peygamber'in “kamil insan” yetistirme baglaminda “isar” kavraminin ne denli
onem arzettigini iyi kavramak gerekir. Turkge karsihgr “digerkamlik” olan isar, Kur'ani
bir kavram olarak fedakarlik, comertlik, kargilik beklemeden iyilikte bulunma gibi an-

39 Cuma, 62/2.
40 Hasr, 59/9.
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lamlara gelmektedir*' Bagkalarimin iyiligini diisinmek olan “isar’, insanlarin “rol model”
almada en fazla dikkatleri ¢ekilen hususlardandir. Bagkalarimin sikintisina duyarsiz kal-
mak veya “digerinin acisini paylasmamak” dinin yadirgadign bir anlaysstir.

Kuran-1 Kerim'de “isar” kelimesi bes yerde gegmektedir. Dort yerde sézlitk manasin-
da*, bir yerde de terim manasinda kullanilmustir.* Bu dort yerde “yeglemek, tercih etmek
ve tstiin tutmak” gibi manalarda kullanihir. Az 6nce isaret ettigimiz Hagr suresindeki ayet,
toplumda bagkalarnin da disintlmesi gerektigi hususunu, olgun miiminlerin 6zellikleri
olarak nitelemektedir.* Kisinin kazandiginin sahibi ve maliki olmast Islam hukukunun
tarudig) bir husustur, fakat ondan diger insanlari da faydalandirmasi ahlaki bir husustur.
Baskalarini ditgiinme ve muhtag oldugu halde kardesini tercih etme disiincesi ahlaki
meziyetlerin en tistiiniidiir* Islam, diinyanin gecici oldugunu, sahip olunan mal ve ser-
vetin bir giin zorunlu olarak terk edilecegini, bunun igin bagkalarnin da maddi-manevi
agidan disinilmesi geregini sik sik hatirlatir. Bu 6zverinin ve feragatin yerine getirilme-
sini dnemser. Islam dininde inananlar arasindaki iliskiler din kardegligi temeline dayanr.

S6z konusu ayetin nuzuli ile ilgili farkli iki olay zikredilmektedir: “Bir adam Hz.
Peygamber'e, “Ey Allah'in elgisi, agliktan dermansiz kaldim” dedi. Hz. Peygamber evine
haber génderdi, ancak orada higbir sey bulamadi. Bunun tizerine ashabina: “Bu adamu
bu gece kim misafir etmek ister? Allah bunu yapana rahmet buyursun.” dedi. Ensar'dan
biri kalkip: “Ben ey Allah'in elgisi” dedi. Ve adamu alip evine gétiirdii. Sonra da hammina
“Bu, Allah elgisi'nin misafiridir, yarina bir sey saklama, ne varsa getir ikram edelim.’
dedi. Haumi: “Vallahi yanimda ¢ocuklarin yiyeceklerinden baska bir sey yok.” dedi.
Kocast da ona “O halde sen ¢ocuklar oyala, aksam yemegini istedikleri zaman onlart
uyut, sonra gel kandili sondir. Sofrada biz de yiyormus gibi yapalim. Biz bu geceyi ag
gecirelim”” dedi. Kadin da 6yle yapti. Bu adam ertesi giin Hz. Peygamber'in yanina gitti
ve bu durumu haber verdi. Bunun tizerine bu ayet nazil oldu."*

Ikinci rivayet sdyledir: Hz. Peygamber, Nadir Ogullarindan ganimet olarak elde
edilen mallarin énemli bir kisminin Muhacirlere dagitilmasindan dolay1 Ensar, go-
nitllerinde en ufak bir burukluk, haset ve kiskanchk belirtisi gostermedi. Bitan bu

41 Ayrntili bilgi icin bkz. Saffet Sancakl, “Hz. Peygamber'in Erdemli Insan Yetistirme Baglaminda
[sar (Digergimlik) Kavramma Verdigi Onem’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 7
[2006], say1: 17, ss. 29-56.

42 Yusuf,12/91; Taha, 20/72; Naziat, 79/38; A'la, 87/16.

43 Hasr, 59/9.

44 Ayricabk. Nis4, 4/36; Insan, 76/8.

45 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru'-Kurni’l-Azim, Istanbul 1985, VIII, 96.

46 Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkdami'l-Kuran, Beyrut, 1993, XVIII,
17-18.
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fedakarliklar yaparken Ensar bolluk igerisinde degildi. Aksine kendileri de muhtag
ve yoksulluk igindeydi. Fakat Muhacirlerin iyiligini ve mutlulugunu 6ncelemislerdi.
Muhacirleri kendi maddi varliklarina ortak etmekle kalmadilar, paylagtinlmasi gereken
imkanlar1 biitiiniiyle onlara biraktilar. Ustelik bunu severek ve isteyerek yaptilar.*’

Bu iki hadiseden hangisi nizul sebebi olarak kabul edilirse edilsin her ikisinde
de isar s6z konusudur. Nefsin bencilliginden korunabilmek i¢in de bireyin kendisini,
bitan igtenligiyle Allah'in koymus oldugu evrensel ahlak ilkelerine baglanmaya, onlara
uymaya yoneltmesi, Allah'in hognutlugunu kazanmayr amag edinerek sahip oldugu
kiymetleri bagkalariyla paylasmayi nefsine benimsetmesi gerekir. Bencillik kontrol altina
alinmadig; takdirde her trla kotiluge, erdemsizlige kaynaklik eder.

Topluma faziletli bireyler kazandirma hususunda Kur'an'n olu§turdugu manevi
atmosfer olduk¢a behrleyla olmustur. Iste bu ayetlerden bazilari sunlardir : rhh\ Ssaalss
IRCR T (S.n ) NP {,guu!a.» 1) ey sty Sl 2 Je° Yoksula,yetlme
ve esire verenler o yiyecegi sevmelerine ragmen verirler: “Biz size sirf Allah nizasi ic;in
yedmyoruz, 51zden bir karsilik ve te§ekkur beklemiyoruz” (derler)”. s 5,53 o el pes
sL:JL S5oks Qi Al 5 dll Olose sl dsd Insanlar arasmda Allah’in rizasini kazanmak icin
canim verenler vardir™® & }Jm o 3 jb aud C.ﬂ G54 o5 Kim nefsinin cimriliginden
korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir*°

B. Faziletli Toplum ve Bireyler

Isar kadar 6nemli bir ba§ka Kur ani kavram i ise “infak”tir. Al-i Imran suresinde soyle
buyurulur: 2Je 4 A e 25 e \gith U5 F giod (8o Vgl 35 jd BSLJ ) “Sevdiginiz seyler-
den infak etmedikce 1y1hge nail olamazsiniz. Muhakkak ki Allah hakkiyla bilen (alim)
dir™" Kur'an-1 Kerim'de 73 ayette gegen infak tabiri**, din ve insanligin yararmna olan her
tiirlii harcamayn igine almaktadir. Bir anlamda “infak” almadan vermenin adidir. Islam,
sosyal ve iktisadi kutuplasmay1 kaynaginda 6nleyici ve genis halk kesimlerinin tesebbiis

47 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kegsdf, Beyrut, ts, IV, S0S; Celaliddin Suytiti, ed-Diirrii I-Mensir,
Beyrut, 1993, VIIL, 106; Fahreddin Razi, et-Tefsiru -Kebir, Beyrut 1997, X, 508; Muhammed Ibn Ali
Ibn Muhammed es-Sevkani, Fethu'-Kadir, Beyrut 1995, V, 248-249; Elmalih Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul, ts, VII, 4840-4843.

48  Insan,76/89.
49 Bakara, 2/207.
SO Hasr, 59/9.

51 Al-ilmran, 3/92.

52 M. Fuad Abdiilbaki, Mu cemu T-miifehres i elfdzi'-Kurni'l-Kerim, Mektebeti'-Islamiyye, Istanbul
1982,5.715-716. Infakla ilgili ayetler i¢in bk. Bakara, 2/217,261,265,270; Al- Imran, 3/92; Insan,
76/8-9; Hadid, 57/18; Zariyat, 51/15-19; Tevbe, 9/34,79; Kalem, 68/25; Fecr, 89/17-20; Maan,
107/1-3.
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guctinden faydalanici bir 6zellige sahiptir. Varlhkh Mislimanlarin zekét ve sadakalarimn:
fakir, yoksul, yetim, kimsesiz ve darda bulunanlara vermeleri, sosyo-ekonomik farklilik-
lardan ileri gelen bolinmeleri ortadan kaldirarak toplumsal dayanisma ve kaynasmanin
gerceklestirilmesinin canli tablosunu olusturur. Infakin ictimai adaleti saglama yaninda
en 6nemli rolii ruhi egitime yaptig1 katkidir. Infaka tegvik mahiyetinde iyi bir egitime
tabi tutulan kimseler, daha duyarli ve bagkalarini diistinen bir sahsiyete sahip olabilirler.*?

Comert insanin Allah’a daha yakin oldugunu ifade eden Hz. Peygamber™, sade
ve mutevazi bir hayat yasamay bizzat kendisi tercih etmis, kral ve melik bir peygamber
olmak istememistir. Onun bu tavri etrafini elbette dnemli dlciide etkilemistir. O, bu
konuda s6yle buyurmustur: “Rabbim, Mekke vadisini benim i¢in altin yapabilecegini
teklif etti. Dedim ki; hayir ya Rabbi. Ben giin olur doyar; bir giin olur acikirim. Aciktigim
zaman sana niyazda bulunur ve seni hatirlarim. Doyunca da sana sitkreder ve sana hamd
ederim”* Sahabeyi anlatan kaynaklar, onlar arasinda varlikly, servet sahibi olan kisiler
ve onlarin servetleri hakkinda genis bilgi verirken onlarin da Hz. Peygamber gibi infak
ettiginden bahsetmektedir. Hulefa-i rasidin basta olmak tzere Talha b. Ubeydullah,
Zubeyr, Abdurrahman b. Avf ve Sad b. Ubade gibi zengin kimseler, canlari ve malla-
riyla Hz. Peygamber in yaninda yer aliyordu. Islam ordusunun techiz edilmesi icin Hz.
Omer malinin yarisini getirmisti. Hz Ebt Bekir ise buittin malini tasadduk edince Hz.
Peygamber, “Ya Eba Bekir, ehlin ve evlatlarmn i¢in geride ne biraktin?” diye sordu. O da,
“Onlara Allah ve Resuliinii biraktim.” cevabini vermisti.*® Hz. Osman hem Cahiliye hem
de Islam déneminde tacir idi. O, malini toplum yararina kullanmaktan hicbir zaman
geri durmamusgtir. Rime kuyusundan higbir kimsenin parasiz su igemedigi bir zamanda
kuyuyu satin alarak gelen gegene sebil yapmustir. Hz. Osman, giiclitk ordusunu (Tebiik
savagindaki orduyu) techiz etmede de yardimer olmus, onun 1000 dinar getirerek Hz.
Peygamber’e verdigi ve 300 deve bagisladig; rivayet edilmektedir. Hz. Osman'in Tebiik
gazvesinde orduya ytklii bir yardimda bulunmasi tizerine Hz. Peygamber, “Ey Allah'im,
Osman'dan razi o, ¢iinkii ben ondan raziyim.” buyurarak bu giizel hareketinden dolay
onu 6vmis ve 6rnek sahsiyet olarak gostermistir. Bagka bir savasta Hz. Peygamber'in
yardim istemesi Gizerine Hz. Osman 10.000 dinar yardimla katkida bulunmugtur.””

Bu genel yaklagim ve perspektiften sonra sahabenin ruh ve gonul dinyasin sekil-
lendiren Kur'ani diger umde ve ilkelerden bazilarina isaret ederek tebligimizi bitirmek

53 Suayib Ozdemir, “Sosyal Dayanismanin Saglanmasinda Infakin Rolit’, Akademik Aragtirma, say:
1, Konya 2001, s. 73.

54 Tirmizi, Birr, 40.

55 Tirmiz, Zithd, 35; Ibn Sa'd, Tabakit, 1, 381.

S6  Ebt Davud, Zekat, 40; Tirmizi, Menakib, 16.

57 Ibn-iSad, Tabakat 111, 60, 107; Ibn-i Hisam, Sire, 11, 946.
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istiyoruz. Ancak, bu ayetleri siralamadan énce belirtmemiz gerekir ki, Kur'an-1 Kerim'in
muhtevas, ilahi iradenin tarihsel niizul ortaminda beseri varlikla diyalektik bir iligki
icinde olduguna isaret eder. Bircok ayetin “ck,lu” (sana soruyorlar) ve “cb guiny”
(senden fetva/hiikiim istiyorlar) ifadeleriyle baglamasi®® bu iligkinin Kuran metnindeki
enmiisahhas delilleridir. Bu ayetler ilk hitap ¢evresindeki muhataplarin Hz. Peygamber'e
tevcih ettikleri muhtelif sorulara birer cevap olarak vahy edilmistir. Kimi ayetler 6zel
olaylar tizerine inzal edilmistir.

Elbette bu diyalog sadece beserin sorularma Allah Teald'nin cevap vermesi seklinde
gerceklesmemistir. Zira Allah kimi zaman da elgisi araciligryla insanlara birtakim sorular
sormustur. Mesela, “Onlara sor” *%( V@Ln , Jls pisly ,J~) veya “onlara soracak olsan,
kesinlikle soyle cevap verirler...” (... 3 Jsd ... (,QJL» oY ) gibi ibareler igeren ayetler
bu kabildendir.® Bu ayetlerdeki “dediler”, “istediler” gibi ifadeler de vahiy strecindeki

Allah-insan diyalogunu teyit eden diger unsurlardir.

Bu iligki Allah'in davetine tam bir iman ve teslimiyetle icabet eden ilk Musliman
neslin olup bitenler karsisinda tavir alisina da yansimustir. Peygamberin rehberliginde
muhtelif konularla ilgili ilahi beyanlara muttali olan sahabe, pratik hayatta ortaya ¢ikan
meseleler karsisinda Misliman olmanin gerekli kildigs biling ve duyarhilikla tavir alnugtir.

Simdi Hz. Peygamber'in 40 yagina kadar devam eden faziletli yasami sonrasinda
baglayan Kur'an vahyinin 23 seneye yayilan niizul stireci boyunca faziletli toplumun
erdemli bireylerini olusturma adina ortaya konulan 6l¢ii ve prensiplere kisaca isaret
etmek istiyoruz:

1. Toplumsal Diizeni Muhafaza
Sl Soad A ety "5 K LAl o)l fa Y &8 1815 Bir de Gyle bir
fitneden sakinin ki o, iginizden yalniz zulmedenlere dokunmakla kalmaz, hepinize samil
olur. Biliniz ki Allah'in cezalandirmasi siddetlidir.®’

Hz.Peygamber fitneye alet olmaktan ashabini sakindirnug, kendisi de fitneye sebep
olmaktan ve yanls anlagilmaktan kaginnugtir” Hz. Peygamber'in en ¢ok sakindirdigs
konulardan birisi de stiphecilik, itham ve koti zanda bulunmaktir. Nitekim karisinin

S8 Bakara, 2/189,215,217,219,220,222; Nisa, 4/127, 176; Maide, 5/4; Araf, 7/187; Enfal, 8/1;
[sra, 17/85; Kehf, 18/83; Ta ha, 20/105; Naziat, 79/42; Kalem 68/40.

59 Bakara, 2/211;Isra, 17/101; Saffat, 37/11, 149.

60  Tevbe, 9/65; Ankebut, 29/61-63; Lokman, 31/2S5; Zuhruf, 43/9, 87.
61  Enfal, 8/25.

62 Buhari, I'tikaf, 8; Miislim, Selam, 24.
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siyah bir cocuk dogurdugunu sdyleyen ve bundan siphelenen kisiyi, develerin tireme-
sinden ornekler vererek ikna etmistir.®*

2. Takva Dairesinde Hareket Etme

e iz & (SL_\ A s VQJ{ &1 “Sunu unutmayin ki Allah'in nazarinda en
degerli, en istiin olaniniz takvada (Allah’t sayip haramlardan sakinmada) en ileri olandr.

Muhakkak ki Allah her seyi mitkemmelen bilir, her seyden hakkiyla haberdardir”®

Cihat disginda kimseye el kaldirmayan Hz. Peygamber®, insanlarin bir baskasi
tarafindan renk, sekil, kabile gibi hususlar bahane edilerek kigimsenmesine siddetle
karst gtkmustir. Nitekim Ebu Zerr'in Bilal-i Habesi'ye “Siyahi ananin oglu!” dedigini
duyunca Allah Resuli, bunu hos karsilamamus, “Ey Ebti Zer! Gergekten sen Cahiliye

tizere olan bir kimsesin.*® diyerek ikaz etmigtir.

3. Herkese Esit Mesafede Olma

wbw da\n dﬁd 2 °‘;§,AAVL)»L° Lﬁ&y “L"u\éfju"”
u“rL AT (A5 3Ry pasl BB s Lo u{J’ Juti3 Laj iz 4 “Yanma gormeyen
(ama) biri geldi diye yiiziinii eksitti ve sirtin1 dondii. Ne bilirsin, belki de alacagn 6giit-
le arinacaktr. Yahut nasihati dinleyip ondan yararlanacakti? Ama irsada ihtiya¢ duy-
mayana ise, ona dontp itibar ediyorsun. Halbuki kendisi arinmak istemiyorsa onun
armmamasindan sana ne! Fakat Allaha sayg1 duyarak sana sevkle kosa kosa gelenle
sen ilgilenmiyorsun."”’

Hz. Peygamber herkese karsi mesafesini esit diizeyde tutmaya 6zen gosteriyordu.
Bu durum vahiy ile de teyit ediliyordu. Kendisine arz-1 halde bulunan herkesle sosyal
konumuna bakmadan ilgilenmesi®, hatta toplumda itibar géremeyen kimsesizlere ayr
bir deger vermesi®, davete icabet etmesi”, cenazeye katilmasi”, ardindan borg birak-
mug Mislimanlarin borcunu 6demesi’ ¢evresine gosterdigi ilginin bir diger ispatidur.

63 Buhari, Talak, 26, Hudtd, 41; Miislim, Lian, 19, 20.
64  Hucurat, 49/13.

65 Ibn Mace, Vesay, 1.

66 Buhari, Edeb, 44; Mislim, Eyman, 38.

67  Abese, 80/1-10.

68  Buhari, Edeb, 61.

69  Bubhari, Salat, 72, Cenaiz, S, 5S; Miislim, Cenaiz, 71.

70 Buhari, Et'ime, 4, 25; Mslim, Esribe, 144. Ayrica bk. Buhari, Hibe, 2, Nikah, 73; Miislim, Nikah,
104.

71 Miislim, Cenaiz, 85.
72 Buhari, Kefale, S, Nafakat, 15, Feraiz, 4, 15; Miislim, Feraiz, 14, 16.
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Yukarida da belirttigimiz gibi, Cahiliye doneminde kendilerinden insan muamelesi
gormedikleri efendilerini tahrik edecek derecede Misliman kolelerin Hz. Peygamber
(s.as.) nezdinde seref bulmas, baghlarma yaklagimda sosyal ayrim gézetmediginin agik
bir delilidir. Hz. Peygamber her talep sahibini talebine bakmadan ciddiye alip dinle-
mekle birlikte, bilgilenme igerikli her talebe de cevap vermemistir.

4. Ahlaki Ustiinlilk

> 51; u\’.\ EE\; Ve sen pek yiiksek bir ahlak tzeresin!””® Hz. Peygamber
(ass. ) in ahlakindan bahsetme51 istendiginde Hz. Ayse mimkiin olan en ideal cevabi
vermistir: “‘Onun ahlaki Kuran'dan ibaret idi” derken onun maksadinin su oldu hatirdan
uzak tutulmamalidir: “Kur’an hangi adabi 6gretiyorsa onlari uygulards”

5.Din ve Inang Ozgurlugu

wALWswaﬂwaujgubfiygd Ge AED S 3 ,\”L;a\fy

% iy \45 Ladl ¥ = & )5 |“Dinde zorlama yoktur. Dogru yol saplkhktan, hak batildan

aynhp belli olmu@tur Artik kim tagutu reddedip Allah’a iman ederse, iste o, kopmasi
mimkiin olmayan en saglam kulpa yapismustir. Allah her seyi isitir, bilir"*

Bir mibellig sifatiyla Hz. Peygamber tarafindan din teblig edilmis, ancak tercih
noktasinda Kur'an'in 6ngérdiigi sekilde insanlar serbest birakilmus, yani “ya Islam ya
da 6lim” diye bir dayatma, zorlama yoluna gidilmemistir.” Azinhik durumundaki gay-
rimuslimlere, cizye mukabilinde can ve mal emniyetleri siyasi otoritenin garantisi altina
alinmug, temel hak ve hiirriyetler noktasinda Musliimanlarla esit stattide sayilmuglardir.
Dinlerinin gereklerini yerine getirme ve hatta din adamlarini segme ve atama hususunda
tam bir serbestlik i¢inde olmuslardir. Gayrimiislimlere yonelik bu yaklagim, Nebevi
anlayisin ana ¢izgilerindendir.”

6. Peygamber’in Sevgisine Layik Olma
4 ﬁj} el rﬁ.\a ufzaf V’“& L oale ;J; Vi““” i b :jj:ﬂ) r’ﬁ\; 38 “Size kendi

aranizdan Gyle bir Peygamber geldi ki, zahmete ugramaniz ona agir gelir. Kalbi tistiintize
titrer, miiminlere karsi pek sefkatli ve merhametlidir™”

73 Kalem,68/4.

74 Bakara, 2/256.

75 Sakally, Talat, “Hz. Peygamber ve Dini Hosgort’, Diyanet Dergisi, Ank., 2000, 5. 397.

76  Detayli bilgi icin bk. Hamidullah, Muhammed, Islama Giris, (trc. C. Aydin), Ank. 1996,5.211-226.
77 Tevbe,9/128.
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Higbir ayrim gozetmeksizin herkese insan olmas noktasindan hareketle insanca
yaklagan ve inananlara, boylesi bir yaklagimi 6neren Hz. Peygamber'in sahabeye bakusi
esasen tahmin edilemez degildir. Oncelikle bu yaklagim tarzi Kur'an merkezlidir. Eger
karsinizdaki kimselere deger verirseniz, deger gortrsiintiz. Allah Resuliinin etrafinda-
ki kimselere diigkiin olmasi onlarla yakindan ilgilendigi anlamina gelmektedir. Onlara
diskiin oldugunun ilahi beyanla teyit edilmesi insanlar tizerinde asir1 bir 6zgtiven olus-
turmus, aileleri, coluk ¢cocuklart da dahil her sey bir yana, Allah Resuli bir yanayds. Bu
ytizden etrafina insanhk aleminin yildizlan gibi sahabelerin olusmas: tesadiif degildi.
Burada Hz. Peygamber 'in immet telakkisine iliskin Kur'an tarafindan alti gizilen daskiin-
lik, merhamet ve sefkat gibi duygularin yaklagimlara daha bir seviye ve sicaklik katacag
muhakkaktir. Hz Peygamber, herkese once insan olmas: gergeginden yaklagnustir. Bunun
icin olsa gerektir ki, Onun (s.av.), destek bulmak diisiincesiyle gittigi Taif te ugradig
dayanilmaz iskenceye ragmen Taiflilerin kahrina yonelik ilahi yardimu talep etmemesi™;
Mekke'nin fethinde genel kanaatin aksine Mekkeli musgrikleri affetmesi”, “merhamet-i
Muhammed”in bir ifadesi olmakla birlikte, immetine diskiinlaginin bir gostergesidir.

7. Yeryiiziinii Cennete Cevirme

J)o3p s g B9 S0P (~§~" AN Sl 3y )’*Lb | aded 1T ol @ g
\)ujb u‘*""ﬁ BEROUREES U’J A.UL G rm{u\ Js2315 Al “Ey iman edenler! Aﬂaha
itaat edin. Peygamber e ve sizden olan @li’l-emr'e (1darec1lere) de itaat edin. Eger bir
hususta anlasmazhiga diserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah’a
ve Restil’e gotiirtin (onlarmn talimatina gore halledin); bu hem hayirlt hem de netice
bakimindan daha giizeldir”™* Mescidin temizligiyle ilgilenen siyahi bir kadiny, vefatin:
kendisine bildirmeden defneden sahabeye, “Bana haber vermeli degil miydiniz?” diye
cikismast ve kabrine giderek dua ve istigfarda bulunmasi® Hz. Peygamber'in faziletli
bir toplum olusturma adina insanlara yaklagimun sergileyen kigiik, fakat anlambh bir
ornektir. Keza yanindan gegirilen bir cenazeyi gorerek ayaga kalkmasi, kendisine bunun
bir Yahudi cenazesi oldugunun hatirlatilmasi tizerine, “O da bir insan degil mi?™* diye
mukabelede bulunmasi mevzuun bir diger 6rnegidir. Nebevi anlayis, varlig oldtrmek-
le degil, 6lilere hayat vermekte aramaktadir. Bu yaklagimda renk, irk ve dini kimlik
ayrimina yer vermenmis; aksine boylesi ayrimer anlayislart “Cahiliye kalintisi” olarak
nitelemistir. Peygamberlik 6ncesinde de en énemli 6zelligi olan dogruluk ve ahde ve-

78  Buhari Bed'iw'l-halk, 7.

79  Miislim, Cihad, 84, 85.

80  Nisa, 4/59.

81  Miislim, Cenaiz, 71.

82 Miislim, Cenaiz, 8; Nesai, Cenaiz, 46.
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fay1 ashabindan da istemis®, yapamayacaklar seyleri séylememelerini, saka dahi olsa
dogruyu séylemelerini, yalandan ve yalanci sahitlikten siddetle sakinmalarini istemis, **
boylece yerytizini ddeta cennete gevirme istikametinde bir hayat: 5ngérmustir.

8. Istisare ve Sura ya Agik Olma
455 wll Eog ALS A fe K 5 Case 3B Jd 2 hslds .Idari hususlarda onlarla

miisavere et! Mu§avereden sonra da bir is yapmaya karar verdin mi, artik Allah'a given
ve O'na dayan. Gergekten Allah tevekkal edenleri sever™ Kur'an'm emrine istinaden
vahyin olmadigs konularda Hz. Peygamber'in ashabina danigmasinin vacip olup ol-
madig mevzuunda alimlerin farkl gorisleri vardir.* Stiphe yok ki, Hz. Peygamber'in
iki yont vardi. Tesrii yont ve normal bir insan olma yoni. Tesrii olmayan yoniine
muhalefet edilebilirdi ve o da buna misaade etmisti. Nitekim Hz. Peygamber, diinya
ile ilgili konularda kendisine muhalefet edebileceklerini belirtmisti. Medine’ye hicret
ettiginde Medinelilerin hurmalarini agiladiklarini gérance, “Bunlar ne yapryorlar?”
dedi. “Hurmalari agiliyoruz” dediler. “Yapmazsaniz daha hayirli olur sanirim.” buyur-
du. Sahabe hurma agaglarini agilamaktan vazgecti. Hurmalar az mahsul verince durum
kendisine arz edildiginde s6yle buyurdu: “Dininizle alakali bir sey emrettigimde ona
sartlniz, kendi diisiincemden bir sey emrettigimde (onu degerlendiriniz), zira ben bir
beserim. Siz dinya iglerinizi daha iyi bilirsiniz.*” Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’e, “Miisavere sonucu goriis birligine vardiginiz hicbir konuda size muhalefet
etmem.” demekle,” ashabin istisare sonucu aldiklar: kararlara katilacagini ve onlara
muhalefet etmeyecegini belirtmistir.

9. Muhalefette Olgiilit Olma

lpalady 388 18 oo el 315000 ¥ 2 K 525 s 3,88 s o5 ¥ S5 06
{4423 “‘Ama hayr, Rabbine andolsun ki onlar (ey peygamber), aralarinda anlasmazliga
dastikleri her konuda seni hakem yapmadikga ve sonra da senin kararina kalplerinde
higbir burukluk duymaksizin tam bir teslimiyetle tabi olmadikea (gergekten) inanmug
olmazlar”® Muhalefetin 6nemli ilkelerinden biri 3giit vermektir. Ister ydnetici ister birey
olsun kotaliik yapana nasihat edilir, girkinlik ve zararlari izah edilir, vazge¢mesi tavsiyesin-

83  Huad, 11/112; Tevbe, 9/119.
84  Hac,22/30; Furkan, 25/72; Saf, 61/2-3.
85  Alilmran,3/159.

86 Ibn Kesir, Tefsir, IT. 128-129; Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahmud, Ruhu'I-Maa'ni fi Tefsiri -Ku-
ra'ni’l-Azim ves-Seb'i'-Mesani, yy, ty. 1L 106.

87  Miislim, 43, Fedail, 38.
88 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XIII, 352.
89  Nisa, 4/68.
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de bulunulur, ancak fiili bir eyleme bagvurulmaz. Kur'an -1 Kerim farkh yerlerde nasihat
ile muhalefet anlay1§1r11 birlikte zikreder: E5.555 v Az 3 vi.-.\» o3 b JBs e sza
ool g b Y uﬂ 5 Vﬂ ‘Artik, salih onlardan ytiz cevirdi ve ‘Andolsun, ben size Rab-
bimin vahyettiklerini teblig ettim ve size nasihatta bulundum. Fakat siz nasihat edenleri
sevmiyorsunuz” dedi™ Bu ayetlerde nasihat ile risaleti tebligle es anlamda ele almaktadhr.

10. Marufu Emretme Miinkeri Nehyetme
5l b dgfy * S S o 2yl Sa35 8 J) o £ S5 By
miiminler! Iginizden hayra cagiran, iyilikleri yayip kotiiliikleri onleyen bir topluluk bu-
lunsun. Iste selamet ve felihi bulanlar bunlar olacaklardir™ ! Konuyla ﬂglh bir dlger ayet
syledir: iz ! ar"w ﬁ S o5 Szl O3 il S 2 6 s r~§
& gl 2 5815 )“’J‘d s ol e O\ﬁ ol | : 1 “Siz insanlarin 1y1hg1 i¢in meydana

cikarilmig en hayirh tmmetsiniz: Iylhklerl yayar, kotalukleri onlersiniz, ¢inka Allah’a
inanursimiz. Ehl-i kitap da bu imana gelseydi, elbette kendileri i¢in iyi olurdu. I¢lerin-
den iman edenler varsa da ekserisi dinden gikmus fasiklardir™ Konuyla 1lg1h bir d1ger
ayet sOyledir: uﬂ"j RIS J§~°5 o O3 "JJJ"JL Ss Y rrs Al 50
el 6 d\fJ 515 “Bunlar Allah’1 ve ahireti tasdik eder, iyilikleri yayar, kétilikleri dnler

ve hayrli islere yarigircasina kosarlar. Iste onlar salihlerdendirler”

Bu ayetler Islam'daki muhalefetin nemli ilkelerinden bahsetmektedir. Miiminle-
rin kétiliiklere karst muhalefet etmelerinin zorunluluguyla alakal Kur'an -1 Kerim'de
pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Kur'an, genellikle emr-i bi’l maruftan sonra nehy-i
ani’l-mankeri zikrederek bu iki muhalefet geklinin birbirlerinin tamamlayicist olduk-
larint ifade etmektedir. Hz. Peygamber, kotiligii (miinker) onlemekle alakalt su carpict
ornegi vermektedir: ‘Allah'in siurlarini koruyan ile onlarda gevsek davrananin érnegi,
bir gemide kura gekip bir kismu tist kata bir kismi alt kata disenlerin ornegi gibidir. Alt
kattakiler, yukartya ¢ikip su alir ve tizerlerine dokerlerdi. Ust kattakiler ‘yukariya gikip
bize eziyet etmenize izin vermeyiz' dediler. Alt kattakiler ‘biz de gemiyi deler ve suyu-
muzu oradan alinz’ dediler. Sayet onlara engel olurlarsa hepsi kurtulur, kendi hallerine
birakilirsa hepsi bogulur”™* Miinker kavraminin kapsaminda yer alan husus ister aklen
ister seran ¢irkin olarak nitelendirilsin aralarinda fark yoktur. Manker, ister bireysel ister
onu asarak toplumsal bir boyut kazannus olsun, her iki durumda da 6nlenmesi gerekir.
Kur'an, her tirli kétilige muhalefet etmenin ve onu ortadan kaldirincaya kadar mu-

90  Araf,7/79,93,68; Tevbe, 9/91.

91  Alilmran, 3/104.

92 Alilmran, 3/110.

93  Alilmran, 3/114.

94 Bubhari, 47 Sirket 6; Tirmizi, 34, Fiten 12.
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halefetl sergilemenin farz oldugunu soylemektedlr jaLo\B 5 jL.e e jA e ol o)

ﬁbbu;b b«ﬂ je\d ‘Lf‘d’d’wgfs )u\.u&f'); u\a\w’a»\wubw
uﬂa...aﬂ Eop Al &) ksl J.,\:.H) ‘O halde, miminler icinden iki grup catigirsa onlar
arasinda barigt saglaym, ama sonra iki (grup)tan biri digerine haksiz sekilde davranirsa,
Allah'in buyruguna uygun hale getirinceye kadar haksizhik yapan taraf ile micadele
edin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artik adil bir sekilde aralarmi bulun ve (onlara)
adaletli davranin, ctinki Allah adaletle davrananlari sever!”

11. Diiriist ve Giivenilir Olma

Yo 155 L s (o dhep 8 5 1 i e 13k 1135 s, et o
“Muaminlerden 6yle yigitler vardir ki, onlardan kimi Allah’a verdikleri sozde sadakat gos-
terdi kimi de, (sehitligi ), beklemektedir. Onlar hicbir sekilde (sozlerini) degistirmediler

Durdst ve sahsiyetli olmay: cok énemseyen Kur'an bu konuda 6rnekler vermek
suretiyle insanlari tegvik etmektedir. “Yildizlar sema i¢in, ben ashabim i¢in, ashabim da
Gmmetim igin bir emniyettir™” buyurarak ashabina karg: sevgi ve muhabbetini agikca
ortaya koymustur. O, “Hep birlikte Allah'm ipine simsiki yapisin, parcalanmayin, Allah'in
size olan nimetlerini hatirlayin™® ayetiyle inananlar1 Kur'an'da birlestirmis, aralarinda
meydana gelecek ihtilaf konusunda Kur'an'thakem yapmalarin: tavsiye etmistir. Uhudun
kahramanlarindan biri olan Enes b. Nadr 6rnek bir sahsiyettir. Savag sirasinda bir ara
kargilagtigi Sa'd b. Muaz’a sunlari séylemisti: “Resulalah’a benden selam séyle. Vallahi
su anda Uhud'un arkasindan cennet kokularini aliyorum.” $ehit oldugunda taninmaz
haldeki bedeninde seksen kiisur kilig, mizrak ve ok yarasi buldular. Kiz kardesi ancak par-
mak uglarindan tantyabildi onu ve gozleri dolu dolu: “Bu Enes Ya Resulallah!” diyebildi.
Daha sonra onu ve onun gibileri 6ven Ahzab suresinin yukarida zikrettigimiz ayeti indi.

12. Kat1 Kalpli Olmama
v@,,;;u v@,&wbgﬂfu»wﬁdd uamﬁw{js”@wnu e dssg ad
udfrgl 4.\3\ aral Je S5 case 136 549 ELSTED “Insanlara yumusak davran-
man da Aﬂah in merhametinin eseridir. Eger kaba, kati ytrekli biri olsaydin insanlar
senin etrafindan dagilverirlerdi. Oyleyse onlarin kusurlarini affet, onlar i¢in magfiret
dile ve igleri onlarla musavere et! Bir kere de azmettin mi yalniz Allah'a tevekkiil et! Allah
muhakkak ki kendisine dayanip giivenenleri sever”” Hz. Peygamber ashabi arasinda

9S  Hucurat, 49/9.

96  Ahzab,33/23.

97  Ibn-i Hanbel, IV, 399.
98  Alilmran 3,103.

99 Al-ilmran, 3, 159.
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bazen genglerle, bazen yaghlarla, bazen kadin ve ¢ocuklarla beraber olurdu. Toplumu
olusturan bireyler arasinda hi¢bir ayrim gézetmezdi. Onlarin seving ve kederine istirak
eder, hastalari ile ilgilenir, ocuklarla hemhal olur, ashabr onun yaninda siir séyler, saka
yapar, istedigi sekilde rahatlikla konusurdu.'” Sahabe dogan ¢ocuklarimin isimlerini
ona sorar, onlarin agizlarma ¢ignem verdirirdi."”" Kadinlarin yanindan gecerken onlara
selam verir, ocuklari 6per, oksar ve hastalandiklarinda ziyaretlerine gider ve onlarin
her zaman sefkate muhtac olduklarini ifade ederdi.'*

13. Ahlakli Birey Olma

\JA;{«M\ fsj 3 DJ\j (] 5 o8 o s %,.j A Jsi 2 ;ﬂ 58 33 ‘Andolsun,
Allah'in Restlinde sizin igin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayi uman, Allah’t gok
zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir”'® Kendisine yaklagan ¢ocugun yanagina
dokunarak da olsa gonliinii alird.'** Kendisine biiyiik emegi gecen Ummii Eymen'i
sik sik ziyaret ederdi. Bunun i¢indir ki, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer de Allah Resuliine
bagliliklarindan dolayt Ummii Eymen'i ziyaret etmiglerdir.® Miislimanlarin Cahiliye
orfve adetlerinden siddetle kaginmalarini isteyen Hz. Peygamber, ashabini insan fitra-
tna aykari ibadet ve davranislardan sakindirmug, geceleyin ibadet igin uyumayan Havle
Bint-i Tuveyt'e “Siz takat getirebileceginiz isleri yapin™ tavsiyesinde bulunmustur. En
mahrem olan konular: dahi ona sormaktan ¢ekinmeyen sahabe de fazla soru ile onu
rahatsiz etmemeye ¢alismus, yasaklanan seylerden 6zenle kagimuig ve emredilen seyleri
gugleri nispetinde yerine getirmilerdir.'””

IV.SONUC

Bu tebligde, Hz. Peygamber'in bir mirebbi ve egitimci olarak etrafindaki insanlart
nasl egittigi ve onlari nasil yetistirdigi konusunun Kur'ani temelleri tizerinde durmaya
calistik. Stiphesiz konunun siyer ve hadis ilmi agisindan ¢ok daha ayrintili misalleri
bulunmaktadir. Ancak biz bu yon tizerinde durmaktan daha ziyade konunun Kur’ani

temelleri ve ilkelerini ele aldik.

100 Miislim, ideyn, 16; Ibn Mace, Nikah, 21.

101 Bubhari, Akika, 1; Miislim, Adab, 19, 24,26, 28.

102 Ibn Mace, Mukaddime, 11.

103 Ahzab,33/21.

104 Bubhari, Salat, 88; Miislim, Fedail, 80.

105 Mislim, Fedail-i Sahabe, 103; Ibn Mace, Cenaiz, 65.

106  Buhari, Savm, 49, 52; Miislim, Salatii’ l-Miisafirin, 220, 221.
107 Buhari, I'tisim, 2; Miislim, Hac, 412.
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Konunun iki yont bulunmaktadir. Birisi Kur'an'da somut érneklerle sahabenin
ele alinis bigimi ve yontemidir. Bunu ele alirken Kur'an'da sahabe gegmekte midir, so-
rusundan hareketle konuya yaklastik. Neticede “evet sahabe Kur'an'da hem isim olarak
hem sifat olarak hem de isareten ge¢mektedir” Hz. Zeyd'in ismen ge¢mesi bunun en
acik kanitidir. Ote yandan peygamber hanimlari basta olmak tizere Hz. Peygamber'in
en yakininda bulunan kisilerin genisce ele alimmasinin konumuza bakan yénleri bu-
lunmaktadir. Biz de bu agidan meseleyi cesitli yonleriyle tahlil ettik. Ote yandan Ebu
Leheb ve karsi gibi olumsuz 6rnek teskil etmesi bakimindan niizul sirecinde yasayan
bu kisisinin yer almasinin da konumuz agisindan ayri bir anlami bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’i goren ve tantyan kimselere “sakin Ebu Lehep gibi olmayin!” denilmekte
ve fakat “Muhacir ve Ensar gibi olun!” denilmektedir.

Yani Kur'an Ebu Leheb'i ne kadar yermekte ise sahabelerden her bir “Muhacir”i
ve “Ensar”1da o denli yticeltmekte ve ululamaktadir. Kur'an'in bu 6rneklere yer vermesi
bosuna degildir. Toplumun 6niine “rol model”ler sunmaktadir. Ote yandan konuyla
ilgili faziletli bir toplum olusturma adina Hz. Peygamber'in sahsiyeti ile de yakindan
ilgi ve alakasi bulunan ayetlerden bazi se¢meler yaparak toplumun bireylerini yetistir-
me istikametinde Kur'an ayetlerinin ne denli belirleyici olduguna isaret etmek istedik.

Hulasa olarak denebilir ki, 23 yillik Kur'an'in niizul sirecinde her gelen ayet, Hz.
Peygamber'in sahsinda onunla ayni1 dénemi yasayan bireyleri yonlendirmekte, onlar
iin birer isaret tagy, insanlarin yaptiklari iyi ya da koti seyleri tespit ve tayinde en onemli
dinamik olmaktadir. Kur'an'in bytleyici beyanlari olmasaydi, Hz. Peygamber'in, bede-
vi ve vahsi bir toplumda insanlik semasinin yildizlar1 olan sahabeler gibi fazilet timsali
kimseleri yetistirmesi asla miimkin olmayacaktu.

OTURUM BASKANI- Evet, Faruk Bey'e tesekkar ediyoruz.

Tabii, ben basta olmak tzere hepimiz tebligin i¢erigini merak ettik, ama hocamiz
biraz hizl geti. Ingallah teblig basilinca konuyu detayli olarak égrenecegiz.

Evet, Hazret-i Peygamber'in yetistirdigi nesil sahabe nesli biliyorsunuz. Sayin ko-
nusmaci, onlarin 6rnek davramslarini, Kur'an ayetleri paralelinde Hazret-i Peygamber'in
onlar yetistirmesini bize 6zet olarak anlatti. Kendisine tesekkir ediyorum.

Simdi iigiincii konusmacimizin tebligi “Kur'an'a Gére Ornek Egitimci Modeli”

Yrd. Dog. Dr. Recep Orhan Ozel Bey, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Og-
retim Uyesi. Bu baslik altinda bize bilgi sunacak. Buyurun Recep Bey.
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KURAN’A GORE ORNEK EGITIMCIi MODELI

Yrd. Dog. Dr. Recep Orhan OZEL
Amasya Unviversitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Bismillahirrahmanirrahim. Insanoglu hicbir ydnden kendi kendine yetemeyen
aciz bir varlik olarak diinyaya gelmektedir. Varligini koruyabilmesi, akli, ruhi ve fiziki
gelisimini siirdarebilmesi i¢in ilgiye ve baskasimin sahipligine ihtiyag duymaktadir. Bu
da, egitimin, -fitri bir olgu olarak- insamin varlik sahnesine gikigindan itibaren basladigini
ve izerinde 6nemle durulmasi gereken bir husus oldugunu gostermektedir.

Egitimin ev, okul, mifredat, 6gretmen, 6grenci, 6gretim stratejileri gibi unsurlar:
vardir. Suphesiz ki, egitim stirecinin en 6nemli unsurlarindan biri egitimei kesimdir.
Ginimiizde egitimin oncelikli sorumlulugunu anne-baba ve daha sonra egitimi bir
vazife olarak ifa eden 6gretmenler, din gérevlileri, Kur'an kursu 6greticileri ve 6gretim
tyeleri tistlenmektedir. Tam teorik bilgi ve materyaller hazir bulunsa bile bu, egitimci-
nin egitimdeki roliinti azaltmamaktadur. Yapilan bazi aragtirmalar egitimin basarisinda
ogretmenin rolintn % 30 gibi Gnemli bir oran teskil ettigini ortaya koymaktadir.

Kur'an ve stinnet de egitimde egiticiye son derece onem vermektedir. Ilahi mesaj-
larin, suhuf ve kitaplarin hep insanlar iginden segilen bir peygamber araciligiyla gonde-
rilmesindeki hikmetlerden biri de, egitimcinin egitimde kazandigi deger ve dnemde
ifadesini bulmaktadir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'in -bir biitin olarak incelendiginde-
egitimin en 6nemli parcasi olarak gortlen egitimcilerle ilgili bazi temel vasiflar ortaya
koydugu gorilmektedir. Yine zaman zaman 6vdagi ve elestirdigi egitimci tipleri de
mevcuttur. Ayni zamanda egitimin amaglari, metotlar1 gibi noktalara da 1gik tutan bu
vasiflar, [slam'da 6rnek egitimci modeline iligkin temel bilgiler vermektedir. Iste bu
tebligimizde konu, Kur'an perspektifinden hareketle degerlendirilmeye cahsilacaktir.
Su bir gercek ki, ele aldigimz baghiklar bizim Kur'an okumalarimizda dikkatimizi ceken
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hususlardan olusturulmustur. Farkli baghklarla daha genis perspektifler sunmanin da
mumkiin oldugunu ifade etmek isteriz.

1. Rol-Model Olma

Rol-model, davranislarda baskalari tarafindan 6rnek alinan kisiler icin kullanilan
bir kavramdir. Ozellikle toplumda basarilariyla temayiiz eden ve tanmnan kimselerin
davrams bigimlerinin bagkalar tarafindan 6rnek alindign bilinmektedir.

[slam’a gore egitimci, sadece teorik bilgileri insanlara aktaran bir bilgi kutusu degil,
ayni zamanda davraniglariyla bagkalarina érnek olabilen model bir sahsiyettir. Rol-mo-
del kavranminin Kur'an dilinde “Gsve-i hasene” kavrammna kargilik geldigini soyleyebiliriz.
Bu noktada Kur'an-1 Kerim, ti¢ ayet-i kerimede “tsve-i hasene” kavramini giindeme
getirmektedir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber’e (as.) isaretle sdyle buyrulmaktadir:

‘And olsun, Resulillahta, sizden Allaha ve ahiret giiniine kavusmayi umanlar ve
Allah’r gok zikredenler i¢in giizel bir 6rnek vardur™

Diger ikisi ise, Miimtehine suresi 4. ve 6. ayet-i kerimelerde yer almakta olup, Hz.
[brahim (a.s.) ve ona inananlara isaret etmektedir:

“Ibrahim'de ve onun yaninda yer alanlarda sizin icin gercekten giizel bir drnek
vardir. Onlar kavimlerine demislerdi ki: “Biz sizden ve Allah’t birakip taptiklarmizdan
uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inanincaya kadar, sizinle bizim aramizda
stirekli bir diigmanlik ve 6fke belirmistir. Su kadar var ki, [brahim babasmna: ‘Andolsun
senin igin magfiret dileyecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek herhangi bir seyi dnlemeye
giicim yetmez, demisti. (O miiminler sdyle dediler) Rabbimiz! Ancak sana dayandik,
sana yoneldik. Dénts de ancak sanadir™

Ayni surenin altincr ayet-i kerimesinde ise “Andolsun, onlarda sizden, Allah’a ve
ahiret giiniine kavusmay1 umanlar igin giizel bir 6rnek vardir” buyrulmaktadir.

Stphesiz bu ayet-i kerimelerde gegen “tisve-i hasene” terkiplerinin, bulunduklan
ayet-i kerime baglaminda ytklendigi belli bir mana séz konusudur. Nitekim ilk ayet-i
kerime, cihadin zorluklari karsisinda Hz. Peygamber'in (as.) sabry, gayreti ve Allaha
olan baghlig baglaninda nazil olmustur.*

1 Ahzap 33/21.
Miimtehine, 60/4.
Miimtehine, 60/6.

Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmi'u'-beydn, haz. Ahmed Muhammed Sakir, (Miiessese-
ti'r-risale, 2000), XX, 235; Semerkandi, Ebulleys b. Muhammed, Bahrul-Uliim, 111, $3; Ebulferec,
Cemaleddin el-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir, haz. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Darul-kiitii-

W
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Ikinci ve tigtincii ayet-i kerime ayn: baglamda gelmis olup, miiminlerin miisriklerle
olan miinasebetlerini gozden gegirmelerini istemekte, bu noktada akrabalik iliskileri ve
dostluklarin mimin tavrim ortaya koymaya engel olmamas: gerektigini vurgulamakta-
dur. Iste Ibrahim (as.) ve ona inananlar yasadiklar toplumda konum ve cizgilerini ilkeli
ve net bir tavir sergileyerek ortaya koymuglardir. Onlarin bu duruslarinda inananlar igin
“lisve-i hasene” s6z konusudur.

Her ne kadar ayet-i kerimeler kendi baglamlarinda 6zel bir anlam tagisa da Kur'an'da
zikredilen tiim peygamberlerin bir egitimci olarak insanlara giizel bir model tegkil ettikleri
ortaya ¢tkmaktadir. Nitekim sahabeler, ilgili ayet-i kerimeyi Hz. Peygamber'in (as.) uy-
gulamalarina sadik kalmanin ve onlart hayatlarina tatbik etmenin gerekgesi olarak kabul
etmisler hatta dini pratiklerle ilgili kimi sahsi ve keyfi uygulamalarin éniine ge¢mislerdir.®

Insanlara kendi icinden bir peygamber secilmesinin basta gelen hikmetlerinden biri
“6rneklik” olsa gerektir. Israrla “melek peygamber” isteyenlere karsi ayet-i kerimede “Eger
yerytziinde gezip dolasan melekler olsayd, elbette onlara gokten peygamber olarak
bir melek gonderirdik” buyrulmaktadir. Temel ihtiyaclarini diger insanlar gibi kendisi
gormekle ve cargi-pazarda alis veris yapmakla vs. ashinda 6rneklik teskil edeceginden
bu itirazlar gecerli goralmemistir.

Kur'an'da zikri gegen kissalarda degisik durumlara iliskin peygamber davranisla-
r1 ortaya konulmakta ve her biri inananlar i¢in birer rol model olarak sunulmaktadir.
Elbette onlarin sahsindaki bu rol modellikler, sadece mazinin yad edilen tarihi anlar
olarak gorilemez. Her miminin, ama ozellikle de din egitimi veren gorevlilerimizin
insani iliskileri ve davraniglarinda yeniden hayat bulmast icab eder.

Usve/isve seklinde iki sekilde de okunmasi miimkiin olan kelime’, tedavi etmek,
islah etmek manasina e-s-v maddesinden gelmektedir® Ornegin yara tedavi eden kimse,
“Esevtt’l-curha” der. Bu nedenle doktor icin “4si” denilmistir. Yine insanlarin arasini
duzelten kisi “esevtt beyne'l-kavmi” demektedir.’

bi’-arabi, h.1422), 111, 455; Ibn Kesir, Ebulfida Ismail b. Omer, Tefsiru -Kurani -Azim, (Daru Tayba,
1999), VI, 391.

S Stiyttl, Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii -mensir fi't-tefsir bi'l-mesilr, (Darufikr, Beyrut, ty.), V1,
583.

6 Isra, 17/95.
Cevherd, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah, (Beyrut: Daru’l-ilmi i’ l-melayin, 1987), VI, 2268.

El-Kazvini, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu'cemu makdyisi -liga, haz. Abdisselam Mu-
hammed Harun, (Daru’l-Fikr, 1979), 1, 105.

9 Kazvini, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu makdyisil-liiga, haz. Abdisselam Muhammed
Harun, (Darulfikr, 1979), I, 105.
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Ragiba gore bir Kur'an kavrami olarak tisve /isve kelimesi insanin iyi veya ¢irkin
olsun baskasina tabi olma durumudur.® Orneklik iyi ya da koti yonde olabileceginden
Kur'an'da tsve kelimesi, “hasene” sifatr ile terkip halinde ifade edilmektedir.

Su halde bir Misliiman egitimci hayat tarzi, hal ve hareketleri ile tipki bir tabibin
yaraliy1 tedavi etmesi gibi, insanlarin problemli ve arizal yonlerini diizeltmektedir. Bu
baglamda Kur'an'in kendisine sifa ve rahmet'" nitelemesinde bulundugunu hatirlamak
gerekir. Din egitimcisi, peygamberlerin “Gsve-i hasene” denilen siretini kendilerine reh-
ber edinerek imkan nispetinde bunu kendi sahsinda miisahhas kilmalidir. Sadece s6zle
degil 6rnek davraniglariyla insanlara tebligde bulunmalidir. Ilahi ilke ve prensiplerin tiim
zarafet ve nezaketiyle bir egitimcinin sahsinda ete kemige birinmesinin muhataplar
tzerinde etkili olmast kagimlmazdir. Vahyin imbiginden suziilerek tezahiir etmis bir
davrans, belki uzun uzadiya yapilan konugmalardan daha etkili olmaktadir. Bunun iin
denilmistir ki; “bin adam icindeki bir adamin ameli, bin adamin soziinden daha etkili-
dir”"* Ozellikle cocuklarda taklit olgusunun yiiksek diizeyde seyrettigi goriilmektedir.
Oyle ki, yapilan bir ¢alisma, cocuklarin dini pratikleri 5grenmelerinde taklidin olduk-
¢a onemli oldugunu ortaya koymustur. Bu noktada cinsiyet, yas ve ¢evreler arasinda
onemsenecek kadar bir farklihga rastlanmamustir.”> Ogrenci kitlesi tizerinde miisahe-
de edilen olumsuz davranglarin, egitimcinin sergileyecegi 6rnek davramslarla tashih
edilmesinin mimkin oldugu anlagilmaktadir. Bunun i¢in de egitimci zaman zaman
ogrencilerin ya da toplumun i¢ine girmeyi ihmal etmemelidir. Rol modellik kapsamin-
da muhatabin sorunlarina énem vermesi, rehberlik ederek ¢6ziim yollar: gostermesi
gerekmektedir."* Ornegin okul ve kurslarda iist siniflardaki kimi dgrencilerin alt simf
ogrencilerinin yemek sirasini ihlal ettikleri gorialmektedir. Bagkasinin hakkina saygili
olma bilincini kazandirmak amaciyla bizzat 6gretmenin yemek sirasmna dahil olmasinin
ozendirici bir fonksiyon tstlenecegi muhakkaktir.

Insanin kargisinda miisahhas bir érnek gormesi, etkileyicilik bakimindan tizerinde
durulmasi gereken bir husus arz etmektedir. Bu etkinin, 6rnekligin niteligine gére iyi
ya da kétii yonde gerceklesmesi miimkiindiir. Hz. Peygamber (as.) hadis-i seriflerinde
“Kim giizel bir yol agar ve o yoldan gidilirse, bundan o kisiye mukafat vardir. O yoldan

10 Eldsfehani, Ragib, Miifredatii elfizi I-Kuran, haz. Safvan Adnan Davadi, (Beyrut: ed-Daru’s-Samiy-
ye, 1997), 5. 76.
11 Yunus, 10/57.

12 Raz, Mefitihu'-gayb, Ebt Abdillah Muhammed b. Muhammed, (Daru ihyait-tirasi l-arabi: Bey-
rut, h.1420), 111, 489.

13 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Geligmesi, Bogazici: Istanbul, 2012, . 103.

14 AliRiza Aydin, “Ogretmen-Ogrenci liskilerinde Empati ve Ogretmenlerin Rol Modelligi Uzerine’,
Din Bilimleri, IX, 2009, say1:4, s. 78.
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gidenlerin mukafatlarindan da eksilmez. Kim de koti bir yol agar ve o yoldan gidilirse,
bundan o kisiye de giinah vardir. Yine o yoldan gidenlerin giinahlarinda bir azalma ol-
maz."" buyurmustur. Bazi insanlarin sahit oldugu giizel 6rnek kargisinda kendi hatalarin
gorme ve diizeltme firsatini bulmasi muhtemel bir durumdur. Ya da gordikleri 6rnek
davraniglar kargisinda ufku agilacak, ideal davranuglar sergilemeye 6zen gosterecekler-
dir. Dinin amel boyutunun énemi ve sosyal hayatla i¢ iceligi dikkate alinirsa bunun
ehemmiyeti iyi anlagilacaktir.

2.S6ylem ve Eylem Uyumu

Egitim genel olarak “Onceden belirlenmis amaglara gdre insanlarm davraniglarinda
belirli gelismeler saglamaya yarayan planlt etkiler dizisidir” diye tammlanmaktadir.'®
Bununla beraber egitimcinin sylem ve eylemleri arasinda uyum saglamasi, egitimin
amacina ulagmasinda onemli bir paya sahiptir. Bu nedenle egitimin basarisi igin egi-
timcinin 6nce kendi nefsinden ise baglamas: gerekmektedir. S6ylem-eylem birlikteligi
Kur'an'n degisik ayetlerinde giindeme getirilmis ve bu ikisinin arasi agan ilim sahipleri
kinanarak zemmedilmistir.

Allah (c.c), Bakara suresinde namaz kilma, zekat verme ve ritki emrinin hemen
ardindan soyle buyurmaktadir:

“Sizler, kitabr okudugunuz halde, insanlara “birr"i emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz?™'”

Ragib, “birr” kavramuni “hayir iglerinde bolluk” olarak tammlamaktadir. Bununla
beraber itikad, amel, farz ve nafileleri de kapsadigina isaret etmektedir. Mesela, “bir-
rt’l-valideyn’, anne-babaya bol ihsanda bulunmak demektir. Yine séziinde ¢okga duran
kimse i¢in “berre fikavlihi’, “berre fi yeminihi” gibi tabirler kullamlmaktadir."® Kavramin
sumulli olusu nedeniyle mifessirler, Allah’a yapilan her tarlt itaati, “birr” kapsaminda
gormislerdir."” Unutmaktan kasit ise ameli terk etmektir.

Esasen bir din egitimcisinin gorevi daima insanlar iyilige yonlendirmek, strekli
ilahi buyruklar insanlara anlatmak oldugundan ayette “birr” kavraminin kullanilmas:
dikkate degerdir. Su bir gergek ki, itikadi, ameli, ahlaki ve muamelata iligkin insanlara
tavsiye edilen hususlarin hepsi, “birr” kavramina dahil olmaktadir ve egitimciye 6nemli

1S Tirmizi, ilim, 4.
16 Hiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslar, (Samsun: Eser, 1991), 5. 13.
17  Bakara,2/44.

18 Isfehani, Ragib, Miifredatu elfdzi'-Kuran, haz. Safvan Adnan Davudi, (Beyrut: ed-Darugsamiyye,
1997),s. 114

19 Taberi, Camiu'l-beyan, 1, 5-8; Razi, Mefatihu'I-gayb, 111, 488.
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bir sorumluluk ytklemektedir. Nitekim bu ayet-i kerime, Medine civarindaki Ehl-i Ki-
tabin bilginleri hakkinda nazil olmustur. Siddi ve Katate'den nakledildigine gére onlar
insanlara Allah’a itaati ve takvay1 salik veriyor, ancak kendileri aksini yapryorlardi. Allah

da onlarin bu celiskili durumlarini kinamugtir.*

Ayet-i kerime, her ne kadar Yahudilerle ilgili nazil olmus olsa da Maslaman egitim-
cileri ilgilendirmiyor diyemeyiz. Nitekim Enes b. Malik'ten nakledildigine gore mirag
sirasinda Hz. Peygamber'e (as.) azap edilen bir taife gosterilmis, Hz. Peygamber (ass.)
Cibril'e onlarin kim oldugunu sormus, o da, “émmetimden bagkalarina “birr"i emreden,
fakat kendisini unutan kimseler” demistir. Ardindan Hz. Peygamber (as.) yukaridaki
ayet-i okumus ve onun Misliimanlar igin de bir hiiccet ifade ettigini belirtmistir.*!

‘Aklimiz1 kullanmiyor musunuz?” sorusu taacctip ifade etmektedir. Enbiya suresi
67. ayet-i kerimede de benzeri sekilde bir taacciip sorusu sz konusudur.

Ayet-i kerimede soylem-eylem veya ilim-amel birlikteligi aklin bir geregi olarak
takdim edilmis, aksinin aklin kabul edemeyecegi tezat bir durum oldugu ifade edilmis
olmaktadir. Bu ytizden Zeccac'in “Akal sahibi kimse, Allah'in vecibelerini yerine getiren

kimsedir. Cahil ise, ilmiyle amel etmeyendir” dedigi rivayet edilmektedir.*?

Miifessir Razi bu taacctb ti¢ yonden izah etmektedir*:

a. Marufu ve miinkeri anlatmaktan maksat, baskasinin lehine olanlar: elde etmesini
saglamak, zarara dismekten de sakindirmaktir. Akli ve nakli delillerle bilinmektedir
ki, burada insanin 6nce kendisine ihsanda bulunmasi bagkasina bulunmasindan daha
evladir. Bagkasina 6git verip kendisi 6gut almayan kimse, sanki aklin kabul etmeyecegi
celiskili bir fiil getirmis gibidir.

b. Insanlara 6giit veren ve bilgisini gosteren ancak kendisi bundan nasiplenme-
yen kimsenin nasihati insanlari masiyete sevk eder. Ctinki insanlar bu durumda séyle
distnar: “O, sahip oldugu ilimle bu tir tahvifitin asilsiz olduguna muttali olmasayd;,
bu ginahi islemezdi” Boylece bu durum insanlari dinde gevseklige, giinah islemeye
ytreklendirir. Amaci masiyete engel olmak isteyen kisi, onu isleyince iki zit seyi cem
etmis olur ki, bu akilli kimselerin davranislarina yarasmaz.

20 Taberi, Cami"u'l-beydn, 1, 8; Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1, 48; Bagavi, Ebt Muhammed el-Haseyin
b. Mes'ud, haz. Abdurrezzak el-Mehdj, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’ -Arabi, h.1420) 1, 110.
21 Semerkandi, Bahru'l-ulium, 1, 49.

22 Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed, Cami‘u-ahkam, haz. Ahmed el-berdtni, (Kahire:
Daru'l-kiitiibi’ l-misriyye, 1964), 1, 370.

23 Razi, Mefatihu'l-gayb, 111, 488.
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c. Ogiit veren kimsenin nasihatinin kalplere niifuz etmesi icin gayret etmesi gere-
kir. Onun masiyete gitmesi, kalpleri sozlerini kabulden uzaklagtirr. Vaaz edenin amac
sozinun etkili olmasini istemektir. Sanki gtinah isleyenin maksadi da s6zini tesirsiz
birakmakair. Ikisini cem etmek akil sahiplerine yarasmaz.

[slam, ilke ve prensipleriyle hayatin merkezinde yer alan, hatta hayat vahyin 151-
ginda dizayn eden bir dindir. Kur'an-1 Kerim bu dini teblig eden Hz. Peygamber'in,
istikametini bozmus toplumu “thya” edici bir misyon ustlendigini ifade etmektedir*
Ancak uygulama bulmanus dini bilginin hayatta yer bulmasi, dahasi insanlara hayat
vermesi mimkiin degildir. Uygulamadan kalkan dini bilginin zamanla insanlar arasinda
unutulmasi kagimilmazdir. Peygamberlerin getirdigi pek ¢ok dini uygulamanin bu sekil-
de insanlarin giindeminden ¢iktigr anlagilmaktadir. Su ayet-i kerime, “Onlarin ardindan
oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi zayi ettiler ve sehvetlerine uydular ... bunu ifade
etmektedir. Bu nedenledir ki, Islam ilim-amel biittinlagiine ok énem vermekte ve bu
noktada topluma yon vermesi gereken egitimcilere ciddi uyarilarda bulunmaktadir. On-
lar, ilahi ilkelerin bizzat uygulayicist olmali ve insanlara bu prensipleri unutturmamahdir.
Denilmistir ki: “Kim bir iyiligi emrederse, onu uygulamada herkesten hizli davransin.
Kim de bir kotilitkten nehyederse herkesten énce ondan kendisi sakinsin.”*

Dini bilgiye sahip bir egitimcinin sorumlulugu, bu konular bilmeyene gore daha
agirdir. Cuink, boyle bir kimse Allah'in hurumatin kiigamsemis, hikiimlerini hafife
alnug gibidir*’

Kuran-1 Kerim, yine Beni Israil ulemast izerinden bir uyarida bulunarak ilim ile
amil olmayan egitimci siufy, kitap yiikla eseklere benzetmistir.

“Tevrat'taki emir ve yasaklara uymakla ytkamli kilinan ve fakat bu ytkamlilik-
lerini yerine getirmeyen kimseler (Yahudi alimler), sirtinda ciltler dolusu kitap tastyan

esek gibidirler”

Bu ayet-i kerime, dini bilgiyi yerine getirmeyen egitimcileri zemmetmektedir. Esek,
sirtindaki yikin ne oldugundan habersizdir. Sirtindaki yik odun da olsa, en degerli
bilgileri igeren kitaplar da olsa onun i¢in degismez. Ona, sadece yiikan yorgunlugu kalr.
Egitimciler de arastirma ve 6grenmenin zahmetine katlanmakta, ilim yolunda bir¢ok
sikintilarla karsilasmaktadirlar. Ancak bilgi ve 6grenmeler amele dontismeyince, Allah
katinda bir deger ifade etmemekte, kisi sadece bilginin hamalligini yapnus olmaktadur.

24 Enfal 8/24

25 Meryem, 19/59.

26 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1, 49.
27 Kaurtabi, Camiu'l-ahkdm, 1, 366.
28  Cum'a, 62/S.
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Bu durum sanki seklen orug tutan, namaz kilan fakat eline, diline ... orug tutturmayan
kimsenin durumuna benzemektedir.

[mam Gazali (v. 505) de bilgisiyle amel edeni ve etmeyeni su benzetmelerle anlatr:
“Sahifeleri bilgiyle dolu defter gibidir. Bagkasina kari vardir, ama kendisi bir sey anlamaz.
Bilegi tag: gibidir. Bicag biletir, fakat kendisi kesmez. Igne gibidir. Bagkasin giydirir, fakat
kendisi daima ¢iplak durur. Lamba fitili gibidir. Baskasina isik verir, fakat kendisi yanar.
Buna kargin ilmi ile amil olan giines gibidir. Hem kendisi nurludur hem de baskalarim

aydinlatir. Misk gibidir. Hem kendisi giizel kokar hem de bagkalarina giizel koku sagar. *

Medyen halkina génderilen Suayb (as.), insanlari tevhit inancina cagurmis, ayni
zamanda da ticari kazanglarini hak ve adalete uygun yapmalarini istemis, hile ve aldat-
mali satiglarla haksiz kazangtan sakindirmustir. Batiin bu nasihatlerinin ardindan ise yine
kendilerine s6yle hitap etmistir: “... Nehyettigim konularda, size kargi aykirn davranmak
istemem. ... Demek ki insanlara iyiyi ve kotayt gosteren bir kimsenin séyledikleri-
nin tersini yapmasi kisinin kendi ile elismesi demektir. Bu celiski de s6zg, dileyenin
goziinde etkisiz ve degersiz kilar. Bir egitimci, tipki Suayb (a.s.) gibi bunun endisesini
iginde tasimalidir. Davraniglarimiz séylemlerimizle tutarh ve uyumlu olmalidir. Zira
amel, s6z0 ya dogrulamakta ya da yalanlamaktadir. $u halde “Hocanin dedigini yap,
gittigi yoldan gitme’, “Ele verir talkiny, kendi yutar salkimi” anlayislarini besleyecek hal
ve hareketlerden kaginmalidr.

Hz. Peygamber (as.) da egitimde, séz-amel birlikteliginin en gizel drneklerini
sunmustur. O, bir sey emrettigi ya da yasakladiginda en 6nce kendisi onlari uygulamus,
ashap da onun bu uygulamalarina tabi olmustur.”

Hz. Peygamber'in (as.) teblig sirasinda insanlar: diisiinmeye davet ettigi ve dogru-
lugunun alameti olarak vurguladig hususlardan birisi s6z ve eylem tutarlihgidir. Bilindigi
gibi Hz. Peygamber (a.s.), niibiivvet dncesinde Cahiliye inang ve uygulamalarindan
uzak kalmis ve temiz bir hayat sirmustir. O, tebligine bagladiginda 6nceki hayat: ile
celisen bir séylem i¢inde olmamustir. Bu nezih ve temiz hayatina isaret etmek tizere
ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadur: “De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim.
Allah da onu size bildirmezdi. Ben bundan 6nce bir 6miir boyu i¢inizde durmustum.

Hala akil erdiremiyor musunuz?™*

29 Gazali, [hyau Ulimid-din, Cev. Ahmet Serdaroglu, (Bedir: Istanbul, ty.), I, s. 140.

30  Hud, 12/88.

31 Abdiilfettah Ebt Gudde, er-Resitlii l-muallim ve esalibuhit fi't-ta'lim, (Beyrut: Daru -besairi’ - isla-
miyye) 1997, s. 64.

32 Yunus, 10/16.
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Ayet-i kerimeden anlagildigina gore Hz. Peygamber (as.) niibiivvetinin haklihgint
ispat etmek tizere, niibtvvet dncesi kirk yillik hayatini delil olarak géstermektedir. O,
gercekten musriklerin iddia ettigi gibi kendine ait olmayan sozleri birilerinden almus ya
da calmus olsaydi genglik yillarinda bunu yapmus olurdu.* Sayet, Hz. Peygamber kirk
yillik hayatinda, peygamberlik doneminde yasakladigi Cahiliye adetlerini yapsaydi ya
da gayr-i ahlaki davransaydi inanmayanlarda soru isaretlerinin olusmasi makul olabi-
lirdi. S6z-eylem tutarliligi onun dogrulugunun en énemli dl¢iti olmustur. Mekki olan
Kalem suresinde gegen “Ve sen elbette yiice bir ahlak tizerinesin** ayetinde de ayn
vurgu s6z konusudur. Bu ayetin hemen éncesinde Hz. Peygamber'e atilan “mecnun”
yaftasi reddedilmekte ve Hz. Peygamber'in mitkemmel bir ahlaka sahip oldugu beyan
edilmektedir. Yani ahlaki davraniglarin en giizelini ortaya koyan Hz. Peygamber'e soz
konusu sifatlarin nispet edilemeyecegi ifade edilmektedir.

Nubivvet sonrasinda da vahyi bilgi ile donanmus ve yasayan bir Kur'an konumu-
na gelmistir. Hz. Aise'nin “Siz Kur'an okumuyor musunuz? O'nun ahlaki Kur'an'di”
ifadesi, Mushaf yapraginda yazan ve fem-i muhsinlerinden dokiilen ayetlerin onun
sahsinda hayat buldugunu ifade etmektedir.

Kuran-1 Kerim'de peygamberlerin 6viilen yonlerinin ¢ogunlukla onlarin ameli yon-

lerinin oldugu goriilmektedir. Onlarin Allah’a olan kulluklarina 6zel vurgu yapilmaktadir:

“Biz Davuda Sileyman’i verdik. Stileyman ne giizel bir kuldu! Dogrusu o, daima

Allah’a yonelirdi*
“Gergekten biz Eyyub'u sabirli bulmustuk. O, ne iyi bir kuldu! Daima Allah’a yo-

nelirdi.”’
“Ey Nuh ile birlikte tagidigimiz kimselerin nesli! Sunu bilin ki, Nuh ¢ok stitkreden
bir kul idi.**

Bunlardan baska iki yerde Allah (c.c) Peygamberimizi bir kul olarak kendine izafe

ederek sanini yticeltmigtir.*?

Butiin bunlar din egitimcisinin anlattiklarinin yasayicis: olmasi gerektigini, Allah
katinda asil degerli olanin da bu oldugunu gostermektedir.

33 Taber, Camiu'l-beyin, XV, 42.

34 Kalem, 68/4.

35 Taberi, Camiu l-beydn, XXIII, $29.
36 Sad, 38/30.

37 Sad, 38/44.

38 lsra, 17/3.

39  Kehf 18/1; Furkan, 25/1.

159



2@14 IKINCI OTURUM

kuthudogum

Burada Ibn Abbas'tan nakledilen dikkat ¢ekici bir olay1 6rnek vermek istiyoruz:

Bir adam Ibn Abbasa geldi ve “Ben emr-i bilmartf nehyi anilmiinker gdrevi yap-
mak istiyorum.” dedi. Ibn Abbas adama bu asamaya ulagip ulasmadigini sorunca adam,
“umuyorum” diye cevap verdi. Bunun iizerine Ibn Abbas, “Ug ayetle rezil olmaktan
korkmuyorsan yap” dedi. Adam bu ayetlerin neler oldugunu sorunca, Ibn Abbas, ilk
olarak “Kendinizi unutup, baskalarina birri mi emrediyorsunuz?..” ayetini okudu ve
“Sen bunu geregini en iyi sekilde yaptin m1?” diye sordu. Adam, “Hayir” dedi. Ibn Abbas
ikinci olarak “Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz?” ayetini
okudu ve bunu en iyi sekilde uyguladin mi? diye sordu. Adam buna da hayr cevab:
verdi. Ibn Abbas ticiincii olarak “... Nehyettigim konularda, size kargi aykir davranmak
istemem ...” ayetini okudu ve ayni soruyu sordu. Adam hayir deyince Ibn Abbas, ‘O
zaman sen ise once kendinden bagla” dedi.*’

3. Niikte

Kurtubi tefsirinde soyle nakleder: Ibn Matar anlatiyor: Osman el-Hiri'nin ilim
meclisine gelmistim. Vaaz i¢in oturulan yere gecti ve sukat etti. Uzun siire sustu. Ken-
disini taniyan birisi ona soyle seslendi: “Bari siiktitunuzla ilgili bir sey soyleseniz?” O
da bunun tizerine soyle dedi:

e el sl ke b WU L ey

(Insanlara takvayr emredip de kendisi takvali olmayan / Hasta tedavi eden ama

kendisi hasta olan tabip gibidir)

Bunun tizerine mecliste aglama sesleri yikseldi.*

4. Sosyal Sorumluluk Alma

Kur'an-1 Kerim, din egitimcisine topluma kargi sorumluluk yikler ve ona sos-
yal bir misyonunun oldugunu hatirlatir. Bu noktada en temel gorevi, iyiye (maruf)
yonlendirmek, kotilitkten (miinker) de uzaklagtirmaktir. Akil ve din ile iyiligi bilinen
seyler “maruf™, aklin ve dinin kotaligine hitkmettigi seyler de “miinker™ olarak
tanimlanmaktadir.

Insanlar giinliik hayatin yogun mesguliyeti icinde asli vazifelerini, marufu ve miin-
keri ihmal edip unutabilirler. Bu gérev yerine getirilmedigi zaman dinin gonderilme
esprisi ortadan kalkar ve yerytizinde fitne ve fesat hitkiim stirer. Dalalet ve cehalet

40 Ibn Kesir, Tefsiru -Kuranil-azim, 1, 249.
41 Kurtubi, Cami'u'l-ahkam,1,367.

42 Ragib, Miifredat, s. 824.

43 Ragib, Miifredit s. 561.
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ortaya ¢ikar. Nitekim onceki pek ¢ok millet ilahi 6l¢ti ve prensipleri zamanla unutmus
ve toplumlarda ¢esitli bozulmalar meydana gelmistir. Yiice ahlaki degerlerden uzaklagma
ve buna bagli olarak yasanan ahlaki ¢okiinti toplumlarin bekasini tehdit etmektedir.
Kur'an-1 Kerim, kétaliklerin nesv G nema buldugu toplumlarin ahlaki bir ¢okiisle be-
raber kimliklerini kaybettiklerini, hatta tarih sahnesinden silindigini haber vermektedir:

“Onlar kendilerine yapilan uyarilart unutunca, biz de kotilikten men edenleri
kurtardik, zulmedenleri de yapmakta olduklar: kétaluklerden oturt siddetli bir azap
ile yakaladik. Kibirlenip de kendilerine yasak edilen seylerden vazge¢meyince onlara:
Asagilik maymunlar olun! dedik**

Buayet dogrultusunda din egitimcisi toplumun ikbalini kurtaracak kutlu bir gorevi
ifa ettiginin bilincinde olmalidur.

Sosyal hayatin ve beseri ihtiyaclarin kargilanmasinin zaruri bir sonucu olarak
insanlarin farkli ugragi ve meslek gruplarina sahip olmalari miimkindir. Gergekten
toplumsal hayat, ¢esitli is ve mesleklerde ¢alisan insanlarin birbirlerinin ihtiyaglarin
saglamasi ile devam etmektedir. Bu nedenle biitin insanlarin din egitimi konusunda
tst diizeyde olmalarini ve bu alanda bir egitimci gibi ideal bir gorev tistlenmelerini bek-
lemek gergek¢i olmayacaktir. Kur'an-1 Kerim de bu gergeklige binaen her Miislimana
belli oranda bir sorumluluk vermekle beraber®, toplum i¢inde yeterli bilgi ve beceri
ile donanmus 6zel bir egitimci kesiminin yetismesini istemekte ve manevi bir 6dalle
de bu isi Gstlenmeye tesvik etmektedir:

“Sizden hayra ¢aguran, iyiligi emredip kotaligt meneden bir topluluk bulunsun.
[ste onlar kurtulusa erenlerdir.*

Iste bu noktada toplumsal misyonunu yerine getiren egitimci, ilahi prensiplerin
insanlarin gindeminden ¢tkmamasi ve unutulmamas igin ¢aba harcayacaktir. Bunun
i¢in din egitimcisinin sosyal hayatin i¢ine girmesi, yasadig1 ¢agy, olaylari ve giindemi
cok iyi takip etmesi gerekmektedir. “Miinker” kapsamina giren hususlari tespit etmeli ve
bunun mahzurlarini insanlara anlatmalidir. Ayni sekilde mesru 6l¢iileri ortaya koyarak
“maruf”a da tegvik etmelidir. Tartismals teolojik konulara takilip kalmamaly, asli, ivedi ve
oncelikli konulara odaklanmalidir. Yoresel ve kiiresel sorunlari ve bu baglamda insanlara
diisen gorevleri hatirlatmali, Mislimanlarin ve insanhgm biling dazeyinin artinlma-
sina katki saglamalidir. Ayrica toplumsal sorunlarin ¢6ziimtine yardimer olan sivil ya
da resmi kuruluslara destek vermelidir. Kitlelere ulagmanin yollarini aramal, cagdasg
iletisim araglarini kullanmaly, hatta sosyal medya araciligiyla gindem olusturmahdir.

44 Araf,7/165-166.
45 Tevbe 9/71.
46 Al-ilmran, 3/104.
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Toplumsal sorunlar: dikkate almayan ve bu konudaki vazifesini yerine getirmeyen
egitimcilerin, toplumda bas gosteren ahlaki fesat ve tefessithte paymnin oldugu unutul-
mamahdir. Konuyla ilgili dikkat ¢ekici ayet-i kerimelerden bazilarinda soyle buyrul-
maktadr:

“Onlardan bir¢ogunun giinah, diismanlik ve haram islemede yaristiklarini gorir-
stn. Yaptiklart ne kadar kétidiir! Din adamlari ve dlimleri onlary, giinah olan sozleri
soylemekten ve haram yemekten menetselerdi ya! Isledikleri fiiller ne kotadiir!™

“Sizden 6nceki asirlarda yeryiiziinde (insanlart) bozgunculuktan alikoyacak fa-
ziletli kimseler bulunsaydi ya! Fakat onlardan kurtulusa erdirdigimiz az bir kismi miis-
tesnadir. Zulmedenler ise kendilerine verilen refahin pesine diistiler. Zaten gtinahkar
idiler. Halk iyi oldugu halde Rabbin, haksizlikla memleketleri helik etmez ...™

Bu ayet-i kerimeler, din egitimcisinin toplumsal sorunlara kayitsiz kalamayacagin,
bu baglamda cagini dikkatle takip ederek ¢oziim tiretmede aktif rol almas: gerektigini
ortaya koymaktadir. Insanlarin giindemini takip edemeyen, kendi diinyasina kapanan
ve toplumsal sorunlar kargisinda pasif bir konum alan din egitimcisi, Kur'an'a gore
tasvip gormemektedir.

5. Egitimde Sureklilik ve Israr

Egitim streci uzun ve de zorlu bir stiregtir. Allah'in akil, irade ve 6zgiirce hareket
edebilme imkani verdigi insani egitmek, ona hedef davranislar kazandirmak gergekten
oldukga ¢aba isteyen bir istir. Degisik zaaflar1 potansiyel olarak kendinde tasimasi bu
zorlugu daha da artiran hususlardur.

Kur'an-1 Kerim'in 23 yillik bir zaman diliminde ama devamli surette nazil olmast,
sik sik hatirlatmalar yapmasi, kulun Allah’la dogru ve etkili bag kurmast i¢in bazi konular
tizerinde tekrar tekrar durmasi dikkat cekicidir.

Egitimci icin bu baglamda gerekli olan hususlardan en 6nemlisi sabirl olmasidir.
Sabrin Kur'an-1 Kerim'deki anlam alani oldukea ¢esitlidir. Bu baglamda gelen ayet-i
kerimelerden bazilar1 egitim siirecini israrla devam ettirmenin geregine isaret etmek-
tedir. Zira sabur, basa gelen bela ve musibetlere metanet ve teslimiyet gostermek kadar,
kullukta devamlilig saglama basarisi gosterebilmektir. Ornegin bir ayet-i kerimede “Ai-
lene namazi emret ve ona karsi oldukea sabirli ol ..."* buyrulmaktadir. Bu hem ailede
ebeveyne hem de din egitimcisine, ibadetin davraniglarda kazamm haline gelebilmesi

47 Maide, 5/62-63.
48 Hud, 11/116-117.
49 Taha 20/132.
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icin takip ve 1srar sorumlulugu yiiklemektedir. Ustiin korti veya yiizeysel tavsiyelerin
ibadet egitiminde yetersiz kalabilecegi anlagilmaktadur.

Bazen insanlar1 yanhs inang ve uygulamalara kargi uyaran din egitimcisi, olumsuz
tepkilerle ve iletisime 1srarla kapali durumlarla kargi kargtya kalabilir. Ornegin Lut (as.)
i¢in kavmi, “Biz seni eldlemin isine karismaktan men etmemis miydik?"*” demislerdir.

Bir insan olarak bu ve bagka tiirlii tepkilere maruz kalan ya da ¢abalar istedigi
gibi sonug vermeyen egitimcinin moral ve motivasyonunda kirilmalar meydana gele-
bilir. Bu durumlara karg1 direncini korumasi ve isine yilmadan devam edebilmesi igin
peygamberlerin durumlarini daima hatirlamali ve manevi yonina gigli tutmalidur.
Kur'an-1 Kerim, bu konuda egitimcilere rehber niteliginde birgok 6rnek vermektedir.

Nuh (as.) Rabbine halini arz ederken, “Rabbim! dedi, dogrusu ben kavmimi gece
gundiiz davet ettim. Fakat benim davetim, onlar1 benden daha da uzaklastirdi. Ger-
cekten de, giinahlarini bagislaman i¢in onlari ne zaman davet ettiysem, cagrima kulak
tikadilar, ortilerine bartndiler, ayak dirediler, kibirlendikge kibirlendiler. Sonra ben

onlarr agitktan agiga davet ettim. Hem aleni hem de gizli gizli konugtum ...™!

Burada kavmi icinde 950 sene kalan® Nuh'un (as.), tim olumsuzluklara ragmen
olaganiistt abasi goralmektedir. “Gece giindiiz” davetle gérevine kendini adadigy, in-
sanlarla agiktan oldugu kadar birebir ve 6zel goriismeler yaptigi anlagiimaktadur.

Egitimci, gordigti olumsuz sonuglar karsisinda oncelikle 6nemli bir gorevi ifa
ettigini asla akhindan ¢tkarmamalidir. Ayrica sonugtan daha ok, gorevdeki manevi
sorumlulugunu yerine getirip getirmedigine odaklanmalidir. Ahiret giing, yaraticiya
hesap verilecegi ve Rabbine kars: gegerli bir mazeret beyan edebilme® hassasiyetini
vicdaninda hissedebilmelidir.

Hz. Peygamber'e hitaben “Balik sahibi gibi olma™* buyrulmasy, sikinti ve zorluk-
larin “stinnetullah™> kapsaminda nitelenmesi, “Sana ancak teblig duser* ifadesi bu
bapta egitimciye moral destegi sunan ayet-i kerimelerdendir.

SO Hicr, 15/70.

SI Nuh,71/59.

52 Ankebut, 14.

53 Araf,7/164.

54 Kalem, 68/48.
5SS lsra, 17/77.

56 Al-ilmran, 3/20.
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6. Duygu/Goniil Dilini Kullanma

Insan, sadece et ve kemikten ibaret biyolojik bir varlik degildir. Degisik zamanlarda
yine degisik hissiyatin i¢ diinyasinda canlandigi duygu sahibi bir canhidir. Yaklagima gore
insanin kalbinde meknuz sefkat ve merhamet duygular: harekete gectigi gibi, kin ve
nefret gibi kot duygular da tezahir edebilmektedir. Bir egitimcinin, insanin bu manevi
yonani dikkate alarak iletisim kurmasi egitimin basarisi agisindan oldukga 6nemlidir.
Tarhan'in da belirttigi tizere, viicutta dolagan kan ne ise, iletisimde de duygu o anlama
gelir. Duygudan yoksun bir iletigim kalict olmayacaktir>” Tath ve yumusak dil, mitebes-
sim bir yiiz, sefkat ve merhamet 6rnek bir egitimcinin vazgecilmez vasiflari arasindadur.
Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber (as.) icin su dikkat cekici ifadeleri kullanmaktadur:

‘Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kat1 yiirekli
olsaydun, hig siphesiz etrafindan dagilir giderlerdi ..."*

Bu ayet-i kerimede acik bir sekilde sert ve kaba tislubun olumsuz sonuglarina isaret
edilmektedir. Demek ki, egitimci basarili olabilmek igin insanlarin kalp ve ruhlarinda yer
edecek bir tislup ve yaklagima sahip olmalidir. Ogrenciye ya da dinleyiciye tahammiil-
stizliik, azarlama, affedici olmama, catik kaglilik basarisizlik sebebidir. Miifessir Maturidi
(333/944), ilgili ayet baglaminda, “Insan, Allah'in mahltkatina karst merhametli olmalt”
diyerek genis bir merhamet gercevesi ortaya koyar.*” Su halde egitimde sirf tislup ve
yontem sebebiyle insan kaybi bir risk olarak ortada durmaktadur.

Bu ayet-i kerime, Miisliimanlarin 6nce maglubiyet yasadigi Uhud savaginin akabin-
de nazil olan ayet-i kerimelerden biridir. Hz. Peygamber'in komutuna uyulmamasinin
sonuca tesir ettigi bu savasta Hz. Peygamber'in amcasi Hamza b. Abdilmuttalib, Ab-
dullah b. Cahg, Mus’ab b. Umeyr ve Semmas b. Osman gibi muhacir ve yine ensardan
bazi sahabeler sehit olmugtu.®® Ayrica Hz. Peygamber (ass.) bu savasta yara alds; disi
kirildy, zirhinin halkalar: yizing yardi, dudag agildi. Hatta 6ldagi sanildi®" Musli-
manlar bocaladilar® Ardindan miinafiklar maglubiyeti firsat bilerek fitne ¢ikarmak
istediler” Iste zikri gecen ayette boyle hengameli ve de iiziicii bir sonucun ardindan
Hz. Peygamber'in 6rnek tavri ifade edilmektedir.

57 Nevzat Tarhan, Duygularin Dil; (Timas, Istanbul, 2010), s. 70.
58  Alilmran,3/159.

59 Maturidi, Eba Mansur Muhammed b. Muhammed, Te'vildtii I-Kuran, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'1-l-
miyye, 2005), 11, S14.

60 [bn Hisam, es-Siretii nebeviyye, haz. Mustafa es-Sakka ve dgr. (Beyrut: Daru'l-hayr, 1995),111, 95.
61 IbnHisam, es-Sire, 111, 64-66.

62 Alilmran, 3/153.

63 Alilmran, 154.
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Boylesine vahim sonuglar doguran bir olayin ardindan Hz. Peygamber direktiflere
uymayan ve maglubiyete zemin hazirlayan Mislimanlara kargi yumusak konugmus,
sert ve kaba bir tavir takinmanmustir.

Bagka ayet-i kerimelerde de Hz. Peygamber'in etrafindakiler i¢in sergiledigi benzeri
hasbi ve yiirekten tavri ortaya konulmaktadir. Ornegin bunlardan birinde “Sana uyan
muminlere merhamet kanadini indir”* buyrulmaktadir. Ayet-i kerimede gegen * a1,
Eoli>-" ibaresi, Kur'an'da bir de anne-babaya yaklagimda ogiitlenmektedir®® Zemahseri
bu deyimi agiklarken “Kus inise gegmek isteyince kanadini kirar ve kiigultir. Kalkmak
isteyince de kanatlarini kaldurir. [ste inis sirasinda kanatlarini biiziip kiigtiltmesi, tevazu
ve yumusaklikta bir mesel/6rnek haline gelmistir” demektedir. Ayni sekilde bu deyimin,
yavrularina rikkat gosteren ve sefkatinden kanatlarini onlar i¢in indiren kustan istidre
edildigi de ifade edilmektedir* Yani Hz. Peygamber miiminlere yaklagiminda yavrusuna
sefkat ve merhamet kanatlarini agan bir anne kus gibi yumusak ve mittevazi idi. Bazi
tefsirlerde Hz. Peygamber'in sert, kaba olmayan, affedici ve bagislayici 6zelliklerinin 6n-

ceki ilahi kitaplarda son Peygamber'in vasiflari baglamuinda yer aldigy ifade dilmektedir.”

Sahabeden nakledilen su rivayet, tebligin tedricilikle beraber sefkat ve merhametin
on planda tutuldugu bir siire¢ oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir: “Allah bize,
tam anlamiyla ihsanda bulundu. Zira bizler miisrik idik. Sayet Hz. Peygamber (as.) bu
dini bize toptan veya bir defada getirseydi bize agir gelir, Islam’a girmezdik. Fakat o, 6nce
bizi tek bir kelimeye davet etti. Onu kabul ettik ve imanin tadina vardik. Ondan sonra
da yumusak (rifk) bir yontemle, teker teker digerlerini kabul ettik."**

Ayrica bir bagka ayet-i kerimede “Rabbim! Kiguklugiimde onlar beni nasil ye-
tistirmislerse, simdi sen onlara rahmet et diyerek dua et”® buyrulmaktadir. Bu ayet-i
kerimede yetistirme ve rahmet kelimeleri arasinda bir ilgi kurulmakta ve yetistirme
usuliniin rahmet ve sevgi temelinde olmasi gerektigi ifade edilmektedir.”

Su ayet-i kerimeleri de ayni diizlemde okuyabiliriz:

64 Suary, 26/2185.
65 Isra, 17/24.

66  Zemahseri, Ebulkasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavamidi t-tenzil, (Beyrut: DéarulHkii-
tiibi’l-arabi, 1407), 111, 340, 341.

67 Taberi, Cami'u'l-beyin, V11, 342; Ibn Atiyye, el-Muharraru l-veciz fi tefsiri I-kitabi laziz, haz. Abdiisse-
lam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 1, 533.

68  Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 405.
69  Isra, 17/24.

70 Abdurrahman Dodurgali, Din Egitimive Ogretiminde Ilkeler ve Yontemler, (IFAV: Istanbul, 1999), s.
108.
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“Sen Rabbinin yoluna hikmet ve gizel 6gitle ¢agir ve onlarla en guzel sekilde
miucadele et!””

‘Affedici yol tut, marufu emret.”

Bunlardan bagka hitapta kavl-i meystr,” kavl-i maraf,* kavl-i belig™ ve kavl-i ley-
yin’® tslubunun kullanilmasi istenilmektedir. Konugma tislubuna dair gelen bu ifadele-
rin ortak sonucu, egitimde muhatabin kalbine hitap edecek tath bir dilin kullanilmasidir.
Cunka itici ve tersleyici tislup nefret olusturur.

7. Ozel Ilgi ve Itina Gésterme

“Iste size icinizden dyle bir peygamber geldi ki, sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok
agir gelir. O sizin tzerinize titreyip durur, miminlere kars: sefkat ve merhametle do-
ludur””

Ayet-i kerimede Hz. Peygamber'in sahibi oldugu bazi vasiflar 6n plana ¢ikarilmak-
tadir. Bunlardan biri titreyip durmak diye gevrilen (SJ; o2~ ifadesidir. Ragib “hurs”
kelimesini agir1 istah ve istek diye agiklamaktadir.™

Miifessir Kurtubi (671/1273), hurs kelimesi icin, “bir seyi zayi ya da telef olmamas
icin sakinmak” demektedir.”

Hz. Peygamber'in (as.), insanlarm dogru yolu bulmast icin olaganiistii bir istek
ve gayrete sahip oldugu anlagilmaktadir. Bagka ayet-i kerimelerde, onun bu konudaki
bitmek tikenmek bilmeyen yogun arzusu dile getirilmektedir:

“Sen onlarin dogru yolu bulmalarini ne kadar isteyip dursan da, Allah, saptirdig

kimseyi hidayete erdirmez ..."

“Sen ne kadar, can atip dursan da insanlarin ¢ogu iman edecek degildir™'

71 Nahl, 16/25.

72 Araf,7/199.

73 lsra, 7/28.

74 Nisa, 4/9.

7S Nisa, 4/63.

76 Taha, 20/44.

77 Tevbe, 9/129.

78  Ragib, Miifredat, 227.
79  Kurtubi, Cami‘ul-ahkam, VII1, 302.
80  Nahl, 16/37.

81  Yusuf 12/103.
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Bir bagka ayet-i kerime ise Hz. Peygamber'in, bu konuda kendini helak edecek
kadar tiziintti duydugu anlagilmaktadir:

“Onlar, iman etmiyorlar diye neredeyse kendine kiyacaksin!™*

Ote yandan ayette gecen “Ea2” kelimesi ise, icinden ¢ikilmast miimkiin olmayan
zorluk demek olup, mesakkatlere diisiildiigiinde “ Y6 E22” denir.®

Bunoktada Musa (a:s.) la ilgili bir ayet-i kerime de dikkat cekicidir. Musa (as.) kirk
gtin Sina Daginda bulunmus ve bu siire zarfinda vahiy almug ve Israil ogullarina Tevrat'in
yazili oldugu levhalarla donmiistii. Ancak ayrilirken tevhit tizerine biraktigs insanlar
dondugiinde buzagiya taparken goriince adeta diinyasi bagina yikildi. O sirada, elindeki
levhalari yere attig), vekil biraktigi Hz. Harun'un yakasina yapistigi®* ... anlatilmaktadur.

Bu izahlar dogrultusunda elgilerin, sorumlu oldugu insanlara gozii gibi baktig,
egitimde insan kaybini son derece dnemsedigi ve hakikati gostermek i¢in ddeta can
atip airpidign anlagilmaktadir. Gergekten onun hayatindaki uygulamalar da hep bu
yonde olmustur. Cocuklar, yaslilar, kadinlar, fakirler, koleler, engelliler gibi her kesim ve
durumdan insani 5nemsemis, sorunlarina egilmis ve kendilerine 6zel ilgi gostermistir.
Bu bapta hadis kitaplarinda zikredilen pek ¢ok 6rnek vardir. Burada ideal bir egitimci
igin ¢ok sey anlatan su rivayeti vermekle yetinmek istiyoruz: “Ben sizin i¢in, ¢ocuguna
karsi bir baba ne ise dyleyim."™® Demek ki, bir insanin kaybedilmesi, Hz. Peygamber
igin ok énemlidir. O, tammetine tipki bir baba nazariyla bakmakta, onlar i¢inde dog-
ruyu bulamayanlari ise bir babanin evladini kaybetmesi gibi gormektedir. Bu durumda
ogrenciyle sadece derste yiiz yiize gelen, onun dinyasina giremeyen, sorunlarini ve
yanhslarini dnemsemeyen bir egitimci modeli, Kur'ani ve nebevi model tegkil etmez.

8. Firsatlar1 Gozetme

Egitimde mesajin etkili olmas: bakimindan uygun yer ve zamanin tespit edilebil-
mesi 6nem arz etmektedir. Bu, muhatabin alici ve duyarlihginin yitksek oldugu zaman
ve zeminlerin iyi degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

Kuran'n bildirdigine gére Yusuf (as.) ile beraber iki kisi daha zindana atilir. Bu
ikisi, gdrdiikleri riiyay1 Hz. Yusuf’a anlatir ve yorumunu isterler. Hz. Yusuf (a.s.) ritya-
larin tevil edecegini séyler ama hemen kendilerine soyle der:

82 Suary, 26/3.
83 Ragib, Miifredat, s. 589.
84 Araf,7/150.
85 Ebt Davtd, Tahare, 4.
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“Stiphesiz ben Allah’a inanmayan bir kavmin dininden uzaklastim. Onlar ahireti
inkar edenlerin kendileridir. Atalarim [brahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Allah’a
herhangi bir seyi ortak kosmamiz bize yarasmaz. Bu, Allah'i bize ve insanlara olan
latfundandir. Fakat insanlarin cogu siikretmezler. Ey zindan arkadaglarim! Farkl farkl:

tanrilar mu iyi, yoksa giiciine karsi durulamaz olan bir tek Allah mi2..”%

Bu iki kisi, gordikleri ilging rityalarin saskinhig icinde Yusuf'a gelmislerdir. O si-
rada, onlarin sabirsizlik ve btk bir merak i¢inde Yusuf un ne diyecegine kulak kesil-
diklerinde siiphe yoktur. Iste Yusuf onlarin telkine acik bu hallerini firsat bilmis; énce
meraklarini giderecegini taahhiit ettikten hemen sonra iman egitimine baglanugtir.

Demek ki, egitimde verim alabilmek i¢in muhatabin durumunu dikkate almak
veya uygun durumlar olustugunda devreye girmek gerekmektedir.

Aslinda Kur'an'daki kimi sure ve ayetlerin esbab-1 nizullerine bakildiginda da aym
inceligi gorebilmek mimkandiir. Bir anlamda Kur'an, yasanan olaylarin nabzini tut-
mus ve muhataplarin ilgi-alaka ve dikkatlerinin yiiksek oldugu anlarda nazil olmustur.
Oyle ki, yasanan bazi hadiseler karsisinda gerek Hz. Peygamber'in gerekse sahabelerin
vahiy beklentisi i¢inde oldugu da gorilmistir. Bu nedenle tedriciligin bir de bu agi-
dan degerlendirilmesinde fayda vardir. Boylece mesaj, muhataba daha etkili bir sekilde
ulasabilmektedir.

Hz. Peygamber'in de teblig i¢in bazi anlar: firsat olarak degerlendirdigi gorilmek-
tedir. Rivayet edildigine gore bir kisi, yolda rastladigs kus yavrularini eline almus, o sirada
anne kus da onlarin tizerine konmus ve Gzerlerini 6rtmiistiir. Hz. Peygamber, o kisiye
kuglari birakmasini soylerdi. Ancak ana kus kagip uzaklagmak yerine yavrularinin ba-
sinda durmustu. Bunun tizerine Hz. Peygamber (a.s.) ashabina sordu:

“Su annenin yavrularina sefkatine hayret ediyorsunuz degil mi?”
“Evet ya Resulellah” dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber (as.):

“Beni hak ile gonderen Allah'a yemin olsun ki, Allah'in kullarina karsi rahmeti, su
anne kusun yavrularina karsi tasidign sefkatten daha fazladir. Onlar gotar, aldigin yere
koy, anneleri ile beraber olsun!” buyurdu. Sahabi de onlar1 derhal yerlerine gotiirda.””

Burada giindelik bir olay cereyan ederken, konuyu Hz. Peygamber hemen Allah'im
rahmeti ile iliskilendirme yoluna gitmistir. Insanlarin dikkat kesildigi bir anda Allah'in
kullarina karsi sevgi ve merhametini anlatma firsatini degerlendirmistir.

86  Yusuf, 12/37-39.
87  Ebt Davud, Cenaiz, 1/3089.
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9. Diinyevi Beklentileri Oncelememe

Din egitiminin, uhrevi hayatla yakindan ilgisi nedeniyle manevi yani agir basan
bir gorev oldugu géralmektedir. Diinya hayaty, iyi ile kotiyu tercih etme arasinda bir
imtihan yeri oldugu ve bunun karsiiginin ahirette géralecegi bir miimin igin sabittir.
Herkesten 6nce din egitimcisinin bunun idrakinde olmas: gerekmektedir. Bu nedenle
dini egitimi, gorevli olarak ifa eden din egitimcilerinden gonil insan: olmalarmin beklen-
mesi de dogaldir. Bu baglamda tizerine diisen toplumsal sorumlulugu, manevi bir gorev
olarak telakki etmeli, insanlari irsad ve teblig gorevlerinde dinyevi hirs ve menfaatler
gozetmemelidir. Kur'an-1 Kerim'de defaatle gegen su ifadeler oldukea dikkat ¢ekicidir:

“Eger yliz ceviriyorsaniz, zaten sizden bir ticret istemedim. Benim ticretim sadece
Allaha aittir ...

“De ki, ben sizden bir iicret istemigsem o sizin olsun. Ucretim yalniz Allah’a aittir.
O, her seye sahittir™

“De ki: Ben buna kargilik sizden bir ticret istemiyorum. Bu, dlemler i¢in ancak
bir oguttar™

“Ey kavmim! Allah'in emirlerini bildirmeye karsilik sizden herhangi bir mal iste-

miyorum. Benim mikafatim ancak Allah’a aittir... ™"

“De ki, buna kargilik ben sizden bir ticret istemiyorum. Ve oldugundan bagka tarla
gortnenlerden degilim.”

Daha bagka yerlerde de gegen benzeri ifadeler,” sadece Suara suresinde bes defa
tekrarlanmaktadir™ Sirastyla Nuh (ass.), Had (as.), Salih (as.), Lt (as.) ve Suayb (ass.),
kavimlerine hitap etmekte ve tebligleri karsihginda hicbir ticret istemediklerini ifade et-
mektedirler. Bu ifadelerle, teblig gorevini menfaat karsihgr yapmadiklarini vurgulanug
oluyorlar. Allah'in hudutsuz nimet ve miikafatlarina iman eden bir egjtimcinin, maddiyata
tamah etmesi yakisik almaz. Maddi beklenti, gérevin ontine gecirildigi vakit, giiven ve
itibar kaybina ugramak kagimlmazdir. Yukarida zikri gecen ayetler, paramin 6ncelendigi
din hizmetinin samimiyet ve sadakat agisindan tagidigs probleme isaret etmektedir. Ni-
tekim Yasin suresinde, “Sizden higbir karsilik beklemeyen ve kendileri dogru yolda olan

88 Yunus, 10/72.

89  Sebe,34/47.

90  Enam, 6/90.

91 Hud, 11/29.

92 Sad, 38/86.

93  Huad, 11/51; Furkan, 25/57.

94 Suara, 26/109, 127, 145, 164, 180.
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kimselere uyun.” buyrulmaktadir. Bu nedenle egitimci gerektigi zaman maddi karsilig:
oncelemeyen bir fedakarlik 6rnegi sergileyebilmelidir. Ganimuzde gorev alanini sadece
girdigi dersle ya da namaz vakti ile sirlayan, resmi gorev tanimunin diginda sorumlu-
luk almayan egitimcilerimizin etki alanlarinin da oldukga sinirli oldugu gézlenmektedir.
Cogu kere gonillii faaliyetlerin belirli egitimcilerin fedakarliklar ile yarataldigi goral-
mektedir. Oysa ayni kurumda calisan egitimciler tarafindan plan ve program déhilinde
paylasimli yapilacak gonalla faaliyetler ortama feyiz-bereket ve hareket getirecektir.

SONUC

Egitimin en énemli unsurlarindan birini “egitimci” kadro tegkil etmektedir. Allah,
mesajlarimin insanlara aktarimunda peygamberleri se¢mis ve bir anlamda onlart ideal bir
egitimci olarak insanlarmn éniine koymustur. Bu nedenle ideal bir egitimci modeli ortaya
koymada Kur'an'da hayatlarindan kesitler sunulan elgileri ve ozellikle Hz. Peygamber'i
egitim agisindan dikkate almak gerekmektedir. Bu ¢ergevede din egitimcisinin rol-mo-
del olma, s6z-eylem uyumu, toplumsal sorumluluklar alma, egitimde streklilik, gonil
dilini kullanma, muhataba ozel ilgi ve itina gosterme, firsatlar degerlendirme, diinyevi
beklentileri gorevin éniine gecirmeme gibi hususlarin 6rnek egitimci modelini ortaya
cikaran vasiflardan oldugu anlagilmaktadir.
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insanlar olarak diger insanlar1 egitmeye ¢alisiriz.

Evet, oturumumuzun son konusmasini “Kur’an'da Murakabe ve Insanin Yetis-
mesindeki Rolia” isimli teblig baghgiyla Dog. Dr. Mevlit Erten Bey sunacak. Hocam
buyurun.
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KURAN’DA MURAKABE VE INSANIN YETISMESINDEKI
ROLU

Dog. Dr. Mevliit ERTEN
Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Allah insan1 yaratmig ve yerytiziintn halifesi, idarecisi olma gorevini ona tevdi et-
mistir. Insanin yerytiziiniin idarecisi olmasi onun iyi yetismesi anlamuni da beraberinde
getirecektir. Zira bir yerin en giizel sekilde imar edilmesi de ifsat edilmesi de oranin
sorumlulart tarafindan olur. Onun i¢in Allah insan1 yaratip bagibos birakmanustur. Bi-
lakis onu génderdigi vahiyler ve peygamberler vasitasiyla yetistirmeyi amaglamustir.

Biz bu tebligde Kur'an'da insanin yetismesi baglaminda ¢ok 6nemli gordiigimuz
murakabe kavramun ele alacagiz. Allah bir taraftan Kur'an'da basta er-Rakib ismi olmak
tizere bircok ismi ile kullarin gozetip, takip ve kontrol ettigini yani murakabe ettigini
bildirmistir, diger taraftan da kullarinin da kendisini murakabe etmesini istemistir.

Tebligimizi ti¢ ana temel tizerine oturtacagiz. Birincisi yukaridan agagrya; Allah’tan
insana murakabedir. Bu murakabe Allah’tan insana dikey sekilde cereyan eder. Burada
Kur'an'da murakabeyi ifade eden Allah'in isimlerini ele alacagiz. Bu konudaki merkezi
kelime Allah'in er-Rakib ismidir. Allah'in bu isim etrafinda toplanan ve bu isimle yakin
manaya gelen, "Alim’, “Hafiz” “Habir” gibi bir¢ok ismi vardir. Bir teblig ¢er¢evesinde
Allah'in bu isimlerinden er-Rakib ismi tizerinde yogunlagip yakin manaya gelen diger
isimleri ise zikretmekle yetinecegiz. Boylece Allah'in evrende nasil her seyi murakabe
ettiginin genis bir panoramasini ¢izip yukaridan asagiya her daim, her seyi kontrol eden
bir Allah tasavvurunun genis bir tablosunu ortaya koyacagz.

Tebligimizin ikinci kisminda agagidan yukariya; insandan Allah'a murakabeyi yani
insanin Allah't gozetmesini, her daim Allah bilinci ile hareket etmesini, bu suur iginde bir
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insan olmasini ele alacagiz. Bu murakabe hem insandan Allaha dikey hem de insandan
insana ve diger varhiklara dogru yatay sekilde gergeklesir. Dikey anlamda insanin Allah’s
murakabesini-gozetmesini; akl, bilgj, takva (Allah bilincini icinde canli tutmak), zikir
(Allah't hatirlama), siikiir ve dua kavramlari gercevesinde temellendirip genisce isleye-
cegiz. Insandan insana yatay diizlemde cereyan eden murakabe baglaminda ise kisaca
kul haklarina (hukuku'l1bad) vurgu yapip gececegiz. Tebligimizin tigtincii kisminda
bu ikili dongiintin; yukaridan asagiya, asagidan yukariya insanin yetismesinde nasil bir
rol oynadigs tizerinde durup bazi tespitler yapacagz.

I. YUKARIDAN ASAGI MURAKABE (ALLAH'IN MURAKABESI-
MURAKABETULLAH)

Yukaridan asagi murakabe, Allah’tan insana dogru olan dikey bir murakabe olup
Allah'in kullarini gozetmesi, takip ve kontrol etmesi anlamindadir. Allah bir¢ok Kur'an
ayetinde insanlarin yaptiklarini gordiigiing, isittigini, onlar tek tek saydiginy, yazdigini,
hatta onlar gozetip takip ve kontrol ettigini, hi¢bir seyin kendisine gizli kalmadigim
bildirir. Buttn bunlar Allah'i kullarini murakabe ettigi anlamina gelir.

A. Kur’an'da Murakabeyi Ifade Eden Allah’in Isimleri Cergevesinde Allah'in
Kullarini Murakabesi

Kur'an'da Allah birgok ismi ile kullarimi murakabe ettigini bildirmektedir. Bu ma-
nay! ifade eden odak kelime r-k-b fillinden er-Rakib vasfidir.

a. Er-Rakib

R-k-b fiil kokua ve tarevleri sozlikte gozlemek-gozetlemek-beklemek, izlemek,
kollamak, korumak (koruma altina almak), denetlemek, kontrol etmek, dikkati belli
bir noktaya toplama anlamlarina gelir. Nitekim sair s6yle soylemistir:

Yirakibu'n-necme rigabe’l-hiiti: O, baligin suyu gézetleyip beklemesi gibi, yildizin
dogmasini bekleyip gozetlemektedir. Baligin suyu arzulamas: gibi, yola ¢tkmay arzu-
layip yildizi gozetlemek anlamindadr. Yani yola ¢ikmak i¢in yildizin dogmasini arzu
ederek ona bakmaktir. (Ibn Manztir, Lisinu’l-Arap, 1. 424-428.)

Kur'an'da murakabeyi ifade eden r-k-b fiil koka ve tirevleri terkub, yerkubt, yerku-

buine, yeterakkabu, fertekib, vertekibt, fertekibhiim murtekibtn ve rakib seklinde farkls
baglamlarda on sekiz defa gecer. (Abdulbaki, el-Mu'cemu’ - Mufehres li Elfazi’ - Kur'a-
ni'l-Kerim, s. 323.) Bunlardan ti¢ii Allah’a, digerleri ise yaratiklarina isnat edilmis olup
birbirine yakin ti¢ anlamda kullanilmistir. (Mahalli-Suyuti, Tefsiru'I-Celaleyn, s. ilgili
ayetler.) Simdi bunlari 6rneklerle gorelim.

1. Bir seyin olacagini beklemek, gozlemek, gozetlemek anlaminda:
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“O halde sen (Hz. Muhammed) (onlarin baglarina gelecekleri) bekle (ferteqib);
onlar da beklemektedirler (murteqibtin)!” (Duhan 44/59; Kamer, 54/27; Kasas,
28/18; Hud, 11/93.)

2. Dikkate almak, hesaba katmak, goz 6niinde bulundurmak, disinmek anla-
minda:

“Onlar (miisrikler), bir inanan hakkinda ne bir yakinlik ne de anlasma dikkate
alirlar, hesaba katarlar (14 yerqubtine); ciinkii onlar haddi asanlardir” (Tevbe, 9/8, 10.)

3. Korumak (koruma altina almak), kontrol etmek, takip etmek anlaminda:

Kur'an'da fiilin rakib seklinde gegen tiirevi, Hud suresi 93. ayette Hz. Suayb pey-
gambere nispetine ilaveten, koruyan (koruma altina alan), kontrol eden, takip eden
anlaminda Gi¢ defa Allah'a ve bir defa da meleklere nispet edilerek bes defa geger. Simdi
bu ayetleri gorelim.

“Ey insanlar! Sizi bir tek canhdan yaratan, ondan esini var eden ve her ikisinden
bircok erkek ve kadin tiireten Rabbinizin bilincinde olun. Adina birbirinizden (hakla-
riniz1) talep ettiginiz Allah'in ve akrabalik baglarinin bilincinde de olun; ciinkii Allah,
sizi cok iyi takip edendir (innellahe kane aleykiim raqiben) 7 (Nisa, 4/1; Maide, 5/117;
Ahzab, 33/52.)

Meshur mutasavvif mitfessir Kuseyri (6. 465), konuyla ilgili olan ayetin son kismunt
soyle tefsir eder:

‘Allah sizi ¢ok iyi takip edendir: Allah (yaptigina) muttalidir, sahittir, seni yakin-
dan takip etmektedir-ensendedir (yeuddii aleyke enfaseke), duyularint (yaptiklarint)
gormektedir, fikir ve diisiincelerine sahiptir, yaptigin her seyi ve durumu insa edendir.
Ve kim O'nun tizerinde Raqib oldugunu bilirse, kendisine diisen O'ndan haya etmek
ve gekinmektir” (Kuseyri, Letaifu’ sarat, 11. S.)

Meleklere nispet edilen ayete gelince, Kur'an'da sdyle buyrulur: “Insan higbir sz
sdylemez ki onun yaninda (yaptiklarini) takip eden (rakib) hazir (atid) bir (melek)
bulunmasin.” (Kaf, 50/18.) Meleklerin bu gdrevi igin Miicahid (ra.) soyle demistir:
‘Allah, insanin ahvalini bilmesi ile birlikte delile baglamak i¢in yaptiklarini gece ve giin-
diiz koruma altina alan ve yazan ikiser melek gorevlendirmistir” (el-Kurtubi, el- Cam'i

li Ahkami’-Kur'an, XVII. 12.)

Goruldagi gibi murdkabe kelimesi Kur'an'da birbirine yakin sozlik anlaminda
bir seyin olacagini beklemek-gozlemek, dikkate almak, hesaba katmak, korumak (ko-
ruma altina almak) ve takip etmek anlamlarinda kullanilmustir. Allah bu kelimeyi tic
yerde kendine isnat edip, insanlar ve her sey tizerinde er-Raqib oldugunu; onlar takip
ettigini, enselerinde oldugunu bildirerek kelimeyi kendisine isim koyup yeni bir anlam
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yuklemistir. Allah diger taraftan kelimeyi meleklerine isnat ederek insanin yaptig, soy-
ledigi her seyi insanin saginda ve solunda bulunan rakib meleklerin takip edip yazdigi-
ni, zapturapt altina alip korudugunu bildirmektedir. (Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili
Ayi’'l-Kur'an, XXVI. 183-186.) Yani Allah bir taraftan biitiin insanlari kendi takip ve
kontrol etmekte, diger taraftan gorevlendirdigi hafaza melekleri ile onlarin yaptiklarini
kayit altina almaktadir. Dolayistyla kelime hem Allah'in hem de meleklerin ismi, sifatlari
olmast yoniiyle Kur'an'da anlam genislemesine ugramus ve yeni bir boyut kazannustir.

Allah'in murakabe ile ilgili er-Rakib ismi etrafinda kiimelesip yakin anlama gelen
diger isimler sunlardur:

b. El-Alim, el-Alim, Allamu’l-Guyb ve el-A'lem: Bilen
c. E-Hafiz, el-Hafiz: Muhafaza eden, koruyan

d. El-Basir: Goren

e. Es-Semi’: [siten

f. El-Habir: Haberdar olan

g. Es-Sehid: Tanik olan

h. El-Vekil: Gozetici, koruyucu

1. El-Kayytm-el-Kéaim: Hifzeden, gozetleyen

i. El-Latif: Islerin inceliklerini bilen

j- El-Muhit: Her seyi kusatan, ¢ok iyi bilen

k. El-Hakim: Ustiin bir ilimle bilen

I. E-Karib: Cok yakin

m. El-Mitheymin: Gozetleyip koruyan. (Yildirim, Kur'an'da Ulthiyyet, s. 89-271.)

Buraya kadar Allah'in murakabe ile ilgili isimlerini ele aldik. Burada konuyla ilgili
merkezi isim Allah'in er-Rakib ismi olup her seyi gozetip kontrol eden, takip eden
anlamindadir. Allah'in bu ismi Mekki surelerde ge¢mez, dolayisiyla bu vasif Medenidir.
Ancak murakabeye yakin manalara gelen yukarida zikrettigimiz Hafiz, Sehid gibi vasiflar
Mekki surelerde bolca bulunmaktadir. (Yildirim, Kur'an'da Ultihiyyet, s. 260.) Allah'in
bu isimleri er-Rakib isim etrafinda giiclii bir semantik ag olustururlar. Allah bitin bu
isimlerle kendisini betimleyerek insani yaratip kendi haline bagibos birakmadigini, bi-
lakis onlar tizerinde gii¢lii bir murakabe ve takip olusturdugunu bildirmektedir.
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I1. ASAGIDAN YUKARTYA MURAKABE (ALLAH'I MURAKABE ETME-
MURAKABE LILLAH)

Kur'an'1 dikkatlice okudugumuzda murakabenin tek tarafl olmadigini goririiz.
Yukarida genisce gordugiimiiz gibi, Allah yukaridan asag her seyi murakabe ettigini
cesitli vesilelerle ifade etmistir. Aym sekilde Allah degisik sekillerde kullarinin da ken-
disini murakabe etmesini istemistir. Kullarin Allah't murakabesi, basta O’a iman edip
sirk kosmamalari ve O'na ibadet etmeleridir. Tebligimizde bunlar ele almayacag;z.
Ancak bunlar igeren unsurlar olarak Allah't murakabenin enstriimanlarini isleyecegiz.

A. Allah’t Murakabenin-(Murakabe Lillah) Enstriimanlar

Allah't murakabe hem insandan Allah'a dogru dikey sekilde hem de insandan
insana dogru yatay sekilde vuku bulur. Tespitimize gore Kur'an'da insandan Allah’a
dikey murakabenin birgok enstriimanlar vardir. $imdi bunlari ele alalim.

a. Akl

Akil Allah't murakabenin en 6nemli enstriimandir. Zira Allah Kur’an'da akla 6nem
vermis, insanlarin aklini kullanmalarinim iizerinde durmustur. Meshur mutasavvif es-Sii-
lemi'ye gore “Her seyin bir 6zii vardir. Insanin 8zii akil, aklin ¢zt de saburdir” (Es-Si-
lemi, Risaleler, gevr.: Siilleyman Ates, s. 51, 52.)

Alal (a-kel) kokiinden tiiremis olup, el-hicr ve'n-niiha anlaminda aptallik ve ah-
makligin ziddidir. Akilli adam (raciiliin dkiliin), kendini isine ve goriisiine teksif eden
kisiye denir (el-camiu liemrihi ve rayiht). Bu devenin ayaklarmi bir araya getirmekten,
baglamaktan alinmus (akalti'-baira) tir. El-Ikal, iptir. El-akl: islerde dikkatli diisiinmek,
davranmaktir. Akil kalp, kalp akildir. Akil, akil olarak isimlendirilmistir, ¢iinkii o, sahibini
helak edici seylere diismekten baglar, yani tutar, hapseder, engeller. Akale’s-sey’e : onu
anladi anlamindadir. (Ibn Manzir, Lisant’l-Arap, XI. 458-459.)

Akl kelimesinin temel anlami tutmak, baglamak anlamindadir, devenin iple
baglanmast gibi. (el-Isfehani, Miifredatii Elfiz1’l-Kur'an, s. 578.) Dolayistyla akil bir
anlamda “kayit altina alma” ve “alikoyma” anlamlarina gelmektedir. Yani bu baglamda
akal, kelimeler yoluyla bilginin eregini kayit altina alan ve tutan fitri bir sahiplige isaret
etmektedir. Akil kalp ile eg anlamlidir. Idrakin ruhi algilama organi olan kalp dedigimiz
sey de ayni sekilde akl ile 6zdestir. Aklin ger¢ek dogasi akleden nefsin onunla bilip
onunla hakki batildan ayirdig: bir ruhi cevher olmasidir. (Attas, Modern Cag ve Islami
Diisiiniistin Problemleri, s. 201.)

Akil kelimesi Kur'an'da kirk dokuz defa gecer. Bu ayetlerin hig birinde akil isim ve
mastar olarak ge¢meyip tamaminda gesitli baglamlarda fiil (eylem) formunda geger.

Bunlarin tamam akalg, te’kilan, ne’kilu, ye'kilu ve ye'kilin seklindedir. (Abdulbaki,
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el-Mu'cemu’l-Mufehres li Elfazi'l-Kur'ani’-Kerim, s. 468-469.) Kur'an'da akil anlaminda
kullanilan baska kavramlar da vardir. Bunlarin hepsi ciddi bir semantik ag olusturup
Kur'an'in akla ne kadar 6nem verdigini gosterir.

Akailla ilgili genel bilgilerden sonra simdi de Kur'an'da bahsedilen akil nasil bir

akaldur, nitelikleri, 6zellikleri nedir, Kur'an'in kendisine giderek cevaplamaya calisalim.

El-Isfehani (6.425), Kur'an'da bircok defa tekrar eden ve Allah'in sozlii ayetlerini
(Kur'an) ve sozsiiz, tabiat ayetlerini (isaretlerini) ifade eden ayet (ayeh) ve ayetler (ayat)
i akil ve bilgi ile ilgili kelimeler oldugunu ifade eder. (el-Isfehant, ez-Zeria ila Mekari-
mi’s-Seria, 1. 133 vd.)

Iste biz bu kelimeden hareketle Kur'an'da aklin niteliklerini belirlemeye ¢alisacagyz.
Simdi bu kelimelerin gectigi ayetleri tek tek ele alalim.

1. Teakkul

“(Béylece Biz, o halki-Lut (as.)- yok etmistik). Andolsun ki, Biz, aklini kullanacak
olan bir halk icin (ye'kilin), orada apagik bir delil (ayeh) birakmigizdir” (Ankebiit,
29/35; Al-i Imran, 3/118; Nahl, 16/12, 67; Bakara, 2/164; Rad, 13/4; Ntr, 24/ 61;
Ram, 30/24, 28; Hadid, 57/17.)

2. Ahiretten Korkma
“Kuskusuz, ahiret azabindan korkan (hafe) icin bunda ders alinacak bir ibret
(ayeh) vardir...” (Hud, 11/103.)

3.Iman

“Onlar, (ilahi kanunlara) boyun egmeleri sonucu gégiin boslugunda (yere diis-
meden ugabilen) kuslart gormiiyorlar mi? Onlary, (orada éyle ditsmekten) Allah’tan
baska tutan yoktur. Gergekten de bunda inananlar (yt'mintin) icin alinacak birgok ders
(ayat) vardir” (Nahl, 16/79; Bakara, 2/ 248; Al-i Imran, 3/ 49; Suarg, 26/8, 67, 103,
121; Neml, 27/ 86; Ankebt, 29/24, 44; Raim, 30/37.)

4. Tefekkiir

‘Allah, (su) ile sizin igin ekin, zeytin, hurma, tiziim ve her tirlii meyve yetistirir.
Gergekten de biitiin bunlarda diisiinenler (yetefekkertin) icin bir ibret (ayeh) vardur”
(Nahl, 16/11,69; Rtim, 30/21; Ziimer, 39/ 42; Casiye, 45/ 13.)

5. Tedebbiir
“Bu (Kuran), Bizim, ayetleri (4yat) tizerinde diistinmeleri (yeddebbert) ve akil
sahiplerinin (onlardan) 6giit almalari (yetezekkera) icin, sana indirdigimiz miibarek

bir kitaptir” ( Sad, 38/29.)

178



[SLAM’DA INSAN YETISTIRME TASAVVURU 2@14
kutludogum

6. Tezekkiir

“Bu, Rabbinin dosdogru olan yoludur. Kuskusuz Biz, 6giit alan bir halk i¢in (yez-
zekkertn), ayetleri (ayat) ayrintili bir bigimde agiklamus bulunuyoruz.” (En'am, 6/126;
Bakara, 2/221; Arraf, 7/26.)

7. Kulak vermek, isitmek

“Icinde dinlenmeniz icin geceyi sizin iin var eden ve (islerinizi gormeniz icin de)
giindiizii aydinlik kilan O’dur. Iste biittin bunlarda, isiten (yesmetin) bir halk icin ayetler
(ayat)vardir” (Yunus, 10/67; Nahl, 16/ 65; Rtim, 30/23; Secde, 32/26.)

8. Bilgi, ilim

“De ki: Allah'in kullar: iin yarattigs elbiseyi, temiz ve giizel niziklari yasaklayan
kimdir? De ki: Onlar diinya hayatinda, (hem inananlar hem de inanmayanlar), kiyamet
giiniinde ise sadece inananlar icindir. Iste Biz bilen (ya'lemtin) bir halk iin ayetlerimizi
(ayat) boyle ayrintili bir bicimde agikliyoruz” (Araf, 7/32; En'am, 6/97; Tevbe, 9/11;
Ankebitt, 39/ 43))

9. Allah’a yonelme

“Onlar, dnlerinde ve arkalarinda duran (ve kendilerini dort bir yandan kusatan)
gog ve yeri gormiiyorlar mi? Biz dilesek onlari yerin dibine gecirir ya da gokten tizer-
lerine parcalar diistirtriiz. Bunda kuskusuz (Rabbine) yonelen (miinib) her kul icin

alinacak ders (ayeh) vardir” (Sebe, 34/9.)

10. Kesin bilgi (Tkan)

“Bilgiden yoksun olanlar: Allah bizimle konugsayd: ya da bize bir mucize gelsey-
di ya! demislerdi. Onlardan éncekiler de tipki onlarin séyledikleri gibi soylemislerdi.
Kalpleri (nasil da) birbirlerine benzemis! Oysa Biz, gercekler konusunda kesin bilgiye
ulagmak isteyenlere (ytikintin) ayetleri (dyat) agiklamustik.” (Bakara, 2/118; Casiye,
45/4; Zariyat, 51/ 20.)

11. Anlama (fikh)

“Sizi tek bir nefisten vareden O'dur. (O, herbiriniz i¢in bu diinyada yasarken) bir
kalma yeri, (6lirken de) bir dinlenme yeri (belirlemistir). Kuskusuz Biz, anlayan (yef-
kahtin) bir toplum icin ayetlerimizi (4yat) ayrintili bir bicimde agiklamus bulunuyoruz”
(En'am, 6/98,65.)
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12. Allah bilincini canli tutma, sorumluluk bilinci (takva)

“Kuskusuz, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, Allah'm goklerde ve
yerde yarattiklarinda, iclerinde Allah bilincini canli tutanlar icin (yettektn) ayetler (4yat)
vardir” (Yunus, 10/6; Bakara, 2/187.)

13. Aragtirma, sorgulama
‘Andolsun ki, Yusuf 'un ve kardeslerinin kissasinda (gercegi) aragtiranlar (lissailin)
icin ibretler (ayat) vardu” (Yusuf, 12/7.)

14. Sabir ve Siikiir

“Sen, gemilerin denizde Allah'mn latfuyla yizdiklerini gormiyor musun? Allah,
bunu, ayetlerinden bir kismuni size gostermek i¢in yapmaktadir. Bunda kuskusuz giig-
liklere tiim giiciiyle gogiis geren (sabbdr), cok siikreden (sekr) herkes i¢in alnacak
dersler (ayat) vardir” (Lokman, 31/31; Sebe, 34/ 19; Stira, 42/33; Ibrahim, 14/ 5;
A'raf, 7/58.)

15. Ince kavrayss
“Kuskusuz bu olanlarda ince kavrayis sahipleri (lilmiitesevvimin) icin ¢ikarilacak

dersler ( ayat) vardir” ( Hicr, 15/75.)

16. Dénmek, ructi etmek (yanhs vs.den)
“Yemin olsun ki biz, cevrenizdeki kentleri helak ettik ve (yanlistan) donmeleri
(vercitin) iin ayetleri (ayat) cesit cesit kildik” (Ahkaf, 46/ 27; Araf, 7/174.)

Ayetlerde gordugimiiz gibi Kur'an'a gore akil birgok niteliklere sahiptir. Bu nite-
likler tamamen Allah't murakabe etme ile ilgili hususlardir. Akil bu nitelikleri ile iglev-
selligini tam olarak yerine yetirip Allah'a murakabesini gergeklestirecektir. Dolayisiyla
Kur'an'in betimledigi akil her seyden 6nce Allah'a iman sahibi olmali, O'ndan korkmal:
ve O'na yonelmelidir. Keza akil Allah'in sézlii ve sézstiz ayetleri tizerinde diistinmeli
(tefekkiir-tedebbiir) ibret almali ve onlara kulagini agmalidir. Akil bilgi ile hareket et-
meli, bilgi sahibi olmali ve kesin bilgiye ulasmak i¢in caba sarf etmelidir. Akil anlamak
igin galigmali ve sorumluluk bilinci icerisinde davranmahdir. Akil sorgulayici ve sabir
sahibi olmalidir. Buttin bunlara ilaveten akil, ince kavrayisa sahip olmali ve gerektiginde
yanhstan ruct edip donmelidir.

b. Bilgi

Bilgj, Islami terminolojide genel olarak el-ilm terimiyle ifade edilir ve sozliikte
‘mutlak olarak bilmek, suurda hasil olmak, saglam ve kesin bir bicimde bilmek’ veya
‘bir seyin gergegini bilmek’ gibi anlamlara gelir. (Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab, X11416-
422.) Kelimenin esas manast budur.
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Bilgi ve bilmeye esas olan kelime olan el-ilm Kur'an'da en ¢ok kullanilan keli-
melerden birisidir. Bu nedenle ‘ilm kelimesi ve ondan tiireyen isim ve fiiller Kur'an'da
yaklasik olarak yediyiiz elli yerde gecmektedir. (Abdulbaki, el-Mucemu’l-Mufehres Li
Elfazi’l-Kur'ani'|-Kerim,, s. 469-481.)

Bu baglamda Allah Tedld Kur'an'da birligine kendisiyle beraber melekleri ve bil-
gi sahiplerini sahit tutmus ve kullart i¢inden ancak bilginlerin kendisinden geregince
korkacagini bildirmistir.

“(Yaratiklart arasinda) adaleti gereklestiren Allah, melekler ve ilim sahipleri, ken-
disinden baska higbir tanri olmadigina taniklik etmislerdir; (gergekten de) ok giicli,
cok bilge olan O'ndan baska tanr1 yoktur” ( Al-i Imran, 3/18.)

Bu ayette Allah, kendinden bagska ilah olmadigma yani tevhide, 6nce kendisini,
ikinci olarak melekleri, daha sonra da bilgi sahiplerini sahit tutmaktadir. Boylesine
onemli bir konuda Allah'mn kendisiyle beraber meleklerin ve bilgi sahiplerinin sahit-
liklerine vurgu yapmasi onlara dolayisiyla bilgiye verdigi degeri ve 6nemi agikga ortaya
koymaktadur.

“Kullart iginden ancak bilginler, Allah'tan (geregince) korkar” ( Fatir, 35/28.)
Allah hagyetini, Allah korkusunu, Allah saygisini kullari i¢inden ancak ulema duyar

ve ancak Allah'1 bilenler o sayguy: hissederler. Yani “..Sen ancak gérmeden Rablerinden
korkanlart uyarirsin..” ( Fatir, 35/18) ayetinde buyuruldugu iizere Allah saygisini miis-
temirren duyup da peygamberin inzarindan mustefid olacak ve binaenaleyh temizlenip
korunacak olanlar Allah'i celal-ii cemaliyle, sifat: kemaliyle bilen ehli ilimdir. Ctinkii bir
sey hakkinda saygi onun samina olan bilgi ve bilginin derecesiyle miitenasip olur. Bir
kulun da Allah’a dair ilmi ne kadar kemalli ise hasyeti de o nisbette kamil olur. Onun
icin Resulalah “Ene ahsakum lillah ve etkakum: Ben sizin Allah'dan en ¢ok korkan ve
O'na karst en gok sorumlulugunun bilincinde olanimzim.” (Buhari, Nikah, 1.) demistir.
(Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1.3991.)

Bu ayet hem bilginin nemini vurgulamakta hem de bilgi sahibi kisiler (alim-
ler) icin ulagilmasi gereken en yiice mevkiyi belirlemektedir. Zira bir kisi iginde Allah
korkusu tagryorsa, 0 zaman ayetin bahsettigi ‘alim’ sifina girer. Nitekim Abdullah b.
Mesud'dan nakledilen bir s6z bu hususu dogrulamaktadir. “Ilim sadece ¢ok sayida
hadis bilmek degildir. {lim Allah'tan ¢ok korkmaktir” Hasan Basri (6. 110/728), ‘Alim,
Allah't gérmedigi halde korkan, Allah'in sevdigini seven ve Allah'in sevmediginden
uzak kalan kimsedir” diye buyurmustur ki, bu ayet boyle kimselere isaret etmektedir.
(Mevdudi, Tethimu'-Kur'an, IV.557.) Dolayistyla diyebiliriz ki, yukaridaki ayet Allah’a
karst sorumlulugunun bilincinde olup kibirlenmeyen ve bildikleriyle amel eden alimlere
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isaret etmektedir. Yoksa her bilgi sahibi Allah'dan korkar anlaminda degildir. Iste boyle
bilgi Allah’t murakabe etmenin bir unsurudur.

Keza Allah bilginin 6nemi ile ilgili Allah'in sozli (Kur'an) ve sozsiiz (tabiat) ayet-
lerini anlama baglanunda bilenlere vurgu yapar:

“Karada ve denizde karanliklar bastirdiginda yolunuzu bulmaniz icin yildizlan
yaratan da O’dur. Kuskusuz Biz, bilen (ya’lemtim) bir toplum igin ayetlerimizi ayrintil

bir bigimde agiklamus bulunuyoruz” ( En'am, 6/97; Ankebit, 29/43; Tevbe, 9/11.)

Burada son olarak Kur'an'da bilginin 6nemini ve degerini vurgulayan ayetlerden
bazilarini sunalim:

“.. Allah sizden iman edenleri ve kendilerine ilim verilmis kimseleri yiiksek dere-
celere cikarir” ( Miicadele, 11/58.)

“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ( Zumer, 39/9.)

Peygamberimiz; Rabbim, bilgimi (ilm) artir ( Taha, 20/114.) diye dua etmekle
emrolunmustur. Buraya kadar ifade edilenler, bilginin énemli ve kiymetli bir kazang
oldugunu ve Allah't murakabenin énemli bir enstriimani oldugunu agik ve net bir ge-

kilde ortaya koymaktadr.

c. Takva
Kur'an't okudugumuzda, “vekd’, “ittekd’, “muttaki” ve “takva” kelimelerine sik¢a
rastlariz. Iste murakabenin dnemli enstriimanlarindan birisi de takvadur.

“Takva” ve “ittikd” kelimeleri, “ve-ka” fiilinin mastar olan “vikaye'den gelmektedir.
Vikaye, bir seyi onu rahatsiz edecek ve ona zarar verecek seylerden koruma anlamin-
dadir. Kur'an'da bu anlamda kullamilmustir. O ayetlerin birinde soyle buyrulur: “Allah,
onlart o giiniin kotiliigiinden koruyacak (vekahiim)...” (76, Insan, 11.) Iste takva,
insanun kendi canint korkulan seylerden sakindirmasidir. Kelimenin asil anlami budur.
Bunun yaninda bazen korku (havf) takva, takva da korku (havf) diye adlandirilir. Bu
isimlendirme bir seyin sart: gerektirmesi, sartin da onu gerektirirse kabilindendir. Dini
anlamda takva insanin kendisini giinahlardan sakindirmasi seklinde kavramlagmugtir. Bu
da sakincali seylerin terkedilmesi ile gereklesir. (el-Isfehani, Miifredatii Elfiz1’l-Kur'an,
s.881.) Allah bu baglamda séyle buyurur: “Siiphesiz Allah, takva sahipleriile (ellezine
ittekav) ve iyilikte bulunanlarla (muhsintin) beraberdir” (Nahl, 16/128.)

Takva kelimesi Mekke doneminin ozellikle ilk caginda, Mekki surelerin konusuna
uygun olarak ahiret azabindan dolayisiyla Allah’tan korkmayr ifade eder. Misal olarak
“Ey insanlar, Rabbinizden korkun (ittekt:). Yemin ederim ki o saatin yeri sarsisi dehsetli
olacaktir” (Hacc, 22/1.) Ancak bu, Kur'an'da daha ziyade istisnai bir durumdur. Itteka
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fiili Kur'an'da hemen hemen daima dini anlamda kullanilmustir. (Izutsu, Kur'an'da Allah
ve Insan, cev.: Siileyman Ates, s. 221-227; Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
cev: Selahattin Ayaz, s.259-265.)

Kur'an'da “takva’, “ittika” ve “vikaye” mastar ve isimleri gesitli kaliplarda, ¢ok az1
lagat manasinda olmak tzere iki ytz elli sekiz ayette gegmektedir. Kelime, genellikle
Kur'an tarafindan kazandirilan dini anlamda kullanilnustir. Yani insanin kendisini gi-
nahlardan sakindirmasidir. Bu ise sakincali seylerin terkedilmesi ile gerceklesir. Bu da
Fazlur Rahman'in ifadesiyle; hem bu diinya hem de 6bur dinya i¢in hassas bir sorum-
luluk hissinden kaynaklanan korkudur. Dolayisiyla takva, Allah'in sinirlarina perginlen-
mek olup O’nun koydugu sinurlart (hudtd) asmamaktir. Allah'in koydugu emirlere
uymak, yasaklardan da sakinmaktir. (Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev.:
Alpaslan A¢ikgeng, s. 87-88.) Nitekim Kur'an bir ¢ok ayette Allahin koydugu sinirlarm
muhafaza edilip agilmamasini, bunlari asanlarin zalimler oldugunu bildirilir. (Abdul-
baki, el-Mu'cemu’-Mufehres li Elfazi'l-Kur’ani’-Kerim, s. 195.) Muhammed Esed de
tefsirinde bu kelimeye, ‘Allah’a kargi sorumluluk bilinci tasimaktir” (Esed, Kur'an Mesaji
meal-tefsir, gev.: Koytak, Cahit-Ertiirk, Ahmet, I1. $56.) diye anlam verir. Bu ise Allah’t
murakabenin ta kendisidir.

d. Tezekkiir (Allah’t hatirlama)

Z-ker kelimesi ve tarevleri bilgiyi korumak, s6z konusu bilginin akla getirilmesi,
unutulan seyi zikretmek /hatirlamak, konusmak, anlatmak, cok¢a anmak, 6gut, uyari,
hatirlatma vs. anlamlarina gelir. (el-Isfehani, Miifredatii Elfizi'l-Kur’an, s. 328-330.)

Zikr kelimesi Kur'an'da genel olarak dini anlamda Allah’1 zikretmek, hatirlamak, ha-
tirda tutmak, unutmamak anlamunda kullanilmustir. Bu baglamda Allah birgok ayetinde
Kur'an'1 zikr olarak isimlendirmistir: “Bu, O'na (Muhammed'e) indirdigimiz miibarek
bir uyaridir (zikr) ...” (Enbiya, 21/50.) Keza Allah birgok ayette miiminlerin Allah’t
zikretmelerini, hatirlarinda tutup unutmamalarini istemektedir. Ayni sekilde, Allah't gok
zikredenler 6viilmiisler, bu kimseler; akill;, miitevazi ve hakiki miiminler olarak nite-
lendirilmis, aksi davrananlar ise yerilmiglerdir. “... Beni zikredin (fezkiirtni) ki, Ben de
sizizikredeyim ...” (Bakara,2/152.) “... Allah’t cok anin (vezkiir))” (Enfal, 8 /4S; bkz.:
Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-Mufehres li Elfazi'l-Kur'ani'-Kerim, 5. 270-275.) Bu baglamda
Kur'an, kalbi ve bedeni Allah’tan bagka seylerle ugrasanlara yani nefsini diinya nimetleri
ile mesgul edip baska seyler dilemeyip Allah'1unutan kimselerden uzaklagmay: emret-
mektedir: “Sen, sabah aksam hognutlugunu isteyerek Rablerine dua edenlerle birlikte
olmaya cabala ve diinya hayatinin ¢ekiciligine kapilarak gozlerini sakin onlardan ayirma.
Kalbini Bizi anmaktan alikoydugumuz (an zikrind), nefsinin arzusuna uyan ve isi hep
asirilik olan kimseye de uyma”” (Kehf, 18/28.) “O halde sen, Bizi anmaktan yiiz ceviren,
diinya hayatindan baska hicbir sey istemeyen kimselerden yiiz cevir” (Necm, 53/29.)
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Allah takva sahibi kisilerle ilgili olarak ‘Allah bilincini iglerinde canh tutanlara ge-
lince (innellezine’t-tekav); onlar seytanin vesvesesine maruz kaldiklarinda (Allah’1)
hatirlarlar (tezekkert) ve derhal gercegi goriirler” (A'raf, 7/201.) Ayette gecen hatir-
lamadan (tezekkert) murat, Allah'in emirleri ve tavsiyeleridir. Yani Allah'in emirlerini
ve tavsiyelerini hatirlarlar.

Ayet seytanin dokunmasinin insant kérlestirdigini, duygularini yok ettigini, goziint
kapadigint belirtiyor. Fakat Allah bilincini iginde canli tutmak (takva), O'nun mura-
kabesini hissetmek ise, gonalleri Allah’a baglayan, gafletten uyararak hidayet yolunu
saglayan derin bir bagdur. Iste muttakilere bunlar hatirlatiliyor. Sayet onlar bunu hatir-
larlarsa goris ufuklart agilir, gozlerinin 6niine gekilmis olan perdeler kalkar. “Ve hemen
gercegi goriirler” Stphesiz ki seytanin dokunusu kisiyi kor eder. Allah'tanmaksa birden
gozleri agar. Seytanin dokunusu karanhgin ifadesidir, Allah’a yonelmek ise aydinliktir ...
Seytanmn temasini ancak takva duygusu silip aydinlatabilir. (Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an,
cevr.: Komisyon, V1. 366.)

Goruldugu gibi takva, seytandan insana dokunan kott distincelere karsi insanin
Allah't hatirlayip kotaliklerden uzaklasmasini saglayan bir zirhtir. Yani takva sahipleri,
iglerinde sahip olduklari Allah bilinci ile Allah't hatirlayip, kendilerine gelirler ve yanhsa
diismekten korunurlar. Dolayisiyla takva Allah't hatirlama (zikr) ile beraber giiclii bir
sekilde Allah't murakabeyi olusturur.

e. Sukiir

Sukar, nimeti dastntp onun karsihgin gostermek anlaminda olup ziddy, nimeti
unutmak ve onu gizlemek anlamindaki kirfr kavranudir. Stikiir tig kisma ayrilir; kalp ile
sukar nimeti tasavvur etmektir. Dil ile stikiir nimet vereni évmektir. Batiin organlarla

sitkiir, hak ettigi oranda nimetin karsiligmi biitiin organlarla vermektir. (el-Isfehani,
Miifredatii Elfizi’l-Kur'an, s. 461-462.)

Kur'an'da siikiir kelimesi genellikle dini anlamda Allah'in nimetlerine kargihik in-
sanin O'na tesekkiiriint, memnuniyetini ifade edip nankérlitk yapmamasi manasinda
kullanilmigtir. Birgok ayette Allah'a sitkredilmesi tizerinde durulur. “... Allah, siikret-
meniz icin size ayetlerini boyle agiklamaktadir” (Maide, 5/89.) “Ey inananlar! Size
nzik olarak verdigimiz seylerin iyi olanlarindan yeyin! Eger gergekten ibadet ettiginiz
(ugrunda calistiginiz) Allah ise, (o halde) O'na sitkredin.” (Bakara, 2/172; bkz.: Ab-
dulbaki, el-Mu'cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 385-386.)

Kur'an'da gegen siikiir kelimesi ve tiirevlerini inceledigimizde, “Allaha siikriin”
hidayete uymak oldugunu anlariz. Yani siikiir, ginamiizde anlagilan konusmak ve s6z

tekrarindan ¢ok uygulamadir, eylemdir. Ornegin, hitkiim veren hakim Allah’a siikre-

derken, hitkmiinde dogruyu gésterdigi icin siikreder. Allah'in hitkiimde gosterdigi yol;
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insani gti¢ 6l¢usinde mutlak adalete sarilmak, dismanhg korikleyen seylerden uzak-
lagmaya calismaktir. Dolayisiyla, Allah'in gésterdigi yola gitme nimetinin kargihgi olan
siikiir davranig ve uygulamayla gerceklesmektedir. (el-Behiy, Inang ve Amelde Kur'an'i
Kavramlar, cev:: Ali Turgut, s. 178.)

Tasavvufta da kulun Allah'in nimetlerine sikarle mukabele etmesi, kotalagana
kabullenmesi, yapilan kotalugi afla karsilamasi murakabenin en giizeli olan murakabe
lillah (Allah't murakabe etme) olarak sayilmustir. (Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozlii-
g, cev: Heyet, s. 549.) Dolayisiyla Allah'in verdigi nimetlere kalbiyle, diliyle ve butan
organlariyla her daim stkiir halinde olup nimet-i kiifran igcinde bulunmamak insandan
Allah’a murakabenin ta kendisi ve en 6nemli enstrimanidir.

f.Dua

Dua, cagirma(nida), isim vermek (tesmiye), bir sey isteme-yardim talep etmek, bir
seye cagirmak-ona yonelmeye tegvik etmek anlamlarma gelir. (el-Isfehani, Miifredatii
Elfizi’]-Kur'an, s. 315.)

Dua, insandan Allah’a dogru bir iletisim sekli olup insanin Allah’la konusma iste-
gidir, konugmasidir. Insanin Allah'la diyalog kurma isteginin degisik sebepleri olabilir;
Allah'a karg1 duyulan derin sevgi ve zithd, 6lim tehlikesi, korku vs. (Izutsu, Kur'an'da
Allah ve Insan, gev:: Silleyman Ates, s. 182-183.) Nitekim Kur'an'da Allaha inanmayan
miisrik Araplarin bile bir tehlike aninda halisane bir sekilde Allah’a dua-yalvardiklarim
goriiyoruz: “... (Geminin batarak Sleceklerini anladiklari son anda) iclerinden gelerek,
eger, bizi, bu tehlikeden kurtaracak olursan, andolsun ki, (sana) siikredenlerden olaca-
giz” (Yunus, 10/22, 13.)

Kur'an'da dua genis bir yelpaze olusturur. Bize gore dua, Allah't murakabenin en
buytk vasitasidir. Kul dua vasitast ile daima yaraticist ile iletisim i¢inde olur. Ona istek-
lerini, acizligini, hatalarini vs. arz ederek O’'nu murakabe eder. Yani dua ile insan Rabbi
ile daim surette beraber olur. Bu baglamda Kur'an'da gesitli miinasebetlerle zikredilen
bircok dua ornekleri vardir. Bunlarin basinda Allah'in elcilerinin dualari ve Allah'in
bunlara isticabeti hatta kabul etmedikleri gelir. Ornegin, Hz. Adem ve esi Hz. Havvanin
dualari: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize rahme-
tinle muamele etmezsen muhakkak ziyana ugrayacaklardan oluruz!” (Araf, 7/23.) Hz.
Ibrahim'in duast: “Ey Rabbim! Herkesin hesaba ¢ekilecegi giinde beni, ana-babamive
biitiin miiminleri bagisla.” (Ibrahim, 41/14.) Hz. Musanin duast: “Ey Rabbim! Ben
nefsime zulmettim, beni bagisla, dedi. (Allah) onu bagisladi. Ctinkit O ok bagislayan,
cok merhamet edendir” (Kasas, 28/16.) Hz. Siileyman’in duast: “Ey Rabbim! Bana ve
ana-babama nimetlere siikretmemi ve hognut olacagin isler yapman gonlime ilham
eyle ve rahmetinle beni iyi kullarin arasma dahil eyle” (Neml, 27/19.) Peygamberimizin
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duast:” De ki, Rabbim! Seytanin kigkirtmalarindan sana sigininm! Onlarin yammda
bulunmalarindan da sana siginirm.” (Mi'minun 23/97, 98.) Keza Kuran'da cesitli
boyutlartyla miiminlerin, meleklerin ve inkarcilar dualarindan bahsedilir. (Bilgic,
Konulari Itibart ile Kur'an'da Dua, s. 66-181.)

Bu baglamda Bakara suresinin 285-286. ayetlerinde Allah, miminlerin inang esas-
lart ve kendisine itaat ile ilgili tavirlarina ilaveten goyle dua ettigini deklare etmektedir:
“... Isittik ve itaat ettik. Rabbimiz, bagislamani dileriz; ciinkii déniis Sana olacaktr,
demistir... Ey Rabbimiz! Eger unutacak ya da hata edecek olursak, (bu ytizden) bizi
sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bizden 6ncekilere yiikledigin gibi, bize de agir bir yiik
yikleme! Ey Rabbimiz! Giicimiiziin yetmeyecegi seyi bize tagitma! Bizi affet, bizi ba-
gisla ve bize sevgini goster; ¢iinka Sen bizim Mevlamizsin. O halde Sen, inkércr halka
karsi bize yardim et”

Dua, kulun Rabbini murakabe edip, ihtiya¢ ve arzusunu ciddi olarak O’ndan is-
temesi demektir. Ruhun Allah’a yiikselmesi, kalbin Allah ile konusmasy, kul ile Allah

arasinda diyalogun olusmasidir. Kisacasi kulun Rabbini murakabe etmesidir.

Buraya kadar insandan Allah'a dogru gerceklesen dikey murakabeyi ele aldik.
$imdi de insandan insana vuku bulan yatay murakabeye biraz deginelim.

Kur’an bir¢ok ayette, insanin diger insanlara kargi sorumlulugundan bahseder.
Bunlara dini terminolojide kul haklari (hukuku’lbad) denir. Ozellikle Hucurat sure-
sinde bu konular detayli anlatilir. Biz bunu yatay murakabe olarak isimlendirdik. Boyle
isimlendirmemizin sebebi, insandan insana bir iligki, murakabe oldugundandir. So-
nugta kul haklarini gézetmek de Allah’t g6zetmektir. Zira bunlari Allah emretmistir.
Hz. Peygamber kul haklar: ile ilgili olarak konuyu soyle ifade eder: “Kisi namaz, orug,
zekat gibi ibadetlerini yerine getirmis olarak Allah' huzuruna gelir. Bununla beraber
ogle ginahlarla gelir ki kimine sévmiis, kiminin kanini akitmisg, kiminin malin yemis,
kimine de iftira etmistir. Bu durum kargisinda onun ibadetlerinden elde ettigi sevaplar
kendisinden alinarak hak sahiplerine dagitilir. Eger ibadetleri ve iyilikleri, ihlal ettigi
kul haklarini 6demeye yetmezse, hak sahiplerinin giinahlarindan alinip kendisinin gii-
nahlarina eklenir. Bdylece sevaplari gitmis, gtinahlar1 artmig, neticede iflas etmis olarak
cehenneme gonderilir” (Miislim, Birr, 59.)

I1II. MURAKABENIN INSANIN YETISMESINDEKI ROLU

Buraya kadar Allah’tan insana ve insandan Allah’a dikey, insandan insana yatay
murakabeyi genislemesine ele aldik. Bu ticlii dongiide yeryiziiniin halifesi (idarecisi)
olan insanin yetismesi hedeflenmektedir. Simdi bu yetismenin nasil gergeklestigini
birka¢ madde halinde agiklamaya galisalim.

186



[SLAM’DA INSAN YETISTIRME TASAVVURU 2@14
kutludogum

1. Insan Davranuglarini Toptan Degerlendirmeye Sevk Etmesi

Yukanda Allah'm isimleri dogrultusunda kullarm nasil murakabe edildigini genisce
ele aldik. Butiin bunlar Allah'in her yerde hazir oldugunu vurgular. Allah'in hazir olmas:
sadece kavramsal anlamda bir hazir olus degildir. Zira O'nun huzuru bir takim sonuglar:
gerektirir. Bunlarin en 6nemlisi de insanin davraniglarini toptan degerlendirmeye tabi
tutmasini zorunlu kilar. Iste yukarida ele aldigimiz Kur'an'in sik sik hatirlattigs ‘Allah
kontrol eder-er-Rakib’, “goriir-el-Besir’, “sahit olur-es-Sehid” “isitir-es-Semi’ " gibi s6z-
lerin anlami da budur. “Ne yerde ne de gokte zerre kadar bir sey Allah'in dikkatinden
kacmaz” (Yunus, 10/61; Sebe, 34/3.)

Insanin bitiin davranglarin ve yaptiklarini gdren, isiten, haberdar olan, bunlara
taniklik eden, bunlari belgelendirmek icin muhafaza-zabtu rapt altina alan, hatta bunlan
gozetleyip kontrol eden bir Allah'in varhgy, huzuru insanin davranis ve yaptiklarina
ceki ditzen vermesini saglayacak ve insan1 diizgiin davranmaya sevk edecektir. Yarattigs
insant her yoniiyle en iyi bilen Allah hem melekleri hem de bizzat kendisi tarafindan
devaml olarak kontrol edildigimizi, denetlendigimizi bize bildirerek gidisatimizi, O'nun
koydugu kaide ve kurallara gére her lahza kontrol etmemizi saglamay1 amaglamaktadur.

2. Insan1 Ahlaki Yonden Egitmesi
Mevduadi yukarida dua bolimiinde zikrettigimiz Bakara suresi 285-286. ayetlerin
tefsirinde miiminlerin duas ile ilgili olarak su tespitlerde bulunur:

“Bu duanin ruhunun anlagilabilmesi i¢in bu ayetlerin Medine'ye hicretten yakla-
sik bir yil 6nce Mirag'ta (gdge yiikselis) vahyedildigi gézontinde bulundurulmalidir.
O donemde imanla kiftr arasindaki catisma ¢ok siddetli idi ve mtiminlere yapilan
iskenceler en agir1 dereceye ulagnusti. Ve bu sadece Mekke ile sinirh degildi; tiim Ara-
bistan'da bir miminin huzur i¢inde yasayabilecegi bir yer yoktu. Bu sartlarla basa ¢1-
kabilmeleri i¢in Miislimanlara bu dua 6gretilmisti. Allah, kuluna kendisine nasil dua
edecegini ogrettiginde kul bu duanin kabul olacagindan emin olabilir. Bu nedenle bu
dua Mislimanlara buytk cesaret verdi ve en ¢ok iskence gordiikleri zamanlarda bile
huzur i¢inde olmalarini sagladi. Ayrica bu dua, onlara arzularint kontrol altinda ve bu
duada égretilen simurlar iginde tutumlarini ve bu arzular yanls yollara kanalize etmeme-
lerini de 6gretiyordu. Bu nedenle bu duada diismanlara karsi acimasizlik, intikam gibi
dinyevi higbir konuya deginilmemektedir. Buna o dénemde acil ihtiyag vards, ¢inki
Miislimanlar buyiik zorluklar, maddi kayiplarla kargt kargiya kaliyorlar, iskence ¢eki-
yorlar ve hem fiziksel hem de ekonomik baski altinda tutuluyorlardi. Miislimanlarin
bu duasinda yer alan yuce ideallerle o donemde ¢ektikleri iskenceler arasindaki zithik,
onlarin bu kritik dénemde bile ahlaki yonden nasil egitildiklerini gdstermektedir. Iste bu,
her gercek miiminin ulasmak icin calismast gereken yiice ahlaki seviyedir” (Mevdadi,
Tethimu'-Kur’an, cev. Komisyon, L. 229.)
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Dua, insanin Allah’la konusmasi; O'na isteklerini, arzulariny, hatalariny, zafiyetle-
rin vs. arz edip her daim O'nunla diyalog icinde olmasidir. Insamin Allah’la, inandigy,
ibadet ettigi ytice varlikla diyalog i¢inde olmasi, onu ahlaki yonden egiteceginden en
ufak bir kusku olamaz.

3. Insanin Sahsiyetini Korumasi ve Onu Suurlandirmast

Allah'r unutmak gerek sahsi, gerekse toplumsal bazda insan sahsiyetini yok eder.
Zira yalmizca ‘Allah’t hatirlamak” insan sahsiyetini bir biittin olarak muhafaza edebilir.
Allah'tunutmak, insanin fitratindaki ahlaki yapinin dengesini bozarak insan sahsiyetini
dumura ugratir. Insanin Allah’t unutarak yaptigi her yanhs hareket, insanin fitratindaki
ahlaki dengenin bozulmasina yol agtigindan dolay: Allah’t hatirlama bu dengenin diiz-
gtn durmasini gergeklestirir, (Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, cev.: Alpaslan
Agikgeng, s. 85.) Kuran, bu dengenin bozulmasini ‘Allah’in koydugu sinirlart asma”
olarak tarif etmistir: “Bunlar Allah'in (yasak) sinirlaridir. Bunlara yaklagmayimn.” (Baka-
ra, 2/187.) Bu dengeyi koruyan insan, Allah'in yiiceligi, azameti karsisinda suurlanir.
Bu akli davranigin insan hayatindaki eseri; dogruluk, Allah yoluna uyma, kendisine ve
baskasina kétiilitk veren seyden kaginma seklinde belirir. (el-Behiy, Inang ve Amelde
Kur'an'i Kavramlar, ¢ev.: Ali Turgut, 187-1 88.) Miimin kisi, her seyden énce insandr.
Dolayisiyla kendisinde yanilma ve unutma olabilir. Allah yoluna uymasina mani olan
hatali davransslar sergileyebilir. Bu durumda yamlir, unutur veya hata ederse Allah’t
anip/hatirlayip 6nceki durumuna dénmesi gerekir. Nitekim bu husus Kur'an'da soyle
dile getirilir: “.... Allah iyilik yapanlari sever (muhsinin). Onlar, bir kétilitk yaptiklarinda
ya da kendilerine zulmettiklerinde derhal Allah't hatirlarlar (zekert:), giinahlarinin bags-
lanmasini dilerler. Giinahlari Allah’tan baska bagislayan kim vardir? Onlar yaptiklarinda
bile bile direnmezler” (Al-i Imran, 3/133-135.)

4. Insanin Diisiince ve Eylemlerini Yonlendirmesi

Allah'y murakabenin enstrimanlarindan sikirle ilgili bir ayette Allah séyle buyu-
rur: “.... Sitkreden (sekere) ancak kendisi igin siikretmis olur (yeskiiru); fakat nankorlitk
eden de (kefera) (bilsin ki); Rabbim miistagnidir, kerem sahibidir” (Neml, 27/40.)

Buradan anlagilan, verilen nimete siikiir insanlik gorevidir. Insanin siikrii ise
Allah'in yoluna uymaktir. Allah'in yolu insanin dastincesini, davramigini ve eylemini
yonlendirecektir. Boyle oldugu sirece insan baskalarina zarar vermekten ve kotilik-
ten sakinacag gibi, hak, hayir ve toplumun yararindan bagkasim da dasinmeyecektir.
(el-Behiy, Inang ve Amelde Kuran'i Kavramlar, cev: Ali Turgut, s. 181.) Nitekim Maturi-
di'ye gore bu konuya (siikiir) énem veren kimse ve topluluklar pek ¢ok giizelliklere
kavusmuslardir. (Maturudi, Te'vilatii Ehli's-Siinnet, thk.: Fatima Yusuf el-Hiyemi, V.
104, 106,1V. 180-181.)
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S.Insam1 Bilinglendirme ve Kendine Hakim Olmasini Saglama

Kur'an bir¢ok ayette seytamn insanin diismani oldugunu bildirir ve onun yoluna
uymamaya cagirir. Keza insan nefsinin (egosunun) kétiiliigii emrettiginden (Yusuf,
12/53) bahseder. Dolayisiyla insan, seytana ve nefse karsi uyanik olmaya davet edilir.
Bu baglamda murakabe, insanin bu iki diismanla ytz ytze geldiginde cesaret ortaya
koymasini saglar. Dolayisiyla Allah't murakabe edenler bilinglenir ve kendilerine hakim
olurlar.

SONUC

Bu ¢alismada murakabenin iki ¢esidini genislemesine ele aldik. Allah mahlukatint
gordugund, isittigini, onlardan haberdar oldugunu, gizli agik her seyi bildigini, onlar:
takip ve kontrol edip murakabe ettigini Kur'an'm birgok yerinde bildirmektedir. Bu
Allah’tan mahlukatina dogru gerceklesen murakabedir. Keza Allah kullarinin kendisini
murakabe etmesini istemistir. Bu da kullardan Allah'a murakabedir. Kullar Allah’i, basta
iman edip sirk kosmayarak ve sadece ona ibadet ederek murakabe ederler. Bu baglamda
Allah kullarinin kendisini akallarryla, bilgileriyle, takvalariyla, zikirleriyle, stikiirleri ve
dualari ile murakabe etmesini istemistir. Boylece insan davranglarimi degerlendirecek,
ahlaki yonden yetisecek, suurlanacak, distince ve eylemlerini yonlendirecek, bilingle-
nip kendine hakim olacaktir. Kisaca murakabe vasitasiyla insan kendini yetistirecektir.
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MUZAKERE

Yrd. Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR

Bitlis Eren Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Oncelikle degerli tebligci Ali Bey'i katilimindan dolay: tebrik ediyorum. Ali Bey,
tebligini iki bolim halinde hazirlamis. Birinci bolimde nazari agidan, ikinci bolimde
ise ameli agidan Hz. Peygamber'in Egitim Sistemini ele almaktadir. Ben s6z konusu
tebligi iki agidan degerlendirmek istiyorum. Birincisi, teknik agidan tebligin sekilsel
boyutunu; ikincisi ise muhtevasina yonelik icerik boyutunu tahlil edecegim.

1. Teknik Boyut

Teknik olarak baktigimizda metnin bazi yerlerinde anlatim bozukluklar1 basta ol-
mak tizere, yazim yanhghklari s6z konusudur. Saninm bu tir hatalar sayin tebligcinin
Tirkgeyi yeni yeni dgreniyor olmasindan kaynaklaniyor ve biz bunu normal goriiyoruz.

Ikincisi, Hz. Peygamber'in insan yetistirme tasavvuru tizerine tebligcinin, konu
olarak tespiti yerinde, fakat bazi teknik ve mantiksal hatalarinin oldugu da bir gergek.
Oncelikle, tebligin baghgini “Peygamber Efendimizin Egitim Sistemi” olarak belirlemis,
ancak dogru olany, “Peygamber Efendimizin Egitim Yontemleri ya da Metotlani” seklin-
de olmaliyds. Ya da Peygamber Efendimizin Egitim Sistemi'nden kastinin ne oldugunu
agiklans olsayds, konu agikhiga kavusmus olurdu. Cinki kisilerin sistemi olmaz, ancak
kisilerin bir sisteme dayali uygulama yontemleri, metotlari ve yaklagimlari olur. Sistem
daha ¢ok onu uygulayacak kisilere yontemler, metotlar ve yaklagimlar sunan kanunlar
ve ilkeler butinidir. Zaten Sayimn tebligcinin girig kisminda vermis oldugu sistemin
tanimundan da bunu anliyoruz. Ayrica konuyu, “Hz. Peygamber'in Egitim Sistemi”
olarak ele almasi ve Islam dinini bir egitim sistemi olarak nitelemesi kendi icerisinde bir
celiski olusturmaktadir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in insan yetistirme tasavvurunda
egitim metotlarindan ve onun yaklagimlarindan s6z edebiliriz. Onun dayandig sistem
ise tevhid yani Yiice Kur'an'n sundugu kanun ve ilkelerden olusan bir sistemdir. Sayin
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tebligcinin de giris kisminda belirtmis oldugu gibi, Ahzab suresi 21'inci ayette: “Sizin
igin Allah'm Restl'tinde giizel bir 6rnek vardir” ilahi beyanindaki, Allah'm Restlin’tin
ornekliginin kaynag elbette ki Kur'an'dir. O 6rneklik, Kur'an'in dayandig sistemin
toplamindan ortaya ¢ikan bir érnekliktir. Dolayisiyla Allah Restla de bu ornekligi,
bitiin alanlarda oldugu gibi, egitimde cesitli yontemler ve yaklagimlarla sergilemistir.
Yoksa Peygamber, Tevhidi sistemin yanina yeni bir sistem eklememistir. Bu itibarla, Ali
Bey'in, “Hz. Peygamber hangi sistemi kurdu ve bu sistemin i¢inde bulunan karakterler
nelerdir?” seklindeki sorusunun iceriginin, “Hz. Peygamber hangi sisteme dayali nasil
bir diizen kurdu ve bu diizeni hangi yontem, metot ve yaklasimlarla kurdu?” seklinde
olmas: gerektigini diistintiyoruz.

Ugiinciisii, kavramlarim yerli yerinde kullanilmamasindan ortaya ¢ikan bir sikintt
s6z konusudur. Ornegin, ekonomik géstergeler icin kullanilan “endeks” kelimesini,
egitim kelimesi ile yan yana getirerip, Hz. Peygamber'in egitim endeksleri seklindeki
kullanimi dogru mudur? Ya da bu kullanimdan kasti nedir? Bir de sistemi tanimlar-
ken sistemin, sistem olabilmesi i¢in 6ncelikle karakterlerin ve karakterlerin yaninda
bir diizenin olmas gerektiginden bahsetmektedir. Bu anlamda Islam dinini, bir egitim
sistemi olarak ele alirken bu sistemin bir karakteri olarak da dogrulugu érnek vermek-
tedir. Burada acaba dogruluk bir ilke midir, yoksa karakter midir? Islam dininin sistemi,
tevhiddir. Dolayistyla Islam dinini bir egitim sistemi olarak ele alacaksak bu sistemde,
sistemin kendisi “tevhiddir. Tevhid sisteminin karakterlerinden (araglar) birisi, Hz.
Peygamber, digeri de Kur'an'dir. Dogruluk ise s6z konusu tevhid sistemi icerisinde bir
ilke olarak tamimlanabilir. Ayrica dogruluk, dini olmayan hemen hemen butiin sistem-
lerde var olan bir degerdir.
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Sayin tebligcinin sunmus oldugu alt konu bagliklarindaki dizen, yukarida dile
getirdigimiz itirazlar desteklemekte ve sdylemek istedigimiz noktaya gelmektedir. Hz.
Peygamber’in egitim sistemini oncelikle “nazari” ve “ameli” olarak iki baslik seklinde
ayiran tebligci, daha sonra bunlari alt bagliklara ayirmaktadir. Ornegin nazari bashg:
altinda “Tevhid anlayisina dayali egitim’, “insan fitratina uyumlu egitim’, “adalet agur-
likli egitim” ve son olarak “ahiret agirlikli egitim” seklinde alt baghklar: kullanmaktadur.
Birinci alt baghk olarak belirlemis oldugu “Tevhid anlayisina dayali egitim” yukarida
da belirttigimiz gibi sistemin kendisi olurken; diger basliklarda belirtilen hususlar ise
birer yontem olarak ele alinabilir. Cinki tevhid anlayisina dayali egitim ayni zamanda
insan fitratiyla uyumlu bir egitimdir. Adalet agirhkhdir ve ahiret methumunu da igeri-
sinde barindiran bir egitimdir. Ayrica insan fitrat ile uyumlu ve adalet agurlikli egitim
yontemlerini bagka sistemlerde bulmak mamkiindir. Ancak vahye dayali “tevhid” an-
layisini bagka sistemlerde gérmemiz mimkiin degildir. Cinki o sistemin kendisidir.
Tebligin ikinci kisminda ise yani “ameli” baghgr altinda “Egitimde 6zgurlik’, “yakindan
ve yiiz ytize danismak’, “farkliiklara dikkat etmek’, “s6z ve amel birligi’, “kiigik sorunlar
gormemek’, “amaca gore degil gercege gore hareket etmek’, “egitmenin egitim alan
kisileri sevmesi” ve “egitmenin dzverisi” seklinde ele aldig baghiklar, tebligin ana baghg
ile teknik olarak uyugmayan alt bagliklar olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
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Bir bagka husus da, konu i¢erisinde kullanmus oldugu ayet-i kerimelerin ¢evirisinde
gortlen sikintilardir. Acaba bunlar kendi ¢evirileri mi? Degilse, bunlart hangi geviriden
almug oldugunu belirtmis olmasi gerekirdi.

Ayrica egitimi veren anlaminda “egitmen’, egitimi alan kisi anlaminda da “egitici”
kelimeleri kullanilmaktadir. Ancak egitmen ve egitici kelimeleri ayn1 anlama sahiptir.
Egitici yerine uygun bir kelimenin konulmas: gerekirdi.

2-Icerik

Igerige baktigimizda bu sekliyle teblig konuyu tartismaktan uzaktir. Konuya prob-
lematik olarak yaklagtigimizda bugtin burada toplanmamizin iki ana sebebi var. Hz.
Peygamber'in gonderilis amaci ve misyonu goz éniine alindiginda bu konuda bir ek-
sikligin hissedilmis olmasi tizerine burada toplanmus bulunuyoruz ve Hz. Peygamber'in
insan yetistirme tasavvurunun ytceligini, biricikligini daha iyi anlamak ve anlatabilmek
igin ¢abaliyoruz. Dolayisiyla her iki durumda da Hz. Peygamber'in bagarisinin arkasin-
da bulunan amilleri iyice anlamak durumundayiz. Hz. Peygamber, tarihin en karanhk
devrinden ve bedevi bir topluluktan insanlik tarihindeki biricik Asr-1 Saadeti ve o asrin
guzide insanlari olarak Sahabe-i Guizin'i ortaya cikarnustir. Gorevini tamamlayip diin-
yamizdan ayrilirken: “Size iki sey birakiyorum. Eger onlara simsiki sarihrsanmiz dogru
yoldan sapmazsiniz; birisi Kuran, digeri ise al-i beytim(stinnetim)dir” seklinde meshur
sozini buyurmustur. Ancak gok gegmeden geriye dontis yani Cahiliye doneminin ka-
ornekler vardir” derken bu 6rnekligin felsefi arka plani nedir? O zaman ortaya gikan
durum sudur: Bizlerin Hz. Peygamber'in “Insan Yetistirme Tasavvurunu” anlamaya
calisirken yine kendisinin isaret ettigi Kur'an'in sistemini ve o sistemden siizilen onun
stinnetini egitim noktasinda bir metot ve yaklagim olarak iyi anlamaliy1z. Tebligde daha
ok bu iki noktanin arka planimin tartisilmasi ve gintimiiz igin bir model veya bir egitim
mifredatinin olusturulmasi hususunda bazi veriler sunulmas: gerekirdi.

Icerik olarak metin bu tartigmadan uzak oldugu gibi, konu icerikleri bagliklar:
desteklememektedir. Sayin tebligci, Nazari olarak Hz. Peygamber'in egitim sistemini
ele aldign baglik altinda alt baglik olarak “Tevhid Anlayisina Dayali Egitim” ifadesini
kullanmaktadir. Burada tevhid anlayisimin “Tek Allah inanci oldugunu ve bu anlayisa
gore hareket edenin kendi ifadesiyle: “Boyle bir insan tek olan Allah’a inandigy igin mal,
miilk, evlat ve seytanlar kendisine ilah olarak se¢mez. O seytanlardan uzaklagir ve mal,
milk ve evladina da ancak tevhid inancina darbe vurmadig takdirde yaklagir” demek-
tedir. Oysa bugtin ilahinin tek ilah oldugunu soyleyip de pratikte neredeyse her seyi
kendisine ilah edinen bir¢ok Miisliman ya da mi'min bulunmaktadir. Tevhid inanci
ya da anlayisinin pratik hayattaki neticesi, elbetteki saymn tebligcinin syledigi sekildedir.
Ancak tevhid anlayisinin, 6zellikle egitim noktasinda gerekli neticeyi verebilmesi igin
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pratik hayatta bazi karsiliklarinin olmasi gerekmektedir. Ali Bey bu kargiliklara deginir-
ken Hz. Peygamber'in tevhid anlayisina dayali egitim faaliyetlerinin hangi araclarla nasil
gerceklestigini belirtmis olsaydy, giinimiizde benzer sistemleri uygulamaya calisanlarin
neden sonug¢ alamadiklarini anlamis olurduk.

Sayin tebligci, “insan fitratina uyumlu olan egitim” baghgmi kullanmaktadir. Gina-
miizde kiiresellesen diinyasinda hizli bir bilgi éiretiminin oldugu ve bilginin gii¢ oldugu
bir gergektir. Byle bir zamanda hangi bilginin nasil ve ne kadar verilmesi hususunda ve
Hz. Peygamber'in insan fitrati ile nasil uyumlu egitim verdigine dair sayin tebligcinin
bazi ipuglari vermis olmasi gerekirdi. Ctinkt insanin fitratallah Gzere yaratildiging, fitrata
uygun egitim vermenin de Hz. Peygamber'in stinneti oldugunu herkes biliyor. Ancak,
cevabini aradigimiz soru ise, bizlerin bunu nasil gergeklestirecegidir ve temel stkintinin
da bu oldugunu distintyorum.

Bir diger baslik adalet agirhikli egitim anlayisidir. Ancak konu igerisinde Hz. Pey-
gamber'in adalet anlayisi ya da bunu egitime nasil aktardig ile ilgili bir 6rnek gore-
miyoruz. Tebligci burada adaletin sosyolojik, psikolojik, felsefi ve hukuksal anlamda
boyutlarina deginerek adaletin ne oldugunu agiklamakta ve ardindan Kur'an'm, insan-
lara adaletle davranmalan gerektigine ve Hz. Peygamber'in de adaletle davranmakla
gorevlendirildigine dair ayet ve hadisler vermekte, Hz. Peygamber'in adalet anlayisina
hi¢ deginmeden direkt olarak egitimcilerin, kendi yasamlarinda peygamber’in adalet
anlayisim bir disstur olarak uygulamalarini istemektedir. Fakat Hz. Peygamber'in bir
yontem olarak adaleti nasil isledigi ile ilgili herhangi bir veri goriilmemektedir. Kisacast,
adalet olgusunun egitim islevlerine nasil aktanlacagina dair “nasil” sorusuna cevap bula-
mamaktayiz. En azindan bu konuda Hz. Peygamber in yaklagimuni bir 6rnek tizerinden
aktarmus olsaydy, bashk ile icerik arasinda bir uyum s6z konusu olurdu.

Bir sonraki baglikta ise ahiret agirlikl egitim denilmektedir. Konu icerigi burada
tamamen diinya ahiret dengesyle ilgilidir. Ahiret agirlikli egitimin igeriginin ne olmas:
gerektigi belirtilmemekte, diinya ve ahiret dengesinde asil olanin ahiret yurdu oldugu ve
insanlarin onu istemesi gerektiginden bahsedilmektedir. Oysa bir seyi sadece istemek
onu elde etmek i¢in yeterli gorainmemektedir. Egitim bir stirectir ve insanlarin siireg
igerisinde istendik sekilde hareket edebilmesi i¢in de o dogrultuda 6ncelikle egitilmeleri
gerekmektedir. Dolayistyla sayin tebligci, stre¢ izerinde durmak ve siireg igerisinde
hangi metot ve yaklagimlarin kullanildigina deginmeden direkt olarak siirecin sonucuna
vurgu yapmakla vermek istedigi mesaji yakalayamamaktadir.

Ikinci kisimda konuyu ameli agidan Hz. Peygamber i egitim endeksiyle agiklama-
ya ¢alisan sayin tebligci, Hz. Peygamber'in yagam tarzim ayetler isiginda anlatmaktadir.
Egitim 6zgurliga baghg altinda degindiklerinin bugiin burada toplanmamiza sebeb
olan konu ile bir ilgisi yoktur. Ctinkii konu, Hz. Peygamber'in davet metodudur. Oysa
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Hz. Peygamber'in, dine davet metodu ayr1 bir konu; dini davetini kabul edenleri egit-
mesi ise ayr1 bir konudur. Sayin tebligcinin konuya yaklagimi ve 6rnek olarak vermis
oldugu Bakara suresi 256'inc1 ayeti de, tamamen Hz. Peygamber'in davet metodu ile
alakalidir: “La ikrahe fid dini” yani, “Dinde zorlama yoktur” ayeti, hi¢ kimsenin dini
kabule zorlanamayacagin bildirmektedir. Stiphesiz, Hz. Peygamber de béyle hareket
etmistir. Ancak o, risaleti kabul eden herkesi belli bir sekilde egitmistir. Bazi konularda da
miintesiplerine karsi zor kullandigini biliyoruz. Ozellikle zekatini vermek istemeyen kisi
veya gruplara kargi savas agtigini da tarih kitaplarinda goriiyoruz. Yiice Allah, dini kabul
etmede bir serbestiyet vermistir, ancak din sinirlari ierisinde bir dzgirlitk vermemistir.
Sayin tebligci, “Insan o daveti kabul etmek zorunda degildir. Eger bir zorunluluk séz
konusu ise 0 zaman peygamber ve Kur'an'in gonderilmesi beyhude olur” demektedir.
Ancak dini kabul ettigi halde dinin emirlerini yerine getirmede bir zorunluluk olmans
olsayds, 0 zaman Kur'an'daki bittin bireysel ve toplumsal hikimlerin olmas: beyhude
olurdu. Netice olarak arkadagimiz, Kur'an' ve Hz. Peygamber'in dine davet metodunu
ve yaklagimini aktararak su neticeye variyor: “Bir egitmen kendi diistincelerini egiticiye
ulagtirabilir; fakat bunu yaparken zor ve ikraha bagvuramaz. Nasil ki din egitiminde
insan bu kadar ézgiirliige sahiptir ve nasil ki Peygamber (s.as..) ve Allah istedigini
zorla yerine getirmemektedir, egitmenin de egiticiyi zorlamasi kabul edilemez.” Bizce
bu yanlis bir ¢ikarimdir. Dogru 6nciillerden yanlis bir hitkiim ¢ikartmaktadir. Ciinka
dine daveti kabul etmeyenler zaten peygamberden egitim alacak kisiler pozisyonunda
degillerdir. Ne zaman ki daveti kabul ederler, ondan sonra peygamberin onlar1 egitme
sathasi baglar.

Tebligcinin, Hz. Peygamber'in egitim endeksleriyle iliskilendirdigi “Yakindan ve
ytiz ytize danismak” baghg altinda, Hz. Peygamber'in, Islam1ilk teblig etmeye bagladi-
ginda 6nce yakinlarindan ve akrabalarindan baglamasiyla —ki bu Kur'an'm emridir— bir
cesit dine davet metodunu agiklamaktadir. Bunun da Hz. Peygamber'in egitimde somut
anlamda “yakindan ve ytiz yiize damsma” endeksi oldugunu soylemektedir. Goraldagu
gibi, baslik ile icerikte anlatilan birbirini desteklememektedir. Ozellikle verdigi Zeyd
ibn Haris 6rneginin de konuyla bir baglantisini ben kuramadim.

“Farkliliklara dikkat etmek” baghg altinda sayin tebligci, Bakara suresi 286. ayetinin;
‘Allah kimseyi gliciintin yettiginden bagkasiyla mikellef kilmaz” anlamiyla kimsenin
kendi gictintin tizerinde bir sorumluluk tasryamayacagini, Hz. Peygamber'in de buna
riayet ederek insanlara seviyelerine gore davrandigini séylemektedir. Ancak burada
baghgy, “farkliliklara dikkat etmek” yerine “muhatabin seviyesine gore hareket etmek”
seklinde belirlemis olsaydy, baslik ile igerik birbirini tamamlamug olurdu. Cinki sosyal
anlamda bir seviyeye isaret eden farkliliklar ile insanlarin potansiyel olarak birbirinden
farkli olmas aym sey degildir.
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Konunun bitinligi agisndan ve genel olarak Islam egitim sisteminin ya da Hz.
Peygamber'in egitiminin amaglarina ve hedeflerine dair bir seyler sunulmus olsaydi,
belirtilen hususlar dogrultusunda igerik anlam kazanmus olacakti. Ancak saymn tebligci,
giris kisminda genel hatlariyla egitimin amaclarinin oldugunu séylemekte, fakat Islam
egitim sisteminin amaglarina detayli olarak deginmemektedir. Bu da bitiiniin anlagil-
masi noktasinda bir eksiklige sebep olmaktadur.

Sonug olarak sunu séylemek mimkindir: Hz. Peygamber'in egitim anlayisi ve
uygulamalar1 konusunda, Kur'an'm ilgili ayetlerini agiklayip Hz. Peygamber de soyle
yapiyordu; bizler de dyle yapmaliyiz, seklinde bir yaklagim ile konu, agikliga kavugma-
nustir. Bu yoniyle sayin tebligcinin sunmus oldugu metin, konuyu tartisan ve temel-
lendiren bir metin olmaktan uzaktir.

OTURUM BASKANI- Tesekkiir ediyorum Ahmet Bey'e.

Tabii insallah tebligci bu muzakereyi de dikkate alarak basilmadan énce tebligini
biraz daha dizenler diye temenni ediyoruz.

Simdi Prof. Dr. Musa Bilgiz Bey'e sozii veriyorum.

Buyurun Musa Bey.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Musa BILGIZ
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Butin dinleyicileri sayg1 ve hirmetle selamliyorum.

Tebligin mizakeresine gegmeden once bir hususu 6zellikle belirtmek istiyorum.
Bu yil Kutlu Dogum sempozyumu icin belirlenen konu, gergekten Islam immeti ve
milletimizin gelecegini belirlemede olduk¢a onemli bir konudur. Fakat boylesine 6nem-
li bir konunun belirlenme tarihinin ¢ok ge¢ oldugunu, teblig metinlerinin mizakeresi
i¢in verilen strenin de ok yetersiz oldugunu buradan yetkililere bildirmek istiyorum.
Dolayistyla hem Kutlu Dogum konularinin daha erkenden belirlenmesini ve hem de
miizakere i¢in verilen strelerin artinlmasini teklif ediyorum. Dogrusunu soylemek
gerekirse ta genglik yillarimdan beri ilgi alanima giren bu konuda ben de bir teblig
hazirlamak isterdim, ama stirenin kisaligi beni bu ¢alismadan mahrum etti.

S6z konusu tebligde dikkatimi ¢eken konular: takdirlerinize arz ediyorum:

Yirmi sayfalik teblig metni, muhtemelen stirenin kisahgindan dolayr yazildiktan
sonra tekrar tekrar okunarak noksanhklar asgari seviyeye indirilememistir. Soyle ki,
Kur'an kelimesi, metnin tamaminda “Kur'an” seklinde yazilmis. Malumunuz oldugu
tzere “Kur'an” kelimesi, her ne kadar kutsal kitabimuzi ifade etmek i¢in yazilmigsa da
bir seyi insa eden, yapan manasina da gelmektedir.

Tebligin yedinci sayfasinda “rasit halifeler” baghgina dipnot konulmus ve dipnotta
isimleri verilmis. Ayni baghgin altinda tekrar rasit halifelerin kimler oldugu metin iginde
belirtilmis. Dolayistyla ayni isimler iki kez tekrar edilmistir. Sadece metin iginde vermek
yeterli olurdu.

Yine aym paragrafta soyle bir ciimle yer almaktadir: ‘Agik¢a isimleri zikredilmese de
gecmektedir” Dikkat edilirse ‘Agikga isimleri zikredilmese de gegmektedir” ctimlesinin
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oznesi yok. Ozne daha yukaridaki ciimlelerde gecmektedir. Halbuki sdyle denilseydi
daha giizel olurdu: Kur'an, Hz. Peygamber'in arkadaglarimin isimlerini agik¢a zikretmese
de genel anlamda onlardan bahsetmektedir.

Camlenin devaminda “Peygamber hamimlari ve kizlar kadar gok agik bir bigimde
tasrih etmese de erkek sahabelerin en sereflilerinden olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali'ye temas edilmektedir” denilmektedir. Bu cimlede hem erkek
sahabelere ve hem de rasit halifelere 6zellikle vurgu yapilmustir. Halbuki delil getirilen
ayette, yalnizca erkek sahabelere ve rasit halifelere isaret edilmemektedir. Aksine ayet,
umumi yani genel bir Gslup ve muhtevadadir. Nitekim ayette, “Muhammed Allah'n el-
cisidir. Onunla birlikte olanlar ..” ifadesi yer almaktadir. “Onunla birlikte olanlar” ifadesi,
basta rasit halifeler olmak tizere erkek ve kadin biitiin sahabeleri kapsamina almaktadir.

Sekizinci sayfa: ‘Ad1 kot anilanlar” diye bir baglik yer almaktadir: Sahabelerden
bahsedilirken sahabe olmayanlara yer verilmesi, konunun disina gtkmak olur. Ciinki
bu paragraf ve baslik, tebligin konusuyla da ilgili degil. O paragrafin ¢ikarilmasi daha
uygun olur. O paragrafin ilgili oldugu iddia edilirse, 0 zaman Hz. Peygamber'i goriip ona
iman etmeyen bitiin misriklerden genel olarak bahsetmek gerekir. Kalds ki adi kot
anilanlarin “Hz. Peygamber'in Kurani Prensipler Isiginda Insan Yetistirmesi” baghgryla
hicbir alakasi yok. Ctinkii bu kisiler zaten bu konunun muhatab: degillerdir. Onlar Hz.
Peygamber'in yetistirdigi insan modellerinin tamamen digindadirlar.

Yine sekizinci sayfa: “Kur'an'da Golgesinde Yetigen Bireyler” diye bir baslik yer
almug. Muhtemelen “Kur'an'm Golgesinde Yetisen Bireyler” seklinde olmahdir.

Dokuzuncu sayfa: “Cinki o giiniin Arabt Allah't bilmemekte ve tanmimamaktaydh.
Onlar vahsi birer bedeviydiler” denilmektedir. Halbuki Cahiliye devrindeki Araplarda,
goklerin, yerin ve bunlar arasinda bulunan her seyin Allah tarafindan yaratildig: ve
Allah'in var oldugu inanci da mevcuttu. Nitekim su ayetler buna delildir:

X P

s dl o &N‘Mbju“;yﬁuﬁsﬁj&“%& VG Al 53 e 55
B j{ i e Jlsg Sl o3 2 Y5 ohslesdl 2 vLu 3 Allahlblraklp, kendilerine zarar

da, fayda da vermeyen seylere kulluk ediyorlar ve “Tste bunlar Allah katinda bizim sefa-
atgilarimizdir” diyorlar. De ki: “Siz, Allah'a goklerde ve yerde O'nun bilmedigi bir seyi
mi haber Verlyorsunuz' 2 O, onlarin ortak kostuklari seylerden uzaktr, yticedir” (Yunus,
10/18). J,.M o5 N 3 4l ) B )S 39 155 : “Onlarin goguAHaha ortak ko:gmaksmn inan-
mazlar’ (Yusuf12/106) J Ly}.w (.AML,AJ “"J%}" j.,\au JUA\DJ
S8 5 o S Yl &) g e ad 0 s B s (Sz. ang) u"jJ Iy1blhnk1 hahs
din yalniz Allah'indir. O'nu blraklp da ba§ka dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi
Allah’a daha ¢ok yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar. Siphesiz Allah, ayrihga

dastiikleri seyler konusunda aralarinda hitkim verecektir. Stiphesiz Allah, yalanci ve
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nankdr olanlart dogru yola iletmez.” (Ziimer, 39/3). Bu ayetlerde de ifade edildigi gibi
Cahiliye Araplari, Allah denilen varhg biliyorlardi. Ama onlar sirk kosarak O'na daha
fazla yaklagmak ve sirk kostuklari aracilarin O'nun katinda sefaatgiler olmasini isteyerek
makamlarini ytceltmek istiyorlardi. Yani onlarin Allah tasavvurlar, Kur'ani ilkelerle
bagdagmiyordu. Allah'in varligini biisbiitin inkar etmeseler de agik veya gizli bir sirk
kosmadan inanmuyorlardi." Genelde tam misrikler, bagka varliklara yaratici olduklari
i¢in kulluk etmediklerini sdylerler. Onlar, biz sadece Allah't yaratici olarak kabul ediyor
ve O'na itaatte bulunuyoruz. Ancak O’nun ytice makamna dogrudan ulasamadiginuz
i¢in, arada bulunan mubarek zatlara, kutsal varliklara dua ediyor ve dualarimizi Allah’a
cabucak ulagtirsinlar diye onlara miracaatta bulunuyoruz demektedirler.

Dokuzuncu sayfa: “sgve Y s, Onlardan bir el¢i’, aralarindan giknustir. Bu onlardan
olus, kitap ve kiraate agik olmamasi itibariyledir” Bu ctimle anlagilmiyor. Muhtemelen
sumana kastedilmek isteniyor: Hz. Muhammed, o immi toplumun bir ferdiydi. Pey-
gamber'in onlardan olmasi, Kur'an'dan 6nce bir kitabin ilmine ve okuma - yazmaya
vakaf olmadigini gostermektedir.

Dokuzuncu sayfa: ‘Ancak onun muallimi Allah'ti. Okuma yazma bilmeyen o
nebisini onlardan ayiracak butiin cihana egitim veren bir muallim yapacakt:: V@:\a Lgkey
V@S  «l) onlari terbiye ederek insanlik mertebelerinde ytikseltiyordu. Yani iki bagh
bir sey. Bir yandan talim ediyordu, diger yandan terbiye ediyordu.” Bu cimleler de
iyi anlagilmuyor. $6yle ifade edilseydi daha giizel olurdu: Hz. Peygamber'in insanlarla
olan iligkisi iki yonlityda. O, ilahi vahyi insanlara hem 6gretiyor ve hem de egitiyordu.

Dokuzuncu sayfa: “Bu yoniiyle, Hz. Peygamber'in en buiyiik 6zelligi fedakarhgi ve
comertligidir. Yani Kurani ifadesiyle onun “isar”1dir. Nefsini bagka insanlara tercih etme
konusunda gosterdigi onceliktir” Bu cimlede de yanhslik var. Dogrusu, bagka insanlar:
nefsine yani kendisine tercih etme konusunda gosterdigi dnceliktir, seklinde olmaliydi.

Sayfa on: “Bagkalarmin iyiligini diistinmek olan “Isar’, insanlarin “rol model” alma-
da en fazla dikkatleri ¢ekilen hususlardandir. Bagkalarimin sikintisina duyarsiz kalmak
veya “digerinin acisi paylasmak” dinin yadirgadigs bir anlayistir” Bu cimle de yanls.
Dogrusu: Baskalarimnin sikintisina duyarsiz kalmak veya digerinin acisini paylasmamak

dinin yadirgadigi yani kabul etmedigi bir anlaysstir.

1 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Yesir fi Ihtisari Tefsiri bn Kesir, Tahkik ve [htisar, Salah
b. Muhammed Arafat ve Arkadaslari, Daru’l-Hudati Linnesr, Cidde, 1422, s. 942-943; Elmalil,
Hak Dini Kuran Dili, 4/2933; Mustafa Oztiirk, “Kur'an Baglanunda “Cahiliye” Kavramun: Yeniden
Dugtnmek’, http://maveranchirwordpress.com. 06.04.2014 tarihli erigim.

2 Mevdudi, Tefhimu'-Kuran, cev. Muhammed Han Kayani ve Arkadaglari, Insan Yay, Ist, 1995,5/94
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Sayfa ondaki: “Hz. Peygamber, Nadir Ogullarindan ganimet olarak elde edilen
mallarm 6nemli bir kisminin Muhacirlere dagitilmasindan dolay1 Ensar, gontillerinde
en ufak bir burukluk, haset ve kiskanghk belirtisi gostermedi”. cimlesi net anlagilmiyor.
Dogrusu: Nadir Ogullarindan ganimet olarak elde edilen mallarin énemli bir kisminin
Hz. Peygamber tarafindan Muhacirlere dagitilmasindan dolayy, Ensar'in goniillerinde
en ufak bir burukluk ve kiskanglik belirtisinin gorilmemis olmasidur.

Sayfa on dort: “Hz. Aise, “Onun ahlaki Kur'an'dan ibaret idi” derken, onun mak-
sadinin su oldu hatirdan uzak tutulmamalidir: “Kur’an hangi adabi 6gretiyorsa onlart
uygulardr” Bu ifadelerden ¢ikarilmas: gereken hitkiim sudur: Onun ahlaks, iman, ibadet,
muamelat ve ahlaki hitkiimler gibi Kur'an'in tiimiiyle iligkiliydi denilse daha isabetli olur.

Yine ayni paragrafta Hz. Peygamber'in ahlaki tstinlaginden bahsedilmekte, ama
bu tstinligiin, insanlari nasil etkiledigine hig yer verilmemektedir.

Sayfa on bes: “Yerytzinii Cennete Cevirme” baghgyla icerik uyusmuyor. Baghgin
altinda ele alinan ayet, Allah'a ve peygamberine itaatle ilgili, icerik ise Peygamber'in
davrams modelleriyle ilgili. Baghk ¢ok kapsamli, ama igerikte ayni muhteva yok. Bu
konu belki ahlaki Gstunlik alt baghginda verilseydi daha iyi olurdu.

Sayfa on yedi: “Muhalefetin nemli ilkelerinden biri 6giit vermektir. Ister yonetici,
ister birey olsun, kotiiliik yapana nasihat edilir, ¢irkinlik ve zararlartizah edilir, vazge¢me-
si tavsiyesinde bulunulur, ancak fiili bir eyleme bagvurulmaz” Bu cimlede, kotalik ya-
pana nasihat edilir... ancak fiili bir eyleme bagvurulmaz” hitkmii yer alirken, daha sonra
gelen alttaki baghkta, “Sartlarin gergeklesmesi halinde salt nehyetmek yeterli degildir.
Zorla da olsa engelleriz ... Kur'an, her tirli kotilige muhalefet etmenin ve onu ortadan
kaldirincaya kadar muhalefeti sergilemenin farz oldugunu séylemektedir” denilerek
ayni konuda birbirine zit iki farkli hitkiim ortaya konmaktadir. Bunlarin hangisi dogru?

Sayfa on yedi: “Kur’an, genellikle emr-i bi'l ma'ruftan sonra nehy-i ani'Iminkeri
zikrederek bu iki muhalefet seklinin birbirlerinin tamamlayicisi olduklarini ifade etmek-
tedir” Bu cimlede emr-i bi'l ma'ruf - nehy-i ani’l-miinker, iki muhalefet sekli ve birbirle-
rinin tamamlayicsi olduklarr ifade edilmektedir. Emr-i bi'l ma'ruf - nehy-i ani’l-mtinker
nigin iki muhalefet olarak degerlendirilmis anlamakta gticlik ¢ektim.

Sayfa on yedi: “Miunker kavraminin kapsaminda yer alan ve ister aklen, ister ser'an
ve ister aklen ve ser'an ¢irkin olarak nitelendirilsin aralarinda fark yoktur” Bu ctimle de
bozuk ve ne dedigi anlagilmryor.

Sayfa on sekiz: “Diriist ve Gavenilir Olma” baghg altinda sahabelerin gtivenirli-
ginden bahsedilmekte, hemen altinda “Kati Kalpli Olmama” baghg: yer almakta ve bu
baslikta ise Hz. Peygamber'in merhametinden bahsedilmektedir. Yani bir énceki bas-
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likta sahabenin niteliklerinden, bir sonraki baglikta ise Hz. Peygamber'in niteliklerinden
bahsedilmektedir. Dolayisiyla bagliklar arasi bir uyumsuzluk s6z konusu.

Sayfa Yirmi: Sonug kismuinda da tenafiir olusturan ctimleler meveut.

Teblig metni, ya tamamen Hz. Peygamber'in insan yetistirmeye yonelik nitelik-
lerinin hangi boyutta insanlar etkilediginden hareketle olusturulmali veya sahabenin
Islam'dan 6nceki halleriyle sonraki halleri mukayese edilerek kurgulanmalidir. Yani
sahabe, Hz. Peygamber'in hangi davramislarindan etkilenerek seckin bir konuma yiik-
selmis, ytiksek ahlaki meziyetler sahibi olmustur konusu, ayetler 1s1ginda ele alinarak
degerlendirilmelidir. Teblig bu haliyle cok daginik olup, basliklar arasinda uyumsuzluk
gostermekte, cok iddiali ve onemli bagliklar, birkag ciimleyle gegistirilerek konu istenilen
seviyede islenmemis yargisina vardirmaktadur.

Tesekkiir ederim.

OTURUM BASKANI- Evet, Musa Bey'e de tesekkiir ediyorum.

Miizakerenin hikmeti bu zaten. Tebligci arkadagimin gézden kagirdigy, hatirlaya-
madigy, dikkat edemedigi belki bazi hususlara dikkat ¢ekmek. Sunu da ifade edelim ki,
belki miizakereci de yaniliyor olabilir. Ingallah bu miizakereler tebligcilerce okudugunda

tebliglerini daha diizgiin hale getireceklerdir.
Evet, simdi Prof. Dr. Sadik Kili¢ Bey’e sézii veriyorum.
Buyurun Sadik Bey.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Sadik KILIC
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Muhterem dinleyenler, hanimefendiler, beyefendiler!

Miizakereme baglarken, hepinizi en igten duygularla selamliyor, saygilarimi su-
nuyorun.

Degerli arastirmaci Recep Orhan Ozel tarafindan sunulan “Kurana Gére Ornek
Egitimci Modeli” baghkli tebligi hep beraber dinledik. Sizler gibi ben de hem dinlerken
hem de daha énce teblig metnini okuyup incelerken oldukga istifade ettigimi belirt-
meliyim. Zira tebligin konusu her seyden énce insan; insanin egitimi, oryantasyonu
ya da yitksek gayeler ve hedefler dogrultusunda onun isabetli ve yapic1 bir modelleme
yapabilme’ imkanlarinin yollarini gostermekle ilgili.

Degerli tebligci, genel baghga uygun olarak bir bakima konunun temel parametre-
lerini de gosterecek sekilde bir takim ilkeleri, olmazsa olmaz konumundaki kilometre
taglarini tespit edip islemistir. Ana baglklar halinde ele alinan bu temel ilkeleri soyle
srralamamiz mamkin: Rol model olma; s6z-eylem uyumu; sosyal sorumluluk alma;
egitimde streklilik ve 1srar; duygu/gonil dilini kullanma; 6zel ilgi ve itina gosterme;
firsatlar1 gozetme; ve nihayet, diinyevi beklentileri 5ncelememe.

Belirtmek gerekir ki, her bir baghk tatminkar bir sekilde de incelenmistir.

Kaynak bakimindan baslica ¢ikis noktas: Kur'an-1 Kerim ve tefsir ¢alismalart olan
teblig, butiini itibariyle bize din-egitimcisinin riayet etmesi gereken insani, epistemo-
lojik, pedagojik, ahlaki davrans bi¢imlerini anlatmakta; davrams formlarinin gerek ig-
sel, 6zsel, zati, gerekse sekli bilesenlerini, kurucu niteliklerini sunmaktadir. Tebligin bu
baskin karakteri sebebiyle denilebilir ki, teblig baghgimin gozden gegirilerek, “Kur'an’a
Gore Ornek Din Egitimcisi Modeli” (?) seklinde degistirilmesi uygun olabilir diye
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disintyorum.. Ki boylece de, tebligin konusunun tam olarak ‘genel egitimci’ mi, yoksa
‘din egitimcisi’ mi oldugu hususundaki ikircikli durum da giderilmis olur.

Bendeniz tebligle ilgili degerlendirmelerimi su ti¢ baghk altinda yapacagim. Bunlar:
1) Tebligdeki kimi sdzciik ve ifade kaliplarimin degerlendirilmesi; 2) Tebligde yer alan

bazi tespitlerin degerlendirilmesi; 3) Teklif ve temenniler.
Tebligdeki kimi sozciik ve ifade kaliplarinin degerlendirilmesi

Dil ve tislup, tebligde de ozellikle vurgulandig; tizere, bir fikri ve kanaati, hatta tim
varliga dair alg: ve kavrayisi muhataba iletmenin en 6nemli unsurudur. Hatta, ehem-
miyeti ve delaleti, insanin kimlik ve karakter tespitinde son derece misellem olan bir
gostergedir. Bu agidan degerlendirdigimizde tebligde sunu goririiz: Tebligin dili olduk-
ca agik, sade ve anlagilir. Konusuyla da ortiigecek bir sekilde, bir 6rneklik olusturacak
kivam ve diizeyde. [Imi, inceleme ve mukayeseye dayaly, sdyleyecek sozii ve bir tezi olan
calisma olarak olumlu niteligine karsin, az da olsa, kimi zaman buyurgan ve normatif bir
tisluba yonelinmis oldugu hissedilmekte. Ki bu da, muhtemelen, ilim adamhg; vasfina,
din hizmetleri mesleginin i¢inde bulunuyor olmanin inzimam etmesi nedeniyledir.

Bu dogrultuda olmak wzere teblig sahibi, her tespit ve onerisini asli kaynaklar-
dan temellendirmeye dikkat etmis; boylece, sundugu gorislerin ikna ve inanduricihk
yuzdesini yikseltme yolunda, kendisi bir model/érnek olma ¢abasi i¢inde olmustur.

Bu kisa degerlendirmeden sonra, simdi de, tebligde yer alan bazi ifadeler Gzerinde
durmak, bunlarin degerlendirmesini yapmak uygun olacaktir.

Buna gore:

1) S.2'de [1 no'lualt baslik icinde ], “bir Miisliiman egitimci insanlarin problemli ve
arizali yonlerini diizeltmektedir” pasaji yer almaktadir. Nihai gaye ve maksut agisindan
ifade dogru ve anlagilir ise de, ziibde-i kainat olan ‘insan’ i¢in ‘problemli ve arizali yon-
lerini” deyimi problemlidir. Bunun yerine mesela, “stkint1 ve rahatsizlik veren tutum ve
davranuglaring; dasincelerini; onyargilarim ve saplantilarini dizeltmekte, dizenlemekte;
iyilestirmektedir ilh” denilebilirse daha uygun olur kanaatindeyim. Her seyden 6nce
‘arizali yonlerini” terkibi, insana bakas agisinda hisleri olmayan, ruhsuz ve mekanik bir
aygit cagristirmaktadir.

2) S.4de [2 no'lualt baslik icinde], “eliskili bir fiil getirmis gibidir” ciimlesindeki
“fiil getirmek” yerine, “islemek, yapmak, ger¢eklestirmek’, vb. ifadeler kullanilsa daha
da yerinde ve anlagilir olurdu diye disintyorum.

3) Yine S. 4de [2 no'lu alt baslik icinde] “tahvifat’, “ma’siyete girmek” ve “uygu-
lamama bulmamus” ifadeleri gegmektedir. Ayni sekilde, “tahvifat” yerine mesela “kor-
kutmalar, sakindirmalar”; ‘mafsiyete girmek” yerine, “isyana ve giinaha girme, yonelme;
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gunah isleme” ve “uygulama bulmanus” yerine de “uygulanmamus, tatbik edilmemis
olan; uygulamaya gecirilmemis olan” vb. denilmis olsaydi daha agik ve anlagilir olurdu.

4) S.4deki [2 no'lu alt baslik icinde] “vaaz edenin” ifadesi yerine “Srgiin ve yaygin
bir egitimci olarak vaaz edenin, vaizin.” denilmesi, konu butunligi agisindan da daha
yerinde olurdu.

5) S. S'deki “hurumat” [2 no'lu alt baslik icinde Jyerine ‘Allah'in haramlari, haram
ve dokunulmaz kildigr seyler, haramlar” yazilmasi daha uygun olabilir.

6) S. 6daki[2 no'lu alt baslik icinde] “fem-i muhsinlerden dékiilen ayetlerin “
ifadesinin, “Kur'an’t diizgiin ve giizel okuyan agizlardan dokilen ayetlerin.” seklinde
olmasi daha agik ve anlagilir olur.

7) S. 7'deki [3 no'lu alt baghk icinde] “Akil ve din ile” terkibi yerine, “Hem akla,
hem dine gore” veya “Hem aklen hem de naklen.” denilmesi;

8) Yine S. 7deki, [3 no'lualt baslik icinde ] “dinin gonderilme esprisi” ifadesindeki
“esprisi” s6zcigt yerine “dinin gonderilme amacy, nihai gayesi’, “dinin 6zi1” vb. denilmesi

daha yerinde olurdu.

9) Yine S. 7de [3 no'lu alt baslik icinde] yer alan, “kétiiliiklerin nesv it nema buldu-
gu” bigcimindeki ifade yerine “.zuhur ettigi, siiyt buldugu, yayginlastigy, bas gosterdigi.”
gibi deyimlerin kullanilmasi daha dogru olurdu; ¢iinkii “negv it nema” terkibi genellikle
olumlu baglamlarda kullanilmaktadur.

10) S. 8'de [4 no'lualt baslik icinde] Taha, 20/132. ayetiyle ilgili olarak, was) ,
\gle pasaji “ona kargi oldukga saburli ol ” seklinde anlamlandirilnus. Kanaatimee, “Namaz
hususunda/konusunda/onunla ilgili zorluk ve sikintilar hususunda saburli ol.” denilmisg
olsaydi daha uygun olurdu.

11) S. 11'de [S no'lu alt baslik iginde] yer alan “kavl-i meysiir; kavl-i ma'rif, kavl-i
beligve kavl-i leyyin” ifadelerinin yanina parantez iginde, sirasyla, “goniil alicy, rahatlatic:
562”5 “iyi ve yararly, hog, kabul goren so2"; “etkili, yerinde olan 562" ve “yumusak, huzur verici

562" vb. seklinde kisa bir agtklama yapilsayd: daha da hos olurdu.
Tebligdeki bazi1 tespitlerin degerlendirilmesi

Bu baslik altinda ise tebligin icerik bakimindan degerlendirmesini yapmaya ca-
lisacagim. Tabi ki, her degerlendirmede oldugu gibi, benim burada yapacagim deger-
lendirme ve tespitler, hatta kimi yerdeki 6neriler de bana 6zgii ve bana goredir; yani
tartigmaya aglktlr,

1-) 1 no'lu ana baslikta, rol-model” baglaminda tebligin tastyici ve omurga kav-
ramlarindan olan el-iisve terimine deginilmekte; 6zellikle tarihsel nitelikteki rol-mo-
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dellerin ihyasi ve giincellestirilmesi, aktiialize edilmesi’ fikri islenmektedir. Biraz asagida
da, “rol-model”in olumsuz, yikici olabilecegi gerekgesiyle tsve’ teriminin “hasene: iyi,
giizel, olumlu’ sifatiyla sinirlandigy dile getirilmektedir.

Burada son derece onemli bir hususa dikkat cekilmistir ve bu nedenle de tizerinde
bir nebze durmak gerekir. $éyle ki; her rol-model kendi tarihselliginin kosullari ve za-
mansal kodlar tarafindan olusturulurken, onlar bir takim ortak insani, fikri, ahlaki tutum
formlarimi gelecege devrederler. Bu bakimdan, gegmisin gelecekte yasamasi; mazinin hal
ve istikbalde giincellesmesi de demek olan bu jestler buting, dogrusal degil dongusel
bir tarih algisini da beraberinde getirirken, bitiinciil bir zamany, tarih ve ahlak telakkisini
telkin eder. Burada gozden kaginlmamas: gereken hayati husus, tarihsel ve dini figiir,
sahsiyetin ya da davranig kodlarimin, davranis sema ve formlarinin kimi zaman kirilma,
degisim, dontisim ya da yeni formlar egliginde gelecege devredilmesidir.

Bir tiir davranigsal mimetizm /taklit ve Gykiinme olarak da niteleyebilecegimiz
bu aktiiellesme siirecinde en dnemli nokta, rol-model konumunda olan karakterlerin,
dis gizgileri ve miisahede olunan suretleri bakimindan daha ziyade ahlaki 6zleri; varlik,
hayat, olus algilar1 diizleminde, aktiiel tarihe tagimmalaridir. Ki bu da, rol-modelinin
simgeledigi varolugsal ve metafizik /uhrevi 6zlerin, hakikat ve manalarin, tek dizele-
sen (anonimlesme), varlik bilinci ve gayesinden uzaklasarak giinlitklesen, varolugsal
derinligini kaybeden hayatin i¢inde, onun sonsuz kivrimlarinda yaganir hale gelmes;,
misahede olunmasy; hatta miisahhas yasamin mahrem ruhuna niifuz ederek etkin-
lesmesiyle olur ancak!

Bu noktada su tespiti yapmamuz gerekir: ‘Rol-model’ gegmisten bugtine ya da
bugtinden yarina 6zimsenerek izlenmeli, tisve ve kudve edinilmeli! Rol-modeldeki
o etkin ve bizi kendisine ¢eken ozler, davranigsal erdem ve meziyetler, birer cevher
ve hakikat topags gibicesine paylagilmaly, farkl: olabilecek yasam formlarina igirilmeli,
temelliik edilebilmelidir. Su halde rol-model’ kesintisiz bir anlama ¢abasina konu olan,
yeni ve farkli yagam formlarina adaptasyon istidadi bulunan, iste boyle bir stireg iinde
i¢sellestirilen bir biitiinliik olarak ¢ikar karsimiza.

Bunun bir neticesi olarak denilebilir ki, rol-model” konumundaki birey, bizi afal-
latan; tercih ve begeni, segme ve hayranlik hislerimizi, iradi yonelim ozgirlugimiza
askiya alan bir ‘idol” olarak gérillemez. Tam aksine o, bir ‘isve'dir; iradi bir yonelim ve
ruhsal bir tercihle varlik ve davranis kodlarina atifta bulunacagimz, ‘biz’ ile *kendisi’
arasinda analojiler yapacagimiz bir kistastir.

Su halde ‘rol-model’ o denli etkin konumuna ragmen, bireylerdeki o irade ve
tercih imtiyazim ortadan kaldiramaz. Weberyen bir ifadeyle belirtmek gerekirse, so-
rumluluk ve ahlakiligin de ortadan kalkacag: bir bi¢imde, ‘ezici bir karizma'ya sahip
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olma iddiasiyla boy gostermez. O sadece, seckin ve tistiin nitelikleriyle bir modelleme’
konusu ve hedefidir; yol gosterendir; boylesi bir rol-model kargisinda taklit ve Gykinme;
disinmek, degerlendirmek, kiyaslamak, 6ziimsemek, bilingli bir kabul ve yonelis gibi
bir takim stirecleri 6ngordr..

2) Tebligde islenmis olan el-birru sézciigii de, tizerinde durulmaya deger bir kav-
ram alan1 olusturmaktadir. Bu vesileyle su sorularin cevabr 6nem arz etmektedir:

El-Birru kavram alani acaba aklen ve érfen giizel olan seyleri de kapsamakta muidur?
Ozellikle aklin (akl sarihin) bedaheten giizel, uygun ve iyi gordiigii degerler, tutum

ve davranis tiirleri bu kavram alanina dahil midir?

Yoksa el-birru terimi sadece aktarilan, rivayet edilen ve kaliplagmis davrans bi-
¢imlerini, jestleri ve deger kiimelerini mi icermektedir?

3) S. S'te [2 no'lu alt baslik icinde], Meryem Suresi, 19/59. ayeti miinasebetiyle
zikredilen “namazi zayi etmek” kavrami, Masliman mantalitesi ve ibadet fenomenolo-
jisinde gereken yeri almis mudir? Bir diger ifadeyle, bu kavram sadece ‘namaz kilmamak’
anlamuna indirgenmekle herhangi bir anlamsal kayba ugramakta midir? Sadece kilma-
mak mi1 namazi zayi etmektir? Veya namaz kilmakla kastedilen sey salt sekli veya formel
boyut mudur? Ozii, ruhu ve telos'u olmayan bir ibadet/namaz, ne derece degerlidir?
Yani, sekli gereklilige ve gelencksel algiya dikkat ederken 6ziin, ruhun, ibadet hedef ve
gayesinin/teleojisinin gozden kaginlmamasi gerekmez mi?

Bu demektir ki, ‘birr'i unutmamayz, ‘birr'i gergeklestirmeyi’ sadece sekli ve stiri
davranislara, formlara hasretmemek, bunlarla sinirlamamak; icsel, kalbi, zihni ve ruhi
olus alantyla simsiky, hatta ayrilmaz bir buttnliik i¢inde gérmek lazimdur!

4) Tebligin 7. sayfasinda [3 no'lu alt baslik icinde], “din egitimcisi, toplumun ik-
balini kurtaracak kutlu bir gérevi ifa ettiginin bilincinde olmalidir” denilmekte; din
egitimcisinin gorev ve vazifesinin yiiksek 6nemi vurgulanmaktadir. Ancak biz burada,
din egitimcisinin gorev ve etki alamina asiri/takat getirilemeyecek bir ytikleme yapil-
dig kanaatindeyiz. Zira, din egitimcisi istikbalin ya da ‘ikbal'in kurtanilmasinda ¢ok
onemli bir misyon ve bir statiiye sahip olabilir. Hatta o, bu siirecte en etkin ve énemli
bir paydagtir da. Fakat ona tek bagina ‘istikbali ve ikbali kurtaricilik’ gibi bir konum tayin
etmek, agir bir iyimserlik olmaz mi?

5) Genelde egitimciye 6zeldeyse din egitimcisine cok biyiik isler disttgii her-
kesce malumdur, fakat en mikemmel egitimci/egitim uzman profilinin nasil olmas:
gerektigi meselesi halen ortadadir ve gelistirilmeye de agiktir. Bu baglamda, din egitim-
cisinin ilmi donammy; siramani yapacag bilgi, deneyim, 6ngorii vb. seylerin igerik
ve mahiyeti de ¢ok 6nemlidir. Iste tam da bu agidan bakildiginda egitimci “sadece ilahi
prensiplerin” (s. 8) [3 no'lu alt baslik icinde] degil, ayn1 zamanda yiiksek insani haki-
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katlerin, akli ve apagik ilkelerin, 6ziimsenip temellik edilmis evrensel insani deger ve
ogelerin de giindeminde kalmas: ve uygulanabilmesi i¢in caba harcayacaktr.

6) Tebligde ifade edildigine gore, sosyal ve medyatik alanda, din egitimcisinin
olmayacag higbir bos alan birakilmans; aksine onun, hayatin tiim alanlarinda etkin
ve islevsel olmasi gerektigi vurgulanmustir; ki bunun gergeklesebilmesi son derece se-
vindirici olacaktir. Bu yiiksek etkinligin bir gostergesi olmak tizere de din egitimcisinin
“sosyal medya araciligiyla giindem olusturmast” geregi dile getirilmistir (s. 8) [3 no'lu

alt baslik icinde].

Kisaca soylemek gerekirse, tepki ve karst tepkilerin kontrol edilemedigi bir sosyal
medya dinyasinda ilahi ve yiiksek insani hakikatlerin sunumu ve paylagilmas: teklifi
degerlendirilmeye agik gozitkmektedir. Zira sosyal medya, iki tarafi keskin bir bicak gibi
durmakta, bu sebeple belirsizlikler icermektedir. Bu gibi durumlarda, kullanish ve pratik
ortam ve vasitalardan yararlanirken, 6zsel degeri yiiksek olan hakikat ve ilkeleri giincelin
carklarr arasinda sikistirma ihtimali her zaman s6z konusu olabilir. Onun icin, dikkat!

7) Egitimde insan kaynaklart israfi ve kayby, “surf iislup ve yontem” (s. 10) [3no’lu
alt baslik icinde] ile iligkilendirilerek bunlarin yokluguna veya yetersizligine indirgen-
mektedir ki, kanaatimizce bu eksik bir tespittir. Nedeni ise su: Egitimde bagarinin en
buyik paydaslarindan birisi, belki de en énde geleni, varolusa dair ytksek bir algi ve
sezginin belirlenmis olmasy; buttncil, kusatict ve uzun soluklu bir gayenin tespit edilmis
bulunmasidir. Felsefi tabiriyle soylemek gerekirse, tim bilgilenme ve egitim stirecleri
tzerinde etkin olacak bir Weltanschauung, Yani, “diinyaya ve insanin diinyadaki yerine
iliskin genis kapsamly, kusatici bir felsefi goris ve kavrays..”

Cunki ancak, her dstince ve eylemin arkasinda yer alacak olan bu kistasa/matrise
goredir ki bizler araglary, ara unsurlan belirleyecek, en nemli bir merhale olarak tslup
ve yontemleri tespit edecegiz. Bunun igin sunun altin bir kez daha ¢izmek gerekir ki,
genel egitim ve din egitiminin bir Weltanschaung'"u yoksa, tislup, yontem, malzeme,
yapilanma vs. kaosundan kurtulmak asla miimkiin olmayacaktir!

Teklif ve Temenniler

Son derece samimi ve gayretli bir ¢abanin triint olan teblig, basarily, faydali ve
olumludur. Bununla birlikte tebligde dile getirilen hedeflerin ger¢eklesmesine katks
saglayacagini disindiigim su 6nerilerimi de sizlerle paylasmak istiyorum. Buna gore;

1 Weltanschauung (Alm.): “Her bireyin, hayata dair idrak ve algisinda ickin olan metafizik tezlerin b-
tind” (Foulquié, Paul, Dictionnaire de la langue philosophique, PUF, Paris, 1969, 5. 771 ); “1- Dunyaya
ve insanin diinyadaki yerine iliskin genis kapsaml, kusatici felsefi goriise tekabul eder. 2- Toplum
icindeki farkl: gruplarin ‘diinya gériisi'nii ya da ‘yasam felsefesi'ni ifade eder.” (Cevizci, Ahmet,
Felsefe Sozciigii, Paradigma, 7. bsk., Istanbul- 2010, s. 1608)
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1) Egitimci sadece kiimiilatif veri ve bilgi bakimindan degil, zihinsel (cognitif)
alg1 durumlan ve psikolojisi bakimindan da kendisini gelistirmelidir.

2) Bu baglamda bilhassa cocuk, ergenlik, yetiskinlik, yaslilik psikolojisi vb. alanla-
rinda da okumalar yapmals, ‘insan gercegini” her durumda daha iyi tanimaya ¢aba sarf
etmeli; 6zellikle sosyal psikoloji alanindaki saha aragtirmalarini yakindan izlemelidir.

3) Egitimci/din egitimcisi Msliman bir toplumda bulunsa bile fiilen goklu, hatta
heterojen bir kiltir, bir bilgi hatta bir inang¢ diinyasinda yasamldig: gercegini gozden
irak tutmamalidir. Bu sebeple, bu ¢oklu ve gogulcu sosyal realite karsisinda daha esnek,
engin, genis agih olmaly, ama daima ilkeli ve giiven telkin eden bir durus sergilemelidir.

4) Ozellikle sunum ve iletisim dili olan Tiirkceyi ok iyi kullanmali; kalbinin ve
dimagun ihtizzlarin Tirkgeye yansitmaly, tiim evrene agik ruhunun samimi hislerini
dilinin 6zi1 ve iligi haline getirmelidir.

Bu son derece basarili ve olumlu tebligi sunan degerli kardesimiz Recep Orhan

Ozel'i tebrik ediyor, basarilarnin devami diliyorum.

Siz dinleyicilere de en kalbi saygilarimu sunuyorum.

OTURUM BASKANI- Evet, Sadik Bey'e de tesekkir ediyorum.
Son miizakereci olarak Prof. Dr. Omer Kara'ya szt veriyorum.

Buyurun Omer Bey.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Omer KARA
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Saygideger hocalarim, kiymetli dinleyenler. Hepinizi hiirmetle, saygiyla selamliyor,
her glintimiiz, o kutlu nebinin gini gibi olsun, duamla baglyorum.

Oncelikle bu giizel program tertip eden Diyanet Isleri Baskanhigina siikranlarimi
arz ediyorum. Emek mahsulu calismasindan, tebliginden dolay1, Dog. Dr. Mevliit Erten
Bey'i tebrik ediyorum. Tebligini okudum; burada da beraberce dinledik, istifade ettik.

Insan Yetistirme diizenimizde dénemli kosetaslarindan olan bir kavrami (mura-
kabeyi) dikkatlerimize sundu. Tebligini temelde i¢ kisim olarak tasarlamis; Allah'in
murakabesi, kulun mukarebesi ve bu ikisinin insan yetistirmedeki rolii. Kulun mura-
kebesini Allah’a kargi ve insana kargi seklinde ikiye ayirarak incelemistir. Allah'mn insant
murakabesiyle (yukaridan agagiya), insanin Allah icin murakabesi (asagidan yukartya)
dikey miirakebe olarak; insanin insani murakabesi ise yatay murakabe olarak isimlendi-
rilmistir. Her bir kategori altina giren ikinci derecedeki kavramlarla murakabenin anapa-
rametlerini olugturmaya galismugstir. Son bolimde ise mirakebenin insan yetigtirmedeki
roliint birkag maddeyle sunmustur. Sonugta tebligin konu segimi, ana sistematigi ve
kurgusu agisindan sempozyumun ciddi bir parcasi oldugunu disiinilyorum. Ve tekrar
kendisini tebrik ediyorum.

Malumaliniz, miizakerenin dogasinda var, bir taraftan tebcil ve tebrik ederken diger
taraftan eksiklerini ve gediklerini gidermek; ilave katki yapmak gerekir. Ilgili tebliglerin
yaymlanacagim gozeterek tebligin yeniden gozden gegirilmesine imkan saglamaktir.
Oncelikle sunu ifade etmeliyim: Muhatabimiz dogrudan bilim adamlari olmadigr icin,
tebligin akademik diizlemdeki tenkidini Mevlit bey ile ikili goriismelerimize havale
ederken, ben burada ilgili konunun muhteva diizeyinde bir kisim eksiklerine dikkat
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cekip artr katkilar sunmaya ¢alisacagim. Ve en nihayetinde konunun temel damarin
tasvir ederek bitirecegim.

Teblig miivacehesinde dikey murakabe (yani asagidan yukartya; yukaridan asagiya
murakebeler) genisce anlatilmis iken, tebligci giriste beyan etmis olsa da,- yatay mu-
rakabe (insanin insana yonelik miirakebesi ) kisminin birincisine gore teget gecildigini
soylemem gerekir. Kanaatimizce en az Allah'm insan; insanin Allah ile iligkisi kadar
insanin insanla iligkisi, tebligcinin sundugu sekliyle murakabe i¢in 6nem arz etmektedir.
Bunun temel dinamiklerinin de tebligde gorilmesi gerekirdi. Bir diger nokta, yatay mu-
rakabe icerisinde insanin 6teki varhiklarla iligkisi giindeme getirilmemistir. Bence insanin
oteki varliklara karsi murakabesi de teblige dahil edilmelidir. Bununla kastimiz, insanin
Allah'in kendini gozetledigi suuru icerisinde tabiatla iliskisini diizenlemesidir. Kendi
emrine vermis oldugu evrenin igindeki nimetleri, titketen ve yok eden bir yaklagimla
degil, ihtiyag nisbetinde ve adalet ¢ergevesinde kullanmasidir. Tabiatin, hayvanatin ve
nebatatin timanin vahyin ¢izdigi kurallar dahilinde kullanilmasi, murakabe yoluy-
la fitratin devamu anlamina gelecektir. Tabiat dizleminde miirakebe, insanin Allah'in
kendini gozetledigi, denetledigj, strekli beraber oldugu suuru icerisinde kendi emrine
verilen varliklara adalet ¢ergevesi icerisinde muamele etmesini; onlari ihtiyact nisbetin-
de kullanmasiny; daha fazla kazanmak, haksiz kazang elde etmek i¢in onun genetigini
bozmaya yeltenmemesini; tabiata ¢izilen fitrat miivacehesinde oteki varliklarla iliskinin
gelistirilmesini gerektirecektir. Bu yapilmadig i¢in yani mirakebe mantig igerisinde
tabiata bakilmadigy icin hayvanlardan nebatata, cevreden tim varliklara diinyanin insan
unsuru elinde genetiginin bozuldugu, neslinin tiketildigi, dinyanin yasanmaz bir yer
haline getirildigi gozlemlenmektedir. Bunun temel sebebi, miirakebe mantig icerisin-
de insanin tabiata bakmamasidir. Kanaatimizce bu konunun da tebligde yer almas
onemlidir.

Tebligde insan'mn Allah't murakabesiyle ilgili araglar, akil, bilgi, takva, tezekkar, si-
kir, dua seklinde zikredilmistir. Dogrusu, akil baghg altinda zikredilen maddelerin kimi
(bilgi, siikiir, tezekkiir, takva) ayrica aklin paralelinde tekrar zikredildigi gorilmektedir.
Bu kavramsal alanda teslimiyet, sabur, tevekkiil, ihlas, hsan, amel-i salih (emir ve yasak-
lar), sevgi/muhabbet, rahmet gibi kavramlar da yer almaliydi. Kanaatimizce, muraka-
benin hitkmettigi alanlarin iman, amel, ahlak ve muamelat seklinde taksim edilmesi,

konuya daha derli toplu bakmay1 saglayabilirdi.

Burada elestirilmesi gereken bir nokta da sudur: Aklin niteliklerini belirlemek i¢in
kullanilan 16 maddenin birer ayetle ifadelendirilmesi yerine bunlarin ciddi bir kur-
gulamadan gecirilmesi daha uygun diserdi. llaveten birbirine yakin olan unsurlarin

(tefekkiir/teakkul /tedebbiir; Allah’tan korkma,/takva; iman/ikan; anlama/ince kavrayg

vb) birlestirilmek suretiyle tek sik olarak incelenmesi, tekrara diismemek igin daha
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miinasip olurdu. Ustelik bu, gézden kagmus, dikkate alinmamis ama semantik alanda
miirakabe ¢ergevesinde olmas: gereken kavramlarin kapsama dahil etmesine imkan
saglayacaktir. Kanaatimizce, akil unsurunun temel dinamikleri, sistematik ve buttincil
bir yaklagimla ve semantik kurgulamayla sunulmahidir. Bu anlamda hadis birikimine
miiracaat edilmesi de teblige renk ve doyuruculuk katacaktr.

Murakabenin insan yetistirme ile iligkisi, konunun temel nirengi noktas: olmasma
ragmen, gerek alt bagliklandirma gerekse igerik dizeyinde ¢ok iyi dasinalmais, yog-
rulmus ve kurgulanmis gozitkmemektedir. Teblig sahibi bu bolimi bes bashk olarak
tasarlamugtir.

1. Insan Davranuslarini Toptan Degerlendirmeye Sevk Etmesi
2.Insani Ahlaki Yonden Egitmesi

3. Insanin Sahsiyetini Korumast ve Onu Suurlandirmast

4. Insanin Disstince ve Eylemlerini Yonlendirmesi

S.Insani Bilinglendirme ve Kendine Hakim Olmasini Saglamast

Ancak bu maddelere ve igeriklerine bakildiginda, birbirinin tekrari oldugu ve gok
iyi bir tasnif yapilmadigi g6zden kagmamaktadir. Soyle ki, davranglar dediginiz seylerin
ierisine ahlaki davramislar girmiyor mu? Ornegin davranus ve eylemler ayni paralelde
degil midir? Bilinglendirme ile suurlandirma arasinda bir fark mi vardir mesela.

Burasi tebligin esas bolimiini teskil etmektedir ki, buramn bir iki ciimle ile gegis-
tirilmesi; hatta baslik diizeyinde tekrarlara diigerek karigik hale getirilmesi pek uygun
diismemistir. Iyice iizerinde diistiniilmesi; murakabenin insan yetistirme cihetinden
fonksiyonel olan temel unsurlarina vurgu yapilmasi onemlidir. Sahsen ben olsam buray:

su sekilde kurgulardim.
Cift kutuplu bir murakabe (dikey-yatay) insana;

a) Mutlak bir kalbi teslimiyet ve yakini bir iman saglar. Yani tas gibi iman Yani
kalbinin kaftr, nifak ve sirk gibi temel kotaliklerden; giinah, hata, yanhs gibi ikincil

diizeydeki yanhshklardan temizlenerek kayitsiz ve sartsiz O'na yonelmesini saglar.

b) Murakabe, sirekli kendisini gozetleyen, kendisine titreyen bir Allah tasavvurunu

saglayarak kisiye Allah agkini ve mahabbetini getirir. (agk-muhabbet)
¢) Murakabe, pesi sira kisiye Allah korkusu gibi bir denetleyiciyi hediye eder. Her

ne yaparsa, buna acaba Allah ne der, tzilir m, kizar my, azap eder mi diye dastnar,
ona gore hareket eder. Veya Allah'1 tizer miyim, 6tkelendirir miyim diye koruyucu bir
biling olusturur.
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d) Murakabe, kisiye mutlak itaat bahseder. Imanin tamamlayicist olan amel- sa-
lihleri yapmasina icbar eder. Emirlerini sorgusuz sualsiz yapar; yasaklarindan atesten
kagar gibi kagar.

e) Murakebe kisiye ahlak bahseder. Kuran'm ve siinnetin ahlak diye sundugu
tim unsarlari igsellestirip hayata gecirmesini; ahlaksizlik diye tanimladigy seyleri de
yapmamasini sagar.

f) Murakabe, kisiye hukuk bahseder. Insanin insanla ve oteki varliklarla iligkisini
adalet olceginde hukuk (kul hakks, varlik hakki) cercevesinde yapmasini saglar. Kim-
seye, hicbir seye zulmetmez. Her seyi yaratildigi amag i¢in kullanur.

Burada retorik bir incelige dikkat gekmek durumundayim. Allahtan insana; insan-
dan Allah’a murakabenin boyutu, belagattaki miisakele sanatiyla anlagiimalidir. Bunun
Kur'an'da drnekleri coktur. Ornegin miinafiklardan bahseden ayette “ 525 dll 4ol

5" (onlar, Allah'a tuzak kurarlar; Allah da onlarin tuzaklarimi baslarina gegirir; tu-
zaklarini gegersiz kilar.) (Al ey 1, SG,) (Allah'a tuzak kurdular, Allah onlarin tuzagini
bosa ¢ikardt.) Bunu biz Tiirk¢emizde de kullaniriz. Sen yap, ben de yapacagim. Birisi,
kott bir sey yapacak; otekisi ise onu cezalandiracaktir. Miirakebe mivacehesinde di-
suniince, Allah'in insan1 murakabe etmesi, onlari gozetlemesi, denetlemesi demektir;
insanin Allah't murakabesi ise gozetildiginin bilincinde olarak hareket etmesidir.

Son olarak Allah’tan insana; insandan Allah'a miirakabenin 6zet tasviriyle konug-
mama son verecegim.

Rakib, varligin her seyine vakif olmayt ifade eden semi (isiten), basir (goren), alim
(bilen), habir (haberdar olan), latif (en ince ayrintisina kadar vakif olan), vekil (islerini
iistlenen, koruyan), sehid (sahid olan), muhit (kusatan), karib (yakin olan) ve mii-
heymin (gdzetleyip koruyan) seklindeki tiim sifatlarryla ve belki 99 sifatiyla birlikte
yarattig1 dlemi, i¢inde de insanu kesintisiz bir sekilde ve bir an bile kagirmadan mura-
kebe altina alan bir Allaht temsil etmektedir. Bunun anlami sudur: Biri, bizi gozetliyor;
bizi miirakebe altinda tutuyor. Kendisi i¢in tenhanin bulunmadigy, hile ve desiselerin
anlamsizlastigl, zamanin ve mekéanin durdugu bir mirakebe diizeyinden s6z ediyoruz.
Kendisi vakif oldugu gibi, hafaza melekleri (kiramen katibin) vasitastyla da insanin
butin émrind kayit altina aliyor. Saniye saniye, salise salise. Anadan, babadan, ata-
dan gizlenenler, gizli ve sakli yerlerde yapilanlar, toplumdan kaginlanlar, yalan dolan
sarmallariyla sir dinyasina hapsedilenler, kalbin en ticra kosesine sir diye gomiilenler,
tiimi ama tiimii, O'nun icin sir degildir. Hepsi, aleni ve asikardir. Iste bu murakabenin
yukaridan asagiya olanu ...

Hani su gizli kameralarvarya ... Mobeseler ... Kameralarin varlig sizi, oldugunuz
gibi olmaya; yapmanuz gerektigini yapmaya; yapmamaniz gerektigini yapmamaya zorla-
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yacaktir. Mobeselere takilmamak igin trafik kurallarna uyuyorsunuz; niye? Ug kurusluk
bir ceza yazilmasin diye. Trafik kurallarina uyuyorsunuz, biliyorsunuz ki radar, sizi gozet-
liyor. Iste bu basit diizeydeki diizenegin ¢ok Gtesinde her seye her an, her zamanda valaf
olan, gézetleyen bir g6z var. Bu goziin de gozleri var; kiramen katibin. Agzimzdan bir
s6z glkmaya gorsiin, onu kaydeden gozetleyen her an hazir ve nazir olan gozler var. Bir
amel sadir olsun, onu kayit altina alan hafaza melekleri var. Onun géziiniin iine baka
baka miimin yanhs yapamaz; onun kendisine sah damarindan daha yakin oldugunu
bile bile hataya giinaha diisemez. Iste bu suur, meshur Cibril hadisindeki ihsan anlay1-
sidir. Hani Cebrail insan suretinde gelir efendimize. Etrafinda sahabiler vardir. Yanina
oturur. Iman nedir, ya Muhammed diye sorar. Efendimiz cevap verir. Islam nedir diye
sorar. Efendimiz cevap verir. Peki, ihsan nedir ya Muhammed diye sorar... Thsan der
efendimiz, Allah’t gorayormus gibi kulluk etmendir. Sen onu gérmiiyorsan da o seni
mutlaka gdriiyor. [hsan, murakabenin tam ve tekmil sekli ... Yanindaymus gibi hareket
etmek; seni gortyormus gibi diinyani kurmak. Strekli zihinde ve maddi diinyada bir
tezekkiir (hatirda tutma) bilinciyle hayat: diizenlemek ... Emirleri onun géziiniin igine
baka baka yapmak ... Nehiylerden onun goztniin i¢ine baka baka kagmak ... Onunla
olmak, O'nunla yasamak. Saniye kagirmadan, saliyeseye takilmadan; nefse ve seytana
uymadan sadece ve sadece ona uymak. Bigagin altinda iken “emrolundugunu yap”
diyebilmek, tipki Hz. Ismail gibi. Isittik, itaat ettik diyebilmek ... Lebbeyk diyebilmek;
ale’r-re’s ve'l-ayn, basim goziim tstiine diyebilmektir. O ne diyorsa o, diyebilmek; hem
zihinde, hem s6zde, hem eylemde ..... O ne diyorsa o. Otesi yalan ve dolandir. Iste kulun
murakabesi, budur: ihsan suuruna bulanmis kulluk.

Son s6z: Ey hazirun! Biri bizi gercekten gézetliyor; siz de onu gozetin ... Gozetin
ki, o da sizi gozetsin. Onu ciddiye alin ki, ciddiye alinasiniz. Ona adam gibi kul olun
ki, hesabiniz, kitabiniz kolay olsun. Rizasina erisebilesiniz, cennetine vasil olabilesiniz,
cemalini gormeye hak kazanasiniz. Efendimizle firdevste birlikte olma imkanini yaka-
labilesiniz.

Saygideger misafirler!

Tekrar tebligciye, emegi gecenlere tesekkiir ediyor, murakabe suurunu hiicreleri-
mize kadar igletmesini Allah’tan diliyor, saygilarimi ve hirmetlerimi sunuyorum.

OTURUM BASKANI- Evet, Omer Bey de epeyce fazla vakit kullandi. Tatlt bir
sunum yaptigi i¢in bolmek istemedim. Cok tesekkir ederim. Sizlerin de ayni sekilde
dinlediginizi sezmistim.

Bagta Peygamber Efendimiz (s.av.) in ruhu iin, ciimle ge¢mislerimizin ruhu icin,
Allah rizasi iin el-Fatiha diyor ve oturumu kapatiyorum.
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OTURUM BASKANI- Evet, saygideger meslektaslarim, hepinize hayirl sabahlar
diliyorum. Bu oturumun da bagarili gegmesini, hepimiz i¢in hayirlara vesile olmasini
Cenabi-Hak'tan niyaz ediyorum.

Zamani ¢ok iyi kullanmamiz gerekiyor, ¢tinkii bazi tasarruflar yapildi. Onun igin
hemen oturumu baglatmak istiyorum.

Tebligcilerimizi buraya davet ediyorum.

[lk tebligcimiz Prof. Dr. Mustafa Baktir Bey, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesinden. Tkinci tebligcimiz Prof. Dr. Adil Yavuz Bey, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden. Uciincii tebligcimiz Prof. Dr. Adem Délek Bey, Erzincan Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesinden. Dérdiinct tebligcimiz de Dr. Cafer Acar, Diyanet Isleri
Baskanhg Uzmani.

Evet, tebligcilerimizin azami 1S'er dakika streleri var, bu siireleri gegmemelerini
istirham ediyorum. Eger bu stireyi indirebilirlerse bizim igin ikram olmus olacak. Teb-
liglerin ayrintilarini zaten yayimlanacak kitaptan okuyacagz ileride. Omurgasin tegkil
eden fikirlerini paylagirlarsa herhalde daha da iyi olacak diye distintiyorum.

Evet, ben hemen ilk 6zii Prof. Dr. Mustafa Baktir Bey'e birakiyorum.

Hocam buyurun.
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“SUFFA ORNEGI” BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER'IN (S.AV.)
INSAN YETiISTIRME MODELI

Prof. Dr. Mustafa BAKTIR
Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

A.GENEL OLARAK SUFFA VE SUFFALILAR

Ligatte, golgelik anlamuna gelen Suffa, Mescid-i Nebevi nin bitisiginde Medine'de
evi ve kalacak yakinlar1 olmayan fakir sahabilerin kaldig1 yer i¢in 6zel isim olarak kul-
lanilmistir. Cogunlugu Mekke'den hicret eden muhacirlerin ve Medineye disardan
gelen fakir sahabilerin teskil ettigi bu topluluga da “Ashab-1 Suffe” veya “Ehl-i Suffe”

ad1 verilmistir.

Hz. Peygamber, Medineye hicret ettikten sonra ilk ileri giinlitk namazlarnn kilin-
masy, egitim ve 6gretimin yapilmasi ve barmabilecekleri bir bina inga etmeye tesebbiis
etmek olmustur. Bugiin “Mescidun-Nebi” diye amlan bu kutlu mekanda ti¢ ayr1 bo-
lam bulunmaktaydi. Namaz kilinmas i¢in genis bir kisim, okul ve yatakhane olarak
kullanilan Suffa, bir de Hz. Peygamber'in (s.av.) hanimlarinin kaldig: odalar. Kiblenin
tahvilinden sonra Mescid-i Nebevi'de de bazi degisiklikler olmus, bu sirada Suffanin
yeri giineyden kuzeye almmustir. Gintimiizde Suffa, tamamen Mescid-i Nebevinin
icinde kalmugtir.

Suffa’nin mekan olarak genisligini tam olarak bilemiyoruz. Hz. Peygamber (s.av.),
Hz. Zeynep (ra.) ile evlendikleri zaman Suffada ve hane-i saadette verilen davete i
yiizden fazla davetli istirak etmistir." Bir defasinda Suffa'da Temim Kabilesine mensup
seksen kisi misafir edilmisti.*

1 Miislim, Nikah, 94.
2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11, 371.
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Suffada kalan sahabilerin sayist hakkinda kesin rakamlar vermemiz miimkan go-
zitkmemektedir. Zira bu say1 siirekli degismekte idi. Medine'ye gelen heyetler cogal-
dik¢a Suffa'da kalanlarin sayisi da artiyordu. Diger taraftan Mekke'den muhacir olarak
gelip devamli kalanlar da vardi. Bu say1, bazen dért yiize kadar ¢ikiyordu. Ebu Nuaym,
Hilye'de Suffa'da kalan ytiz kadar sahabinin isimlerini veriyor.

Suffa'nin sakinleri, 6ncelikli olarak mallarini, milklerini birakip Mekke'den Me-
dine’ye hicret eden muhacirlerdir. Bu bakimdan Suffa i¢in “Suffatu’l-Muhacirin” tabiri
de kullamlmaktadir? Diger taraftan Masliman olup da Hz. Peygamber’e biatinu bildir-
mek tizere Medine'ye gelen ve kalacak bir yeri de olmayan kimseler Suffada misafir

ediliyorlardi. Medine'de bir tamidigi olan onun yanina gidiyor, higbir tanidigi olmayan
da Suffa'da kaliyordu.

Suffalilar fakir insanlardi.* Ebu Hureyre'den (ra.) Buhari'nin naklettigine gore Suf-
fa'da kalan yetmis sahabinin higbirinin tizerinde tam bir elbiseleri yoktu. Ya bir izar-
lart ya da boyunlarina bagladiklar: kisalari vardi. Bazilariminki baldirlarmin yarisina,
bir kismi da topuklarina kadar uzuyordu. Avret yerleri gorilmemesi igin elbiselerini
elleriyle tutarlardr® Bir bagka rivayette de dogru dartst elbisesi olamayan otuz kisinin
oldugu kaydediliyor.® Hz. Peygamber namaz kildirirken bazi suffalilar agliktan ayakta
duramuyor, yere yigiliyorlardi” Bazen de Hz. Peygambere hurma yemekten usandik-
larin séylemiglerdir®

Suffanuin idari iglerine Ebu Hureyre (r.a.) bakiyordu. Hz. Peygamber (s.av.), onlart
davet etmek istediginde Ebu Hureyre'ye (ra.) bildirir, o da onlart cagurirds. Bir gece Hz.
Peygamber (sav.), Ebu Hureyre'ye (ra.) Suffalilart ¢agirmasini séylemis, o da onlari
hane-i saadetin kapisina toplamusti. Onlart iceri alan Hz. Peygamber (s.av.), arpadan
yapilmus bir yemek ikram etmis ve “Bismillah” diyerek almalarini tavsiye etmisti.” Hz.
Fatima (ra.) kendisine yardim etmek tizere bir hizmetgi istemis, Hz. Peygamber, Ehl
Suffa’nin ihtiyaglarim karsilayamadigy icin bu arzusunu geri ¢evirmistir.'” Hurmalarin

Ebu Davut, Huruf ve'l-Kiraat, 1.

Buhari, Salat, 58.

Buhari, Salat, S8.

Ibn Sad,1,258.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 18, 19; Tirmizi, Ziihd, 39.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 487.

Ibn Sa'd, 1, 256.

10 Buhari, Farzu' l-Humus, 6; Miisned, 1, 197.
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hasat zamam geldiginde herkes giictine gére hurma salkimlarin getirir, mescide asar,
Ehl-i Suffadan acikanlar bunlarla karinlarin doyururlards."

Diger taraftan Suffadan bazi sahabilerden bizzat ¢ahsarak ge¢imlerini temin eden-
ler de vardi. Bazilan giindizleri mescide su tagiyarak, dagdan getirdikleri odunlar satarak
ihtiyaclarini temin ediyor, geceleri de Kur'an tilaveti ve ilimle mesgul oluyorlardi."

Suffa’nin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra nasil bir seyir takip ettigine dair kay-
naklarda ¢ok az bilgiye rastliyoruz. Ibn Sa'd, Hz. Omer'in hilafeti ddneminde Miislii-
manlarin mali durumlarimin iyilesmesine kadar Suffanin devam ettigi kaydediliyor."

B. CAHILIYE INSANINDAN YENi BiR TOPLUM INSASI

1. Suffalilarla Ilgili Ayetlerin Genel Mesaji

[slam'in geldigi donemde Mekke'de cok kati bir sosyal tabakalagma vardi. Kole
ve cariyeler mal olarak alinip satiliyor, en agir islerde calistinliyordu. Islam geldiginde
Hz. Peygamber (s.av.)e ilk iman edenler de genelde fakir, kéle, asireti olmayan zayif
insanlardi. Kur'an'da bunlar “Mustazaflar” olarak nitelendiriliyor ve soyle buyurulu-
yordu: “Diisiiniin ki, bir zaman siz diinyada az ve zayif idiniz. Insanlarin sizi kapip
gotirmesinden korkuyordunuz ...” (Enfl, 8/126)

Bunlar ilk Miisliimanlardan Suheyb-i Rumi (ra.), Habbab b. Eret (ra.) ve Selman-1
Farisi (ra.) gibi fakir ve kolelikten gelme kimselerdi. Bunlar hicretten sonra Medine'de
Suffann ik ¢ekirdegini olusturan sahabelerdi. Bu durumdan Kureysliler ¢ok rahatsiz
oldular ve “Bunlari yanindan kovarsan biz de senin meclisine istirak ederiz” dediler. Bir
bagka rivayette de kendileri geldiginde bunlari yamindan kovmasini, kavimlerinin ken-
dilerini kolelerle birlikte otururken gormesine tahammiil edemeyeceklerini sdylemeleri
iizerine bu ayet gelmigtir. Hatta Hz. Omer'in (ra.) teklifi ile Hz. Peygamber (s.a.) sirf

Kureyslilere Islam’t anlatmak i¢in bu duruma razi olmustu. Iste bu sirada su ayet nazil
oldu.'*

“Sabah ve aksam Rablerinin rizasini isteyerek niyaz edenleri yanindan kovma.
Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki onlart
kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun” (En'am, 6/52)

11 EbuDavut, Zekat, 32; Tirmizi, Tefsir, 3.

12 Muaslim, Imare, 147; Miisned, 111, 270.

13 1bnSad,1,255.

14 Taberi, VI, 200; Vahidi, s. 124; Alasi, VI, 160; Elmalils, III, 1941.
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Ehl-i Suffadan Selman (r.a.) ve Habbab (ra.) bu ayetin kendileri hakkinda nazil
oldugunu ve bu ayetin gelisinden sonra Hz. Peygamber'in (s.av.) onlarla birlikte olmaya
ayr1 bir itina gosterdigini belirtiyorlar.

Daha sonralart Kehf suresindeki su ayet nazil oldu: “Sabah ve aksam sirf Rablerinin
rizasini dileyerek O'na dua eden kimselerle beraber sabret. Diinya hayatinin siistini
arzu edip de gdzlerini onlardan ayirma...” (Kehf, 18/28) Bu ayetin gelisinden sonra
Hz. Peygamber (s.av.) onlar kalkmadan onlart terketmez ve onlara dua ederdi.'s

Suffa'da kalan fakir sahabilerin yemeleri icin Medineliler hurma salkimlarin getirip
mescide asarlardu. Suffalilar bunlardan olgunlasanlarin yiyerek aghiklarini giderirlerdi.
Bir ara ¢ok kalitesiz hurmalar gelmeye baglayinca Bakara Stiresinin 267. ayeti nazil oldu.
Bu ayetin gelisinden sonra hurmalarin en iyileri gelmeye bagladi.'®

Bakara Stiresinin 273. ayeti de Ehl-i Suffa hakkinda nazil olmustur. Suffalilar butiin
vakitlerini ilim 6grenmek ve cihadla gecirdikleri igin, baska seylerle ugrasmaya vakit
bulamuyorlardi."” Ayette sdyle buyuruluyor: “Bu sadakalar kendilerini Allah yoluna ada-
yan ve bu ytizden yerytziinde dolasip gecimlerini saglama imkani bulamayan, fakirler
icindir. Iffetlerinden dolay1 bilmeyenler onlari zengin sanir. Sen onlart yiizlerinden ta-

nirsin. Onlar ytizstizlik ederek halktan bir sey istemezler. Siz hayir olarak ne verirseniz
mutlaka Allah onu bilir” (Bakara, 2/273)

Ehl- Suffadan Ibnit Ummi Mektum'la (ra.) ilgili bir hadise de yine Mekke déne-
minde olmustur. Hz. Peygamber (s.av.) miirikleri ikna etmeye ugragtyordu. Bu sirada
gozleri gormedigi icin o da “Allah’in sana égrettiklerinden bana da 6gret Ya Resulallah”
diyerek soze basladi ve bunu birka¢ defa daha tekrarladi. Masrikler yanlarinda fakir
kimselerin soze karismasindan hoslanmazlardi. Bu duruma Resullullah'in (s.av.) cant
stkildz. Bu sirada Abese suresinin ilk ayetleri geldi. Bu hadiseden sonra Resulalah (s.ax.)
onu gorditkge “Merhaba, Rabbimin beni azarlamasina sebep olan arkadagim” diyerek
ciibbesini serip onun tizerine oturtur, bir arzusunun olup olmadigini sorardr.™

Ehl-i Suffadan ibnit Ummi Mektum (ra.) Hazreti Bilal (r.a.) ile birlikte Medi-
ne'de miiezzinlik yapardi. Hz. Peygamber (s.av.) savasa giderken namazlari kildirmak
tizere Medine'de onu yerine vekil birakirdi. Gorme engelli birisi olmasina ragmen Hz.
Peygamber'in (s.av.) on ii¢ defa onu kendi yerine vekil biraktigi kaydedilmektedir."”

1S Elmalily, 111, 1941.

16 Tirmizi, Tefsir, 2; Altsi, 111, 139.

17 Kurtubi, IIT, 340; Aldsi, 111, 146.

18 Ibn Sa'd, 1V, 208, 209; Vahidi, 252; Kurtubi; XIX, 211; Altsi, XXX, 39; Elmalili, V111, 5570.
19 IbnSad,1V,205.
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Ammar b. Yasir (r.a.) kendisi, babasi ve annesi ile birlikte Misliman olmuslards.
Babast ve annesi misriklerin agir iskenceleri altinda sehid oldular. Hz. Ammar (ra.)
cok iskence ¢ekti. Medine'ye ilk hicret edip Suffada kalanlardandh.

Hz. Ammar (ra.) ile Halid b. Velid (ra.) arasinda s6z kavgast olmus, Hz. Halid (ra.)
ona agir seyler soylemisti. Bu duruma cok iiziilen Ammar’i (ra.) bizzat Hz. Peygam-
ber (sav.) soyle diyerek teselli etti: “Kim Ammara (ra.) diisman olursa, Allah’a diis-
man olmus gibidir. Kim Ammar’1 (ra.) kizdirirsa Allah't kizdirir” Bunun tizerine Hz.
Halid (ra.) gelip onun rizasini aldi>°

Hz. Peygamber (s.av.) Suffada kalanlari koruyup himaye ediyordu. Hz.
Omer’in (ra.) hilafeti zamaninda onu Kufeye vali olarak gondermis ve soyle demisti:
“Size Ammar’t emir, Abdullah b. Mes'ud'u (ra.) da vezir ve muallim olarak génderi-
yorum.”' Her ikisi de Suffa'da kalan en seckin sahabelerden idiler.

Ebu Siifyan (ra.) heniiz Miisliman olmadigt bir sirada iclerinde Selman (ra.),
Suheyb (ra.) ve Bilal'inde (ra.) bulundugu bir toplulugun igerisinden gecerken onlar
“Vallahi Allah'in kiliglar dismanlarinin boynundaki yerini almamustir” dediler. Bunu
isiten Hz. Ebubekir (r.a.): “Siz bunu Kureys'in bitytigii ve reisi igin mi soylityorsunuz?”
diyerek onlara karsilik verdi ve bu durumu Hz. Peygamber (s.av.)e anlatt. Hz. Pey-
gamber (s.av.) ona “Ya Ebu Bekir, belki sen onlart kizdirmugsindir. Eger onlart giicen-
dirdiysen muhakkak Rabbini de gazaba getirirsin” buyurdu. Bunun tizerine Hz. Ebu
Bekir (ra.) onlarm yanlarina varip, onlardan helallik aldi.*

Hz. Selman’in (ra.) da bulundugu bir toplulukta herkesin kendi nesebini sayma-
st sdyleniyor. Sira ona gelince “Islam oglu Selman” seklinde cevap veriyor. Mecliste
bulunan Hz. Omer (ra.) bu duruma kizarak kendisini “Islam oglu Selman’in kardesi
Omer” seklinde takdim etmistir.>*

Yukarida kaydedilen ayetlerden de anlagilacagy iizere Hz. Peygamber (s.av.) Cahi-
liyeden gelen ve soy sop tizerine insa edilen sistemi yikip “... Allah katinda en degerli
olaniniz, ona karst gelmekten en ok sakinaninizdir...” (Hucurat, 49/13) ayetinin
hitkmtini ikame ederek yeni bir toplum insa ediyordu. Bu isin merkezinde de suffa-
lilar vardi.

20  Ahmedb. Hanbel, IV, 89, 90.

21 Ibni'lEsir, Usdiilgabe, IV, 134.

22 Miislim, Fedail, 70.

23 Hindi, Kenzu'l-Ummal, X111, 421; Tecrid, I11, 18.
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2. Hz. Peygamber'in (s.av.) Kolelere ve Zayif Insanlara Karsi Tavri

Cahiliye doneminde gok agir muamelelere maruz kalan kélelere karst Hz. Pey-
gamber’in (sav.) tavri cok farkli idi. Oncelikle kolelerini azad ediyor, sonra da Suffada
topluma kazandirryordu. Hz. Bilal (r.a.) gibi Hz. Peygamber'in (s.av.) miiezzinligini
yapan ve onun mali iglerine bakan madden ve manen ¢ok yakininda olanlar da vardh.
Suffa'da kalanlardan bazilarmni sirast ile gorelim:

Hz. Peygamber'in (s.av.) hiirriyetine kavusturdugu Hz. Sevban (ra.) aslen Ye-
men'li bir kéle idi. Hz. Peygamber (s.av.) onu azad ettikten sonra serbest biraktr. Fakat
Hz. Sevban Hz. Peygamber'in (s.av.) yaninda ve onun hizmetinde kalmayr tercih etti.
Vefatina kadar Hz. Peygamber'e (s.av.) hizmette devam etti. Hz. Peygamber de (s.av.)
onu ehl-i beytinden saymustir.**

Hz. Sefine (r.a.) Hz. Peygamber'in (s.av.) zevcelerinden Ummii Seleme (ra.) va-
lidemizin kélesi idi. Validemiz onu Hz. Peygamber'in (s.av.) vefatina Peygamberimize
ona hizmet etmek sartiyla azad etti. Hz. Peygamber’in hizmetinde bulundugu stirece
Suffa'da kaliyordu. Agir yukleri kaldirdigy icin “Sefine” ismini ona bizzat Hz. Peygam-
ber (s.av.) vermisti. Bundan sonra da eski ismini hi¢ kullanmamusti.>*

Hz. Sitkran (ra.) Hz. Peygamber'e (s.av.) hediye edilmis bir kole idi. Hz. Pey-
gamber (s.av.) onu azad etti. O da vefatina kadar o'na hizmet etti. Resulullah’in (s.av.)
cok yakininda bulundu. Resulalah’in (s.av.) vefatinda cenaze ve defin isleriyle bizzat
mesgul olmustur.®

Ebu Miiveyhibe (ra.), Hz. Peygamber'in (s.av.) kolelerindendi. Hz. Peygam-
ber (s.av.) onu satin alip azad etmistir. Hz. Peygamber'in (s.av.) hizmetini goriir ve
Suffa'da kalird:. Bir gece Resulalah (s.av.) onu Cennetit'-Baki mezarhgina gotiirdii ve
birlikte orada yatanlar i¢in istigfarda bulundular””

Kur'an'1 en giizel okuyan dort sahabeden birisi olan Salim (ra.) Ebu Huzey-
fe'nin (ra.) azadlikolesi idi. Hz. Omer (ra.) vefati sirasinda “Sayet Salim hayatta olsayd,
halifeligi stiraya havale etmezdim” dedigi rivayet edilir.**

Diger taraftan her davraniginda ona uymaya calisan sahabeler, kolelere iyi dav-
ranmada ve kole azad etmekte yaristyorlardy. Suffanin ileri gelenlerinden Abdullah b.

24 IbnSad,1,498,11,220; Ebu Nuaym, Hilye 1, 181.
25 IbnSad, L 498.

26 [bnSad, 11, 64; Ebu Nuaym, Hilye, I, 372.

27 IbnSad,1,498.11,204; Ebu Nuaym, Hilye 11, 28.
28  Ibni'l Esir, Usdiilgabe, 11, 308.
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Omer (ra.) kdlelerine cok iyi davranir, yemek sofrasina onlari da oturtur, ilk firsatta da
hirriyetlerine kavustururdu.”

Diger taraftan Suffada kalip Hz. Peygamber'in (s.av.) hizmetini géren sahabiler
de, Hz. Peygamber'in (s.av.) ailesinin bir ferdi gibi kabul edilmis, hatta ehl-i beytten

sayilmusglardir.

Vasile b. Eska (ra.), Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’e (s.av.) hizmet
etmis ve Suffada kalmustir. Hz. Peygamber (sav.), Hz. Ali (ra.), Hz. Hasan (ra.), Hz.
Hiiseyin (ra.) ve Hz. Fatma'y: (ra.) Ehl- beytinden sayip onlar hakkinda dua edince,
“Ya Resulallah ehl-i beyte bende dahil miyim?” diyerek sordu. Hz. Peygamber “Sen de
dahilsin” buyurdular. Hz. Vasile (ra.) en ¢ok gvendigi amelinin bu oldugunu ézellikle
belirtmektedir.*

Rebib. Ka'b, Hz. Peygamber'in kapisinin 6ntinde sabahlar, abdest ve diger islerinde
ona yardime1 olurdu. Resulalah (s.aw.) den cennette onunla beraber olmalart igin dua
istemis, Hz. Peygamber de ona “Cok dua ederek bana yardimer ol” buyurmuslardur.
Suffa'da kalir, seferde ve hazarda devamli olarak Hz. Peygamber’in (s.av.) hizmetine

kosard:.*!

Suffadan Bilal (ra.) ile Abdullah b. Mes'ud (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.av.) has
dairesinde gece giindiiz hizmetine kosar, ondan ayrilmazlardi. Mekke'nin fethi giini
Bilal'in (ra.) Kabe'nin daminda ezan okumasini, Mekke'liler ok garip kargiladilar.
Kureysliler'in bu tavirlarina “Rasuliillah (s.av.) soyle diyerek cevap vermistir: “Bilal
milezzinlerin efendisi ve piridir**

Bir defasinda Selman-1 Farisi (r.a.), Stiheybi Rumi (ra.) ve Bilali Habesi'nin (r.a.)
bulundugu bir topluluga birisi gelip “Bunlar Resulalah’a yardimei olan Evs ve Hazregliler
ya bunlar da kimler?” diyerek onlari kastediyordu. Hz. Muaz (ra.), bu zati yakalayip Hz.
Peygamber'in yanina gétiirdii ve bu durumu ona anlatti. Hz. Peygamber (s.av.) insanlart
mescide topladi ve Allah’a hamd ettikten sonra s6yle buyurdu: “Ey insanlar, Rabbiniz
birdir. Babaniz Adem birdir. Dininiz birdir. Dikkat edin, Araplik sizin i¢in annelik ve
babalik degildir, o sadece bir lisandir. Kim Arapca konusursa, o Arabdir” buyurdular.®

29  IbnSad, IV, 167; Ibnit'l Esir, Usdiilgbe, 111, 343.

30  Kandehlevi, Hayatiis-Sahabe, IV, 10S.

31 EbuNuaym, Hilye 11, 31; Ibnii'l Esir, Usdiilgabe, 11, 216; [bnii Hacer, Isabe, 1, S11.
32 EbuNuaym, Hilye I, 147.

33 Kandehlevi, Hayatiis-Sahabe, 111, 36-37.
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Daha da ¢ogaltabilecegimiz bu érnekler Hz. Peygamber'in (s.av.) aslen kole ve
zayif olan insanlari topluma kazandirmak igin nasil bir gayret igerisinde oldugunu bize
gostermektedir.

C. Suffa'da Egitim, Ogretim ve Insan Yetistirme Modeli

1. Cami, Mektep ve Tekke

Medine-i Miinevvere'de insa edilen Mescid-i Nebevi'nin ti¢ boliimden olustu-
guna yukarida temas etmistik. Mescid-i Nebevi, sadece namaz kilinan bir yer olmayip
Kur'an ve siinnetin 6gretildigi mekanlards. Islam egitim tarihinde biiyiik 5nem arzeden
cami, mektep ve tekke tiglistintin temeli burada atilmigtir. Ehl-i hadisin sahabeden
temsilcisi sayllan Abdullah b. Omer (r.a.) ve Ehl-i reyin temsilcisi Abdullah b. Mesud
da Suffada yetismislerdi. Diger taraftan tasavvufun dogup gelismesinde 6nemli olan
ilk zahidlerin temsilcileri de yine Suffadandir. Ashinda sufi ve tasavvuf kelimesinin
Suffa'dan geldigini soyleyenler de bulunmaktadir. Nitekim Beditizzaman Said-i Nursi
Ebu Hureyre'yi anlatirken “Fahr-i Alem Aleyhisselatii vesselamin kudsi medresesi ve
tekkesi olan Suffa'nin demirbas bir mithim talebesi ve miiridi ve kuvve-i hafizasimin
ziyadesi icin duayt Nebevi'ye mazhar olan Hz. Ebu Hureyre (ra.) ..."* diyerek Suffa’yr
Hz. Peygamber'in (s.av.) mektebi ve tekkesi, Ebu Hureyre'yi'de (ra.) onun talebesi ve
muridi olarak vasiflandirmustir.

Gundzleri egitim ve 6gretim, mescid ve Suffada mustereken yapiliyor, gece yat-
mak i¢in ise Suffa kullaniliyordu. Suffalilar fakir insanlar oldugu i¢in iagelerini genelde
Hz. Peygamber karsiliyordu. Aksam olunca onlar birer ikiger ashabina taksim ediyor,
kalanlar1 da hane-i saadete kendileri gotarayordu. Bundan dolay: Suffalilara “Edyafu
Ehli'lslam” yani “Miislimanlarin misafirleri” tabiri kullanilmugtir. Ozellikle Dogu Ana-
dolu'da Medrese'de okuyan talebelerin iagelerini o beldede oturan ailelerden temin
etmeleri adeti, muhtemelen Suffa'dan kalan bir siinnet-i nebevidir.

Medine’ye disaridan gelenlerin orada bir tamdig yoksa Suffa’ya misafir olur,
onlarla beraber kalirdw. Bu bakimdan devamli olarak kalanlarin yaninda, gegici olarak
gelip kalanlar da oluyordu. Abdullah b. Omer (ra.) gibi evi Medine'de oldugu gibi
Suffanin manevi havasindan istifade i¢in orada kalanlar da vardi. Suffa'da her yastan
insan1 bulmak miimkiindi. Zira egitimin yagi yoktu. Ilim ve grenme besikten mezara
kadar devam ediyordu.

Bazen Ehl-i Beyt'e mensup olanlarin da Suffa'da kaldiklarini gorityoruz. Resu-
lalah (s.av.)’in torunu Hz. Hasan (r.a.) onlarin arasina girer, onlarin dualarmi alirdi.

34 Nursi, Beditizzaman Said, Mektubat,s. 118.
35 EbuNuaym, Hilye 11, 34.
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2. Suffa'da Egitim ve Ogretimin Onceligi

Suffalilarin iase ve gegimleri Rasuliillah (s.axv.) tarafindan karsilandigy icin onlarin
en 6nemli gorevleri, egitim ve 6gretimdi. Zaman zaman Kur'an ayetlerinin niizuline
sahit oluyor, Hz. Peygamber’e (s.av.) bazi sorular sorarak birgok meselenin aydinlan-
masina vesile oluyorlardi. Ebu Hureyre ve arkadaglari mescidde ve mescidin disinda
Rasuliillah (s.av.) ile birlikte olduklart igin ensar ve muhacirinin pek ¢ogunun isitmedigi
hadisleri isitiyorlard.*

Suffalilardan Ukbe b. Amir el-Ciiheni (ra.) anlatiyor: Biz Suffada iken Rasu-
lillah (s.av.) bizim yanimiza geldi ve buyurdu ki: “Hanginiz her giin hicbir giinaha
girmeden ve akrabalik baglarini kesmeden Buthan ve Akik vadisine gidip oradan iki
tane iri horgugla disi deve getirmek ister?”, “Bunu hepimiz isteriz” diye cevap verdik.
Rasuliillah (s.av.): “O halde her birinizin mescide giderek, Allah'in kitabindan iki ayet
ogrenmesi ve okumasi onun igin ti¢ deveden, dort ayet dort deveden ve her okunacak

ayet o sayidaki develerden daha hayirlidir” buyurdular.””

Diger taraftan Hz. Peygamber'in ilmi ve ibadeti tegvik ettigini, ancak ilmi daha
onde tuttugunu da gormekteyiz. Abdullah b. Amr rivayet ediyor: “Bir giin Hz. Peygam-
ber (s.av.) hiicre-i saadetinden ¢ikip mescide girdi. Mescidde iki halka oldugunu gordi.
Onlardan birincisi Kur'an okuyan ve Allah'a dua eden halka idi. Digeri ise, 6grenen ve
dgreten halkayd:. Rasuliillah (s.av.) “Hepsi de hayurli bir is yapryor. Bunlar Kur'an oku-
yup Allah’a dua ediyorlar. Digerleri ise ilim 6grenip, bu ilmi 6gretiyorlar. Ben muallim
olarak gonderildim.” buyurdu ve ilim ehlinin yanina oturdu.**

Hz. Peygamber (sav.) Suffa’ya geldiginde sahabelerden birisi Kur'an'da hangi
ayetin degerinin biiyiik oldugunu sordu. Rasuliillah (s.av.)'de “Ayetit’]-Kiirsi” seklin-
de cevap verdiler® Kaynaklar Hz. Peygamber'in (s.av.) agliktan karnina tas baglayarak
Suffalilara birseyler okuyup anlattigini kaydediyorlar.*’

Bu rivayetlerden anliyoruz ki, Rasuliillah (sav.) Suffada bizzat kendisi dersler
veriyordu. Kendisinden bagka hoca olarak tayin ettigi bazi kimseler de vardi. Rasu-
lillah (s.av.) Kuran't Abdullah b. Mes'ud (ra.), Salim (ra.), Muaz b. Cebel (ra.) ve
Ubey b. Ka'bdan (ra.) dgrenmelerini emretmis, bunlari da Suffa’ya hoca olarak go-
revlendirmistir.*

36 Buhari, Bay, 1.

37  Mislim, Salatii’]-Misafirin, 251; Ebu Davud, Salat, 349; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 154.
38  Ibn Mace, Mukaddime, 17.

39  EbuDavud, Huruf ve'l-Kirait, 1.

40 EbuNuaym, Hilye 1, 342.

41 Bubhari, Fedaili'l-Kur’an, VI, 102.
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Ubey b. Ka'b (ra.) vefat edinceye kadar Suffada Kur'an 6gretmeye devam etmis,
son giinlerini yasarken bile Hz. Peygamber'in (s.av.) verdigi bu vazifeyi ihmal etme-
migtir.*

3. Suffa’da ibadet, Zikir ve Dua
Hz. Peygamber ilim tahsilinin yaninda, Suffalilar: ibadet, zikir ve duaya da tegvik
ediyor, manevi yonden onlart yetistiriyordu.

Ebu Hureyre (ra.), asir unutkanliktan sikayet edince, Rasuliillah (sav.) “Ridam
yay” buyurdular. “Bende yaydim. Elleriyle bir sey avuglayip ridanin igine atiyor gibi
yapt. Sonra toplamamu sdyledi, ben de topladim. Iste ondan sonra artik hicbir seyi
unutmadim.*

Ebu Hureyre (ra.) ayda en az ti¢ giin orug tutar, gecelerin ¢ogunu ibadetle gegi-
rirdi. Uzerinde bin digiim olan bir ipi vardi. Her gece Allah’t tesbih ederek bitirmeden
uyumazdi*

Abdullah b. Omer de (r.a.) vaktinin cogunu mescidde Rasulillah'in (s.av.) dizinin
dibinde gecirirdi. Geceleri evlerine gitmeyip, Suffa'da kalirdr. Gérdigi bir rayay: kiz
kardesi Hz. Hafsa (ra.) annemize anlatip, Hz. Peygamber'den (s.av.) tabirini istedi.
Rasuliillah (saw.): “Abdullah (ra.) ne iyi adam, bir de gece namaz kilsa” buyurdular.
Bundan sonra Abdullah b. Omer (ra.) geceleri ¢ok az uyuyordu.*

Hazreti Bilal de Hz. Peygamber'in (s.av.)manevi terbiyesi altinda yetismisti. Ra-
sulillah (s.av.) sabah namazi vaktinde Bilal’e (ra.): “Ya Bilal, bana Islam’da sence en
cok fayda umdugun bir amelini sdyle. Ciinkii ben bu gece cennette éniimde senin
ayaklarinin tikirtisint isittim” buyurdular. Bilal1 Habesi (ra.): “Ben Islam'da gecenin ve
gundiiziin bir saatinde tertemiz paklanarak o temizlikle Allah'in bana takdir ettigi kadar
namaz kilmamdan daha menfaatini umdugum bir amel islemedim.” dedi.*

Birgiin Rasuliillah (s.av.) Hz. Ebu Bekir (ra.) ve Hz. Omer’le (ra.) mescide girdi.
Abdullah b. Mes'ud (ra.) namaz kiliyor, namazda Nisa stiresini okuyordu. Namaz1 bi-
tirince icli i¢li dua etmeye bagladi. Rasuliillah (s.av.) onun bu duasina “Ne istersen iste,
istedigin verilecektir” buyurdular. Bu durumu Hz. Ebu Bekir (ra.) ve Hz. Omer (ra.)
ona mijjdeleyip neler istedigini merak edip sordular. O da neler istedigini onlara anlatti.*”

42 Ibn Sa'd, 11T, S00-502.

43 Buhari, Ilim, 42; Tirmizi, Menkibe, 47.

44 Ebu Nuaym, Hilye, 1, 383; Ibnt Hacer, Isdbe, IV, 209.
4S5 Miislim, Fedail, 140.

46 Ibn Sad, 111, 238.

47 Ahmedb. Hanbel, Miisned, I, 454.
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Abdullah b. Mes'ud (ra.) da cesitli vesilelerle Hz. Peygamber'in (s.av.) duasina mazhar
olmus seckin sahabilerden birisidir.

Hz. Aise (ra.) annemizin rivayetine gore, Selman-1 Farisi (ra.) bircok geceler mes-
cidde Hz. Peygamber’le (s.av.) yalniz kalirdi. Bu gecelerde ezvac-1 tahirat bile onlarin
yanina giremezdi. Hz. Selman’in (ra.) Hz. Peygamber’e (s.av.) olan bu yakinhg Rasu-
lallah'in (s.av.) vefatlarina kadar devam etmistir.*®

Bu arada sirf Ramazan ayini ihya etmek tizere mescide gelenler de vardi. Abdullah
b. Uneys el-Ciiheni (ra.) Medine'den biraz uzakta ¢6lde otururdu. Ramazan geldiginde
Medine'ye gelir, giinduzleri mescidde geceleri de Suffa'da gegirirdi.* Bu rivayet gos-
teriyor ki Suffa'da sadece bekar ve fakir insanlar kalmuyor, evi bark: olup mali durumu
iyi olanlar da ilim ve ibadet i¢in orada kalabiliyorlardi.

Hz. Peygamber Suffalilardan Ebu Rezin'e (ra.) sdyle buyurdu: “Ya Ebu Rezin, bos
kaldigin zaman dilinle Allah"1 zikret Yine o mezarliktan gegerken bir sey yapmasimnin
gerekip gerekmedigini sordu. Hz. Peygamber de onlara selam vermesini tavsiye ettiler.”’

Ehli Suffadan Hazim b. Harmele'yi (ra.) Hz. Peygamber (s.av.) yanima cagirdi
ve soyle buyurdu: “Ey Hazim, la havle ve'la kuvvete illa billahi'l-aliyyi'l-azim” demeyi
artir. Ctinkii bu cennet hazinelerinden bir hazinedir.*'

Suffada Harmele b. Iyas da (r.a.) Hz. Peygamber'in (s.av.) yanindan ayrilirken ne
yapmast gerektigini sormus, Hz. Peygamber de ona: “Marufu yani mesru olan1 yap,
miinkerden yani koti olan seyden de kagin.” buyurdular.

Suffa’nin ileri gelenlerinden ve ilk zahidlerden sayilan Ebu Zerri'l-Gufari (ra.) an-
latiyor; “Benim dostum Rasuliillah (s.av.) bana yedi seyi tavsiye etti”

1. Fakirleri sevmemi ve onlara yaklagmam,

2. Maddi yonden kendimden asags olanlara bakman,

3. Hig kimseden bir sey istememenmi,

4. Gelmeseler bile yakin akrabay: ziyaret etmemi,

5. Aci da olsa hakki séylememi,

6. Allah hakkinda hicbir kinayanin kinamasindan korkmaman,

48  Nedvi, Asr-1 Saadet, 111, 211.

49 Ebt Davud, Salat, 319; Mislim, Siyam, H. No: 218.
S0 Ebu Nuaym, Hilye, I, 366-367; Ibn Hacer, Isdbe, IV, 69.
51 EbuNuaym, Hilye I, 356; Ibn Hacer, Isdbe, 1, 299.

52 EbuNuaym, Hilye 1, 356; Ibn Hacer, Isdbe, 1, 299.
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7. Arsin altinda bir hazine olan “La havle ve'la kuvvete illa billahi” cok zikretmemi.*?

4. Suffada Egitim Kargiliksiz Idi
Hz. Peygamber (s.av.) Suffada hocalik yapan sahabilerin ticret almamalarini, he-
diye bile kabul etmemelerini, yalmiz Allah rizasi i¢in vazife yapmalarm istiyordu.

Suffda Kur'an ve okuma-yazma égreten Ubade b. Samid’e (ra.) dgrencilerinden
birisi bir yay hediye etti. Kendisi “bu degerli bir mal degildir, bununla Allah yolunda ok
atanim” diyerek bu hediyeyi kabul etti. Ama durumu Hz. Peygamber'e arzetmeden de
edemedi. Rasuliillah (s.av.) ona sdyle cevap verdi: “Eger ahirette boynuna atesten bir
halka takmay1 arzu edersen kabul et>* Buna benzer bir hadisenin Suffadaki hocalardan
Ubey b. Ka'b'in (ra.) basindan da gegtigi nakledilmektedir.®

Aslen kole olup da Suffada yetisen ve cok giizel Kur'an okuyan Salim (r.a.) orada
Kur'an hocahig yapiyordu. Rasuliillah (sav.) ve Hz. Aige (r-a.) annemiz mescidde Kur'an
okurken onu zevkle dinliyorlardi.*

5. Suffalilarin Hz. Peygamber Tarafindan Denetlenmesi

Hz. Peygamber (s.av.) Suffada veya baska yerlerde gordiikleri yanliglara miidahale
eder onlar1 duzeltirdi. Nitekim stinnetin ti¢ gesidinden “Takriri Stinnet” Hz. Peygam-
ber'in gortp de ses ¢ikarmayip, olumlu karsiladigi meselelerdir.

Hz. Peygamber'in (s.av.) hane-i saadetleri mescidin bitisiginde oldugu icin Suffa’ya
sik stk ugrar, onlarin bir isteklerinin olup olmadigini sorardi. Sadece giindiiz ve aksam
degil, geceleri bile onlarla ilgilenir, eksik ve yanhs olan seyleri duzeltirdi. Bunlara birkag
ornek vermek istiyoruz.

Bir defasinda Ebu Zerri'l-Gifari (ra.), yiizitkoyun yatarken Rasuliillah (s.av.) geldi,
ayagryla ona dokundu ve bu yatisinin seytan yatisi oldugunu soyledi.””

Suffa ehlinin fakirlerinden Cerhed b. Huveylid'in (ra.) elbisesinin kisaligindan dizi
acilmug, Rasuliillah da (s.av.) ona: “Dizini 6rt, dizin avret mahalli oldugunu bilmiyor
musun?” buyurdular.®® Bir defasinda Cerhed b. Huveylid'in sag elinde bir rahatsizhg:
oldugu icin sol eliyle yemek yiyordu. Rasuliillah (s.av.) ona: “Sag elinle ye” buyurdular.

53 Ibn Sad, 1V, 229; Ibnti'1-Esir; Ustiilgabe, 1, 357.

54 Ebt Davud, Biiyt, 37; Ibn Mace, Ticaret, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 313.

S5 IbnMace, Ticaret, 8.

56 Ahmedb. Hanbel, Miisned, V, 165.

57 EbuNuaym, Hilye 1, 352.

58  Ebu Davud, Hammam, 2.; Ibn Mace, Mesacid, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 479.
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Artik ondan sonra devamli sag eliyle yedi ve vefatina kadar da, sag elinden hig sikayet
etmedi.”’

Ehl4 Suffadan Tihfe b. Kays't (ra.) bir aksam Rasuliillah (s.av.) Hz. Aige (ra.)
annemizin evine aksam yemegine getirdi. Yemekten sonra Tihfe, karni Gzeri uykuya
daldi. Gece vakti Rasulillah (s.av.) geldi ve: “Bu yatis Allah'in bugzettigi bir yatistir”
diyerek onu ikaz etmistir.*

6. Baz1 Asirihiklarin Giderilmesi

Hz. Peygamber (s.av.) ézellikle Ehl- Suffa’ya ¢ok yakin oldugu i¢in onlar1 gzetim
altinda tutuyor, bazi agiriliklarina da miidahale ediyordu. Osman b. Maz'un (ra.) ok
erken dénemlerde Mekke'de Musliiman olup, zahidane hayat yasayan bir sahabe idi.
Hicret izni ¢ikinca Medine'ye ilk hicret edenlerden birisi oldu. Gundiizleri devamli orug
tutuyor, geceleri de namaz kiliyordu. Cok az uyuyordu. Kadinlardan ve sehevi hislerden
uzak idi. Osman b. Maz'un (ra.) kadinlardan uzaklagip devamli ibadetle mesgul olmast
icin Hz. Peygamberden izin istedi. Fakat Rasuliillah (s.av.) ona bu izni vermedi. Sad b.
Ebi Vakkas (ra.) diyor ki: “Sayet Rasuliillah (s.av.) ona izin verseydi, biz de kendimizi
hadim edecektik.™!

Bir defasinda Osman b. Maz'un’un (ra.) hanimi Rasuliillah'in (s.av.) hanimlarina
gelerek ondan sikayetci oldu. Rasuliillah (s.av.) onu ¢agirarak soyle buyurdular: “Boyle
yapma, gdziintin senin tzerinde hakk vardir, cesedinin sende hakki vardir. Ailenin sende
hakk: vardir. Bazen namaz kil, bazen uyu. Bazen orug tut, bazen de tutma."*

Osman b. Maz'un (ra.) kendisine hususi bir yer yapip, devamli olarak orada iba-
detle mesgul oluyordu. Bu durumu 6grenen Rasuliillah (s.av.) kaldigi yerin kapisini agti
ve ona soyle buyurdu: “Ey Osman Allah beni ruhbanlik tesis etmek i¢in géndermedi ...
Allah indinde dinin hayirlisi kolaylik tizere olanidir™

Vefatinda Osman b. Maz'un'un cennetlik oldugunu soyleyen bir kadina Hz.
Peygamber (s.av.) miidahale ederek kendisinin peygamber oldugu halde bu durumu
kendisinin dahi bilmedigini 6zellikle belirtmis ve gozyaslari arasinda onun cenazesini
opup defnetmistir.**

59 IbnSad,1V,298; Ibnii Hacer, [sabe, I, 231.

60  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 429-430; Ebu Nuaym, Hilye, I, 373.
61 Buhari, Nikah, 8; Tirmizi, Nikah, 2; Ibn Mace, Nikah, 2.

62 IbnSad, 111, 395.

63 IbnSad, 111, 395.

64 Ibni'l-Esir; Ustiilgabe, 111, 600.
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Bir giin Hz. Peygamber'in kiyameti anlattigi bir mecliste i¢lerinde Hz. Ebu Be-
kir (ra.), Hz. Ali (ra.) ve Ehl-i Suffadan Abdullah b. Mes'ud (ra.), Abdullah b. Amr (ra.),
Ebu Zerri’-Gifari (ra.), Salim (ra.) ve Selman-1 Farisi'nin (ra.) de bulundugu bir grup
sahabi Osman b. Maz'un'un (r.a.) evinde toplanip devamli orug tutmak, geceleri ihya
etmek, yatakta yatmamak, et ve yag yememek, kadinlara yaklagmamak ve diinyay: terk
etmek tizere aralarinda anlagtilar. Bu durumu haber alan Rasulillah (s.av.) onlarin ya-
nina gitti. “Su konular tizerinde sozlesenler sizler misiniz?” diye onlara sordu. Onlar bu
isi hayir umduklar i¢in yaptiklarini sdyleyince onlara s6yle buyurdu: “Ben bununla
emrolunmadim. Nefsinizin sizin tizerinizde hakki vardir. Bazen oru¢ tutun, bazen tut-
mayn. Gecenin bir kismunda ibadet edin, bir kisminda uyuyun. Benim stiinnetimden
ayrilan benden degildir” Rivayete gore bu hadise tizerine su ayet nazil oldu.** “Ey iman
edenler! Allah'in size helal kildigi giizel ve temiz seyleri kendinize haram etmeyin. Haddi
asmayn, ciinkii Allah haddi asanlari sevmez.” (Maide, 5/87)

Ehl+i Suffadan Sa'd b. Ebi Vakkas (ra.) Veda Haccinda agir bir sekilde hastaland..
Hz. Peygamber’'e malinin hepsini Allah yolunda harcamak istedigini soyledi. Geriye
varis olarak kiiciik bir kizi vardi. Fakat Rasuliillah (s.av.) buna razi olmadi. Yarisiu
vermek istedi, yine razi olmadi. Ugte birini vermek istediginde Hz. Peygamber (s.av.)
“Ugte bir de cok ama olsun. Ey Sa'd, senin varislerini zengin birakman, onlart muhtag

birakip halka el avug agtirmandan daha hayurlidir”

Hz. Peygamber (s.av.) Suffalilart devamli gozetim altinda tutmus ve onlarmn bazi
aginliklarini gidermistir.

7.Haram-Helal Duygusu

Hz. Peygamber (s.av.) 6zellikle dinin temel prensiplerinin yasanmasinda hassasi-
yet gostermis, gerektiginde Suffalilari ikaz etmistir. Rasuliillah (s.av.) kendisine gelen
hediyelerin sadaka mu yoksa hediye mi oldugunu sorardi. Hediyeden bir miktar alir,
sadakalarin hepsini Suffa’ya génderirdi. Bir giin torunu Hz. Hasan'in (ra.) zekat hur-
malarindan bir tane alip yedigini gértince, parmagin agzina sokup geri ¢ikarmus ve
Ehl-i Beyt'in sadaka yemesinin helal olmadigini belirtmistir.*”

Ehl-i Suffadan Sad b. Ebi Vakkas Bedir kazasinda buytik kahramanliklar gosterdi
ve dldirdiigii bir misrikin kilicinin kendisinde kalmast icin Hz. Peygamber'den (s.av.)
miisaade istedi. Fakat Resulalah (s.av.) miisaade etmedi. Sad israr ettiyse de miisaade

65 Taberi, VII, 8-9; Vahidi, s. 118; Kurtubi, VI, 260.
66  Miislim, Fedail, 42.
67  Mislim, Zekat, 161.
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alamadi ve bu hadise tizerine savas ganimetleri ile ilgili olarak Enfal stresinin ilk ayetleri

geldi®

Hz. Peygamber'in (s.av.) maliislerine bakan Hz. Bilal'in yaninda Rasuliillah (s.av.)
bir yigin hurma gordii ve ne oldugunu sordu. Hz. Bilal de (ra.) Hz. Peygamber (s.axv.)
ve onun misafirleri igin ayirdigin sdyledi. Rasuliillah (s.av.) bu durumu hos kargilamad:
ve hemen dagitmasini istedi.*”

8. Islam’in Tebligi icin Cihad Aski ve Fedakarhk

[slam’'in cok erken dénemlerinden itibaren Medine'deki ¢ekirdek kadro duru-
munda olan Suffalilar maddi ve manevi her tirla fedakarhga katlanmiglardir. Onlarin
bu durumlari gelen ayetler ve Hz. Peygamber'in (s.av.) hadisleriyle viilmiis ve Srnek
gosterilmistir. Ehl-i Suffanin cihad ve fedakarlik ruhuyla ilgili birka¢ érnek vermek
istiyoruz.

[slam’1 teblig etmek tizere Suffadan gdnderilen 70 Kurra sahabi Bi'r-i Matne'de
sehid edildiler. Rasuliillah’in (s.av.) yiiregi yanmug, 40 giin sabah namazindan sonra bu
kabileleri ismen sayarak onlar hakkinda beddua etmigtir.”

Abdullah b. Omer'in (ra.) yast kitgik oldugu icin Bedir’e istirak edememisti. 15
veya 16 yaslarinda Hendek Gazvesine istirak etmis, ondan sonra da Hayber, Mekke'nin
Fethi, Huneyn, Mu'te ve Yermitk muhaberelerinde bulunmustur.”

Abdullah b. Mes'ud (ra.) Rasuliillah’'n (s.av.) yaninda Bedir, Uhud ve Hendek
gibi butiin gazalara istirak etmis, kendisi ctisse olarak zayif olmasina ragmen, Bedir'de
Ebu Cehil'in kafasini kesip Rasuliillah’a (s.av.) getirmistir.”

Selman-1 Farisi (ra.) kole oldugundan Bedir ve Uhud’a istirak edememis, Hen-
dek’te bulunmus, Hendek kazma fikri de ilk olarak ondan gelmistir.”

Mekke'nin yakigikh ve nazli delikanlist. Mu'sab b. Umeyr (ra.), Mekke'deki litks
denilebilecek bir hayat: birakip, Medineye hicret etmisti. Medine'de ¢ok sade bir hayati
vard. Bedir giind muhacirlerin sancaktarhigint yapryordu. Uhud giinii de yine sancak-
tardi. Heniiz 40 yaslarinda iken Uhud'da sehit edildi. Rasulillah (s.av.) onun baginda
durdu, eski bir elbisenin iginde saglart dagilmus, viicuda kilig ve mizrak darbeleriyle lime

68  Miislim, Fedail, 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 180.
69  EbuNuaym, Hilye I, 149.

70  Bakti, Mustafa, Suffa Ashabi, 44, 43.

71 Bakti, Suffa Ashaby s. 62.

72 IbnSad, 111, 155.

73 Baktir, Suffa Ashaby s. 883, 89.
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lime olmustu. Onu saracak bir kefen de bulamadilar. Eski kaftani ile bagini orttiiklerinde
ayaklari, ayaklarini érttiiklerinde de bag agikta kaliyordu. Rasuliillah Efendimizin (s.av.)
emri ile basini ortiip, ayaklarim da 1zhir otu ile 6rttip Uhud sehitleri arasina defnettiler.™

Bilal de (ra.) basta Bedir olmak tizere biitiin gazalara istirak etti. Kendisine iskence
eden Umeyye b. Halef'i bizzat kendisi 6ldtirdii. Hz. Ebu Bekir'in (r.a.) hilafeti zamanin-
da cihada istirak etmek istedigini sdylediyse de, Hz. Ebu Bekir (ra.) artik yaglandigini
ve Medine'de kalmasimin daha uygun olacagini séylemistir.”

Ehl-i Suffadan Sad b. Ebi Vakkas da (r.a.) basta Bedir olmak iizere biitiin gazalara
katilmig, Hz. Peygamber tarafindan gonderilen seriyyelere komutan ve bir nefer olarak
istirak etmisti. Allah Rasulu (s.av.) onun i¢in ‘Anam, babam sana feda olsun. At Sad at”
diyerek onu ok atmaya tesvik ediyordu.

Suffalilardan Ebu Ubeyde b. Cerrah da (ra.) iyi bir komutan olup Bedir'den iti-
baren butiin gazalara istirak etmistir. Hatta Bedir'de diasman saflarindaki babasin 61-
diirmiistiir. Hz. Mus'ab da kardesini oldarmiistii. Ebu Ubeyde b. Cerrah (ra.) Islam’t
anlatmak fizere tebligci istenen Yemen ve Necran gibi yerlere Hz. Peygamber (s.ax.)
tarafindan gonderilmisti.”®

Hicretten sonra Hz. Peygamber'i (s.av.) evinde barindiran Istanbul un aziz misafiri
Ebu Eyyub el-Ensari (ra.), Bedir'den itibaren biitiin gazalara istirak etmis, ilerlemis ya-
sina ragmen cihad ruhu sénmemis, Islam ordulart ile Istanbul’a kadar gelmis ve orada
sehid olmustur.

Ehl-i Suffadan bazilart da harplere istirak etmek istedikleri halde Rasuliillah (s.av.)
onlara binek ve savag malzemesi bulamadig; i¢in Gztilerek geri donip gidiyorlardi. Suf-
fadan Irbad b. Sariye (ra.) ve Salim b. Umeyr (r.a.) Tebuk seferine istirak edemediler
ve bunun tizerine su ayet nazil oldu: “Ey Resuliim, binek temin etmek i¢in sana geldik-
lerinde, sizi bindirecek bir sey bulamiyorum deyince bu ugurda harcayacaklari bir sey
bulamadiklarindan dolayy, tiziintaden gozlerinden yaglar doke doke déntip gidenlere

de bir sorumluluk yoktur” (Tevbe, 9/92)

Burada verdigimiz birka¢ érnegin disinda Ehl-i Suffanin Islam'in tebligi icin maddi
ve manevi bityiik fedakarliklara katlandiklarin ve birogunun harp meydanlarinda sehit
olarak bu fani diinyadan goctiiklerini gérmekteyiz.

74 Baktw, Suffa Ashaby,s. 111.
75 Bakti, Suffa Ashaby,s. 122.
76 Bakti, Suffa Ashaby,s. 144.
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D.SONUC

[slam'da ilk egitim miiessesi diyebilecegimiz Suffa’y1 Hz. Peygamber (s.av.) tesis
etmis, kendisi de orada dersler vermistir. Suffa'daki egitim ve 6gretim prensipleri de
bizzat Hz. Peygamber (s.av.) tarafindan konulmustur.

Suffa'da gece kalan yatili 6grenciler bulunmakla birlikte evi Medine'de olup da
gtndbirlik gelenler de vardi. Uzak yerlerden Islam’1 6 grenmek tizere gelip, bir miiddet
kaldiktan sonra memleketlerine déntiyorlardi. Her yastan insanin kalabilecegi Suffada
egitim parasiz ve kargiliksizd.

[slam toplumunu olusturmada énemli miiesseseler olan cami, medrese ve tekkenin
ilk temelleri Suffa'da atilnustir. Sonug olarak Hz. Peygamber (s.av.) manen ciiriimiis
cahiliyye toplumundan bitiin dinyaya 6rnek olan bir sahabe nesli yetistirmistir.

Giiniimiiz [slam toplumlarindaki sikinti ve problemlerin ¢éziimi ve Islam'in he-
defledigi fertlerin yetistirilmesi icin Rasuliillah (s.av.)'in koydugu temel prensipler iyi
tahlil edilmeli ve hayata gecirilmelidir.
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OTURUM BASKANI- Evet, Mustafa Baktir hocama ¢ok tesekkiir ediyorum.

Hocamuzin yillar 6nce yayimlanan Suffa ashabuyla ilgili bir de kitabi var zaten. Bu-
rada da bir fotografini ¢izmis ve Islam'in insan tasavvuruna dair notlar diismiis oldu.

Simdi hemen sézii ikinci tebligcimize birakmak istiyorum, Prof. Dr. Adil Yavuz
Beye.

O da “Hazret-i Peygamber'in Insan Yetistirme Metodunun Oncelikleri” konulu
tebligini sunacaklar.

Hocam buyurun.
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HZ.PEYGAMBER'IN INSAN YETISTIRME METODUNUN
ONCELIKLERI

Prof. Dr. Adil YAVUZ
Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Insanlar hilafet gibi ciddi bir sorumluluk ve bu sorumlulugu ifa edebilecekleri
tistiin yeteneklerle donatan ilahi irade, kullarini ne bagibos ne de yalniz biraknugtir. Allah,
vahiy ve onu insanlara teblig edip agiklayan peygamberleri ile insanligin ufkunu aydin-
latmustir. Hz. Adem (ass.) ile baglayan rehber insanlar halkasi, Hz. Muhammed (s.av.)
ile son bulmustur.

Hz. Peygamber (s.av.), erdemli insan olma 6zelliklerinin neredeyse buharlasip
yok oldugu Arabistan ¢ollerinde, séylem ve eylemleriyle stirdarilebilir bir insan ye-
tistirme stratejisini ortaya koymustur. Yirmi ti¢ yillik bir sirede gevresindeki Cahiliye
toplumunu, asr-1 saadet toplumuna dontstarmeyi basarmustir. Hayata veda ederken
de insanlart sapitmaktan koruyacak iki temel kaynaga (Kur'an ve Siinnet'e) sarilmay1
tavsiye etmistir.'

Bir taraftan milyarlarca insan, Peygamber’e (s.av.) inananlar kervanima katilmg ve
bu insanlik ytriiytisi gintimize kadar devam edegelmistir. Diger taraftan ise, heniiz
Hz. Peygamber'in yetistirdigi ilk nesil (sahabe) hayattayken immet, cetin problemlerle
kargi karstya gelmistir. Islam ordular bir taraftan yeni fetihlerle Islam'in etkinlik alanin:
genisletirken, diger taraftan fitne kapisi kirilmus, i¢ catismalar, kanl iktidar kavgalari,
sahabe doneminden bugiinlere Mislimanlara agir bedeller 6dettirmistir. Peygamber
tezgahinda yetistirilen tistiin degerlerle donanmus insanlarin yerini, iyi yetistirilemeyen
kugaklar almustir. Kiiresel dlgekte yasanan felaketler ise, artik siradan giintibirlik yasanan
olaylar haline gelmistir. Hz. Peygamber'in getirdigi 6gretilerden onemli él¢tide kopan

1 Bkz, Malik b. Enes, el-Muvatta’ tlk. Said Muhammed Lahham, Beyrut 1989, Kader, 3; Ibn Hisam,
es-Sirati n-nebeviyye, thk. M. Saka, 1. Ebyari, A. Selebi, Beyrut, 2004. IV, 508-509.
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Mislimanlar, yasadiklar: zaman diliminde ve cografyada 6zgul agirliklarindan ¢ok
seyler kaybetmislerdir. Tarih yazan 6zne olmaktan ¢tkmus, ddeta zerlerine tarih yazilan
nesnelere dontsturalmuslerdir. Misliumanlar, yetistirdikleri erdemli, fedakar insanlarla
kazandiklariny, yetistiremedikleri nesilleriyle kaybetmislerdir.

O halde iyi insan yetistirme, Mislimanlarin éncelikli gaindem maddesi olmahdir.
Hayat-memat meselesi olan bu konuda Hz. Peygamber in insan yetistirme metodunda
gozettigi onceliklerin tespiti bizler i¢in iyi baglangi¢ olabilir. Yanls istikamete giden bir
yola girdikten sonra, dogru yola, hedefe ulasma imkénsiz hale gelmektedir. Hz. Pey-
gamber(s.av.) tarafindan insanlart yetistirirken oncelikle gozetildigini, bugiin ise —en
azindan yeterince- dikkate alnmadigini, ihmal edildigini disiindiigiimiiz birkag hususu
dikkatlerinize arz etmek istiyoruz.

Hz. Peygamber'in insan yetistirirken gozettigi bu hususlary, giincel hayattaki yan-
simalarina da isaret ederek ele almak istiyoruz.

Kur’an ve Siinnet Merkezli Dini Anlayis1 Benimsetmesi

Hz.Peygamber'e gelen ilk vahiy, “Yaratan Rabbinin adiyla oku.* emriyle baglamust:.
“Insana bilmedigini dgreten™ dgrenme imkani bahseden Allah'in vahyedeceklerinin
okunmast da, erdemli bir hayata talip olan insanlarin okuma 6nceliklerinin ilk sirasinda
olmaliyds. Ilk vahiyde beyan olunan bu direktife gore, okuma yazma dgrenme imkéni
bulamayan Hz. Muhammed (s.av.) ve izinden gidecek insanlar igin kiyamete kadar ge-
cerli olacak ebedi rehber Allah'in inzal ettigi Kur'an olacakti. Nitekim Allah Teala, soyle
buyurmustu: “(Ey inananlar!) Topluca Allah'in ipine simstki sarilin, ayrilmayim. Allah'in
size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diismandiniz, (Allah) kalplerinizi uz-
lagtirmugtr. O’'nun nimetiyle kardesler haline gelmistiniz* “Allah’in kitaby, semadan arza
uzatilmis olan Allah'in ipidir”™ buyuran Hz. Peygamber, dort elle sariimamiz gereken
seyin, Kur'an oldugunu hicbir sipheye mahal kalmayacak sekilde agikliga kavustur-
mustur. Hz. Peygamber'in risaleti boyunca oncelik verdigi sey, inen vahiylerin ezberlet-
tirilip, yazdirilmasi ve insanlara vahyin anlatilip benimsetilmesi olmustur. Muhtemelen
Kur'an'la karistirilir, ona verilmesi gereken 6ncelik golgelenir endisesiyle niibavvetinin

Alak suresi, 96/1.
Alak suresi, 96/8.
Al-i Imrén suresi, 3/103.

Maslim, b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (1-V, thk. M.Fuad Abdulbaki, Kahire,1991), Fedai-
liis-sahdbe, 37; Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenii’'t-Tirmizi, I-V, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Fuad Abdulbaki, Abdulkadir Irfan Hasstine, Beyrut, 1414/1994, Menakib, 31.
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ilk doneminde, “Benden Kur'an'dan bagka bir sey yazmaymiz. Kim benden Kuran
disinda bir sey yazmigsa onu imha etsin.”® buyurmustur.

Bu 6nceligi kavrayan Hz. Omer (ra.) Kur'an'in bir Mushaf halinde toplanmasini
teklif ettigi gibi, hadisleri de toplatmay1 disinmas, ancak insanlarin Kur'an'a ilgileri
azalir kaygistyla bundan vazgegmistir.” Insanlarin hosuna gidip (okuduklar) bir kitabin
oldugu haberi, sahabe arasinda fikhi otorite olarak bilinenlerden Abdullah ibn Mes'ud’a
ulasmustr. Bu kitabr ona getirdiklerinde (ona bakip) imha etmis ve “Sizden énceki Ehl-i
Kitap, Rablerinin kitaplarini terk edip, alimlerinin kitaplarna diskinlik gosterdikleri
(6ncelik verdikleri) icin helak oldular, demistir”® Cabir b. Abdillah'n rivayetine gore
de Hz. Ali (ra.) de, “Insanlar, Rablerinin kitabini terk edip, alimlerinin kitaplarina itti-
ba ettikleri i¢in helak oldular” demistir.” Bu ti¢ sahabinin hassasiyet gosterdigi nokta,
insanlara rehberlik etmede baska kitaplara gosterilen ilginin, Kur'an'a gosterilmesi ge-
reken ilgiyi golgelemesi endisesidir. Bu kayginin zuhuru igin ok uzun stire beklemek
gerekmemisti. Birkag asir iginde ortaya gikan yeni anlayiglarin literatiirt, artik asil kay-
nagin yerini almaya baglans, zamanla insanlar Kur'an'a ve stinnete ittiba etmekten ok,
ondan kendi anlayslarini, mezheplerini, mesreplerini destekleyecek deliller aramaya
baglamiglardir. Ciinka bu insanlar, kitap ve sinnet merkezli degil, mezhep veya mesrep
merkezli bir egitim anlayisiyla yetistirilmiglerdir. Bu durum, immetin selameti igin iyi
niyetle ge¢misten bugtine intikal eden eserlerin, Kur'an ve siinnetin ruhuna uygun bir
sekilde gozden gegirilmesini, onlara uygun olana itibar edilmesini, uymayanlarin ise
Gmmetin yetistirilmesinde kaynak olarak kullanilmamasini zorunlu kilmaktadr.

Ayni durum, Hz. Peygamber'in stinneti ve hadisleri igin de cereyan etmistir. Hz.
Peygamber (s.av.), bu konuda ortaya gikabilecek bazi yanlis anlaysslar igin uyarida bu-
lunma ihtiyact hissetmis ve sdyle buyurmustu: “Dikkat ediniz, bana kitab (Kur’an) ve
onunla beraber, onun bir benzeri verilmistir. Dikkat edin herhangi bir adam karni tok
olarak koltuguna yaslanir ve séyle der: Siz bu Kur'an'a sarihn. Onda helal buldugunuzu
helal sayin, haram buldugunuzu da haram sayin.'* Halbuki Allahu Tedls, kendisine

6 Bkz. Mislim, Ziihd, 72 (3004); Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siineniid-Darimi, thk,, Mah-
mud Ahmed Abdilmuhsin, (Daru’l-Ma'ife, Beyrut, 2000) Mukaddime, 42; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 1-V1, Beyti'l-Efkari'd-Devliyye, Amman, 2002, 111, 12, 21, 39.

7 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, 1-X1, thk. Habibu"r-rahman el-Azami, 2. bsk,,
Beyrut, 1403, X1,257-258; Ibn Abdilber, Omer b. Yusuf, Camiu beyani Lilm ve fadlih, Kahire, 1982,
109-110.

8 Darimi, Mukaddime, 42.

9 Ibn Abdilber, age, 108. Ibn Sirin ise, Israilogullar atalarindan aktarageldikleri kitaplar sebebiyle
saputtilar, demistir. Bkz,, Ibn Abdilber, age, 110.

10 Abdurrezzak, el-Musannef (Ma'mer b. Rasid, Cami) X, 453 (18683, 18684); Safi, Muhammed b.
[dris, er-Risale byy, 1939, 89; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 367; 1V, 132; [bn Mace, Muhammed
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itaattan sonra peygambere itaati emretmekte ve anlasmazhga distlen konularda Allah’a
ve Rasuliine miiracaat edilmesi gerektigini beyan etmektedir'’. Bir konuda, Allah ve
Rasulii hikam verdiginde, mimin erkek ve kadina baska tercih hakki olmadig dile
getirilmektedir'%. Bu iki kaynagn asli otorite olmasi zamanla erozyona ugramus, dini
hayatin sekillenmesinde —teoride olmasa bile- pratikte tali kaynaklar, asil kaynaklarin
yerini almustir.

Bu durum o giinden bugiine artarak devam etmistir. Daha sonra bu ilgj, ilim irfan
sahibi olanlara yonelmistir. Bu da zamanla agilmus, artik dini bildigi diisinilen, irfan ehli
olduguna inamlan kisilerin séylem ve eylemlerinin insanlar i¢in birincil kaynak olmasina
evrilmistir. Hatta onlarin dgretilerinin ana kaynaklara uygun olup olmadigina bile 6nem
verilmez hale gelmistir. Bu, Misliiman kimligin insasinda da kendisini gostermistir.

Bugiin Masliman birey yetistirilirken, Allah'm kitab: Kur'an'a, Rasultintin siinne-
tine degil, alime, tistada, miirside yonlendiriliyor. Bunlarin ne kadar dini temsil edebile-
cekleri, yamlmalarinin s6z konusu olup olamayacag tizerinde durulmuyor. Istikametini
korursa problem yok. Ya yanilirsa, bilerek veya bilmeyerek hatali davranur ve insanlar:
yanlis tutum ve davranslara yonlendirirse ne olacak? $Simdiye kadar bu problem tze-
rinde ne yeterince disinilmis ne de dogru dirtst ¢ozilebilmistir.

Sonra bu insanlarin anlayisi, diistincesi, anlattiklary, icinde belli 6l¢tide ayet ve
hadislerin de bulundugu tretilmis yeni bir din haline geliyor. Artik ona tabi olanlarn
Kur'an ve stinnetle ilgilenmeleri bir ihtiya¢ olmaktan ¢ikiyor. Kimse din ile ilgili bir
problemi i¢in bu asli kaynaklara miiracaat etme ihtiyact duymuyor. Boylece Allah'im ve
peygamberinin sustugu, dikkate almmadig, dini rehber olarak goriilenlerin, distini-
lenlerin asil yerine gectigi, bilip bilmedigi her konuda konusup Miislimanlar yonlen-
dirdigi bir Islam toplumu olusuyor. Onlarca, yiizlerce masum olarak telakki edilen bu
tiir kisiler, Mislimanlarin dini hayatini sekillendiriyor. Bu da ayni zamanda tmmetin
paramparca bolinmesine yol agiyor.

Ortaya gesit cesit Islam cikiyor. Se¢ begen al, herkese, her keseye uygun bir din
pazari olusuyor. Boyle bir ortamda ise tmmetin vahdetini saglamak sadece ham bir
hayal olarak kaliyor. Islam’a ve Miisliimanlara diigman olan kimseler agisindan bu
tiir toplumlan bolip pargalamaya gerek yok. Zaten onlar kendi iclerinde kirk yamals

b. Yezid Kazvini, Siinenii Ibn Mace, I-11, thk, Sidki Cemil Attar, Beyrut, 1415/1995, Mukaddime, 2;
Eba Davad, Stleyman b. Eg'as es-Sicistan, Siinenii Ebi Davud, I-1V, thk, Sidki Muhammed Cemil,
Beyrut, 1414/1994, Harac, 31, Siinen, S; Tirmizi, {Im, 10 (2672, 2673 ). Bu hadisle ilgili degerlen-
dirmeler icin bkz, Bkz. Ozafsar, M. Emin “Polemik Tiirti Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, Islamiyqt,
(Ankara, 1998) c. 1, sy:3, 5. 19-33; Yavuz, Adil, Muhammed b. Ali Sevkani, Ankara, 2003, 308-310.

11 Nisa Suresi,(4), 59.
12 Ahzab Suresi, (33), 36.
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bohcaya dénmiis durumdadirlar. Insan merkezli dini §gretim siireci, bugiin i¢in gelip
tikanmugtir. Bir cikmaz sokaktayiz. Ayet ve hadise ragmen hiikiim ve emir rahathikla
verilebilmektedir. Birkag kiigtik ihtilafin kopirtilmesi, aralarindaki meselelerin ¢ekis-
meye hatta kanli catismalara déntstiralmesi her an miimkin hale gelebilmektedir.

Gunumuzde herhangi bir grup lideri kendisine uyanlara, mintesiplerine, mesru
bir sebep yokken - gidin sunlar1 Allah i¢in 6ldirtn, temizleyin gelin- derse ne olur? Bu
cinayet islenir mi? Bu emrin mesruiyetini emri alanlardan kag kisi sorgular? Gunimuzde
bu emirler veriliyor ve bu tiir cinayetler isleniyor. [slam diinyas kadar canli bombanin
dolagtig1 bagka bir diyar var midir? Halbuki Allah Teald, Kuran'da “Her kim bir ma-
mini kasten oldirirse, onun cezasi, iginde strekli kalacag cehennemdir. Allah ona
gazap etmis, lanet etmis ve onun i¢in burytik bir azap hazirlamustic™ ayetinin ifadeleri
o kadar agik ve garpici ki, ona aykir1 davranma konusunda bir Misliman kara kara
distindiirmesi gerekir. Bugiin Pakistan'dan Afganistan’a, Suriye’ye, Miislimanlarin yine
miisliimaniz diyenler tarafindan namaz kilarken kursunlanmasi, Misir'a kadar yaganan-
lar ne ile izah edilebilir? Oradaki bir kisim alimler ise buna engel olmak bir tarafa, ayet
ve hadisleri kullanarak bu yangini buyttecek fetva tretme yangindadirlar. Séylem ve
eylem gelistirmek zor bir sey degil ki. Ayet ve hadislerin kullamilarak asillarinin buhar-
lagtintlip yok edildigi bir dini anlayis gelistirmek ancak, dine kars: din kavramu ile izah
edilebilir. Kitaplanindaki agik beyanlara ragmen kendi aralarinda baris ve sulhu temin
edemeyen Mislimanlar, insanhiga neyi sunabileceklerdir? Boyle bir immetin bir mede-
niyet tasavvuru olabilir mi? Insanhiga kendi hayatlarini 6rnek olarak gésterebilirler mi?

Fitrata Uygun Tedrici Bir Metotla Insanlar1 Yetistirmesi

Kur'an'in nazil olmaya baglamasuyla birlikte Hz. Peygamber'in tebligj, inen ayetler
paralelinde devam etmistir. Mekke doneminde 6ncelikle sirke ve putperestlige kars:
tavir alinnug ve insanlar bunlardan uzaklagtirilmaya caligilmugtir. Bu konuda onlara kar-
st her tarla delil sunulmus, en etkili drnekler verilmistir. Allah'm varhigini ispat eden,
kainatta gozlemlenebilen deliller anlatilmustir. Allah'in birligi, 6lim ve insanlarin yap-
tiklarindan sorumlu olacaklar tizerinde durulmustur. Ahlakin temel ilkeleri ve toplum
haklari vurgulanmus, kifar, isyan, kaba sozliliik ve kati kalplilikten uzaklagtinlmaya
calisilmugtir. Gegmis immetler ve peygamberlerinin haberleri ve bunlarin icerdigi ib-
retlik olaylar nakledilmis, Allah Teala'min kitfur ve tugyan i¢inde olanlar helak ettigi
hatirlatilmigtir. Mekkelilere hitaplarda konular kisa sure ve kisa ayetler ile icaz yoluyla
ozl bir sekilde anlatilmistir. Bu stireg, fertlerin egitiminde hikmetli tutum, anlatim
ve uygulama bakimindan tedric ilkesine riayet etmeyi ve 6ncelikleri gozetmeyi ge-

13 Nisd suresi, 4/93.
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rektirmistir."* Tegrii boyutta ise, temizlik, namaz —daha sonra beg vakit namaz-, infak
emredilmis, kiz cocuklarimin diri diri gomilmesi, zina, zulim, israf, yetim malini yeme,
ol¢ti ve tartida hile yasaklanmigtir."

Guntimuzde uyguladigimiz insan yetistirme metodunda bu tar konular tzerin-
de ya hi¢ durulmamakta veya ytzeysel olarak gegistirilmektedir. Kur'an'in éncelikle
tzerinde durdugu bu konular, maalesef Mislimanlarin nesillerini egitme sisteminde
yer almamaktadir.

Medine déneminde, tesis edilen devletin temel hukuki dizenlemeleri ile ilgili
hitkiimlerin devreye konuldugu toplumda inanca ilave olarak hukuki ve yapisal do-
niisiimiin emredilmeye baslandigy, risalet ve idare erkini tistlenen peygambere itaatin
muamelat boyutunu kapsayacak sekilde genisletildigi dikkat ¢cekmektedir. Sabreden
toplum, miicadele eden, hakkini arayan, gerektiginde savasabilen bir yapiya kavusmus-
tur. Mekke déneminde goriilen birey vurgulu taleplerin yerini ailede, toplum hayatinda
ve devlet mekanizmasinda gozetilmesi istenen taleplerin aldigi misahede edilmekte-
dir. Medine déneminde bireysel ve toplumsal imkanlarin gelismesiyle orantili olarak
Allah'in tmmetten istedigi sorumluluk alanlarinda da bir genisleme oldugu anlagilmak-
tadir. Genel olarak yukandaki tabloya bakildiginda ayetlerin konularmin asr-1 saadet
donemindeki Mislimanlarin bireysel ve toplumsal giindem ve gelisimleriyle paralellik

arz ettikleri gorilmektedir.'®

Bu konularin baytk bir kismi giinimiizde yetisen / yetistirilen Muslimanlarin
hayatinda neredeyse bir giindem maddesi bile olamamaktadur.

Hz. Peygamber'in (s.av.), dini anlatmak iizere génderdigi ashabina da bu yénde
tedriciligi dikkate alan bir metodu tavsiye ettigi goralmektedir. Nitekim Peygamberimiz
Muaz b. Cebel'i Yemen'e vali olarak génderirken ona sdyle demistir : “(Ey Muaz!)
Muhakkak ki sen ehl-i kitap olan bir kavme gidiyorsun. Onlart ilk davet edecegin esas
Allah’tan bagka ilah olmadigina ve benim Allah'in Rasulii olduguma sahitlik olsun.
Eger onlar sana bu konuda itaat ederlerse onlara Allah'in kendilerine her gin bes vakit
namazi farz kildigini bildir. Eger bu noktada da sana itaat ederlerse zenginlerinden alimp
fakirlerine verilmek tzere Allah Tealanin kendilerine zekat: farz kildigini bildir. Eger
bu noktada da sana itaat ederlerse onlarin mallarinin en iyisini almaktan ve mazlumun
bedduasindan sakin. Zira mazlum ile Allah arasinda hicbir perde yoktur”"”

14 Bkz, Zerkani, Muhammed Abdiilazim (1347/1948), Mendhilii -irfan fi uliimi'l-Kuran, I-11, Beyrut,
1988, 1, 202-203; Yavuz, Adil, Hadislerde Mekkilik ve Medenilik, Ankara, 2007, 43-44.

15 Bkz, Yavuz, age, 82-91.
16 Bkz, Yavuz, age, 47-48, 50.
17 Buhari, Zekat, 1; Miislim, Iman, 29.
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Kur’an kurslari, imam-hatip liseleri gibi érgiin egitim kurumlarnimizda, yaygin
egitim uygulayan sivil insan yetistirme tesebbisleri kanaliyla ytratilen dini egitimde
boyle bir 6nceligin ve tedriciligin dikkate alindigini soylemek mimkiin degildir. Ge-
nelde, gelen her 6grencinin veya muhatap olunan kimsenin kamil manada iman ettigi
ongorisi ile hareket edilmekte, temel teskil edecek bu konular, Kur'an'in verdigi oneme
ragmen dikkate ahnmamaktadir. Bazi egitim anlayislarinda insanlara Kur'an okumanin
ogretilmesine, ilmihal bilgilerine, ibadet konularina agurlik verilmekte, bazilarinda ise
genglerin heyecanlar galeyana getirilerek radikal anlayiglara sevk edilmektedir. Egitim
ogretim uygulamalari i¢in, Kur'an'in niizul siireci ve Hz. Peygamber'in tebligindeki
oncelikler ciddi manada tetkik edilerek tedrici bir insan yetistirme metodunun ortaya
konulabildigini séylemek miimkin degildir.

Insana Deger Veren ve Ozgiiven Asilayan Bir Egitim Uygulamas:

Allahu Teal3, insani yaratmadan dnce meleklere, “ben yerytiziinde bir halife yarata-
cagim” buyurarak insana verdigi degeri vurgulamusti.' Insani en giizel sekilde yaratigina
isaret eden" Yiice Rabbimiz, yerytziindeki, semalardaki her seyi,*® geceyi, giindizi,
gunesi, ay,”' denizleri* insanhgin hizmetine sunmus, onlarin bu diinya imtihanini kay-
betmemeleri i¢in kitaplar indirmis, nebiler, rasuller gondermistir. Varhigina boylesine
deger verilen insanhigin mutlulugunu esas alan bir dinin de elbette insana en tstin
degeri verecegi agiktir. Bu, dogal olarak Allah Rasuliniin insan yetistirme metoduna
yansimistir.

Yanina gelen bir adamin korkudan titredigini goren Hz. Peygamber, “Sakin ol,
korkma! Ben bir kral degilim, giines altinda kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum.™
diyerek onu sakinlestirmistir. Hz. Peygamber (s.av.), bir giin Kureys'in ileri gelenlerine
[slam'1 anlatirken yanina gorme 8ziirlii olan Abdullah Ibn Ummi Mekttim gelmis ve
bana dini anlat, yol goster demisti. Ancak onlara dini anlatmakla mesgul oldugundan
bundan hoslanmayip ytziint 6bir tarafa cevirmesi tizerine Allah Tela, “Suratini astt
ve (yoniinit) déndi, ama olan geldi diye. Ne bilirsin belki o, arinacak ve yahut 6giit
dinleyecek de 8giit kendisine fayda verecek.”” ayetlerini inzal etmisti.* Iyi niyetle olsa

18  Bkz, Bakara suresi, 2/30.

19  Bkz, Tin suresi, 95/4.

20 Bkz, Lokman suresi, 31/20.

21 Bkz,Nahlsuresi, 16/12.

22 Bke, Casiye suresi, 45/12.

23 IbnMace, Et'ime, 30.

24 Abese suresi, 80/1-4.

25 Bkz, Tirmizi, Tefsir (Abese), 72.
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bile boyle bir tutumu, Cenab-1 Hakk'in tasvip etmedigi anlagiimaktadir. Bu ayet, kim-
lere daha ¢ok deger verilmesi gerektigi konusunda Hz. Peygamber’e rehberlik etmistir.

Hz. Peygamber'in (s.av.) gonderildigi Cahiliye toplumunda, kéle olanlara, zen-
cilere ¢ok fazla deger verilmezdi. Bir giin Ebu Zerr el-Gufari (ra.), tartistigt Bilal-i Ha-
besi'yi (ra.) zenci olan annesine atifla ayiplamisti. Bilal'in bunu Rasuliillaha (s.av.)
sikayet etmesi tizerine “Ey Ebu Zerr! Sen onu annesi sebebiyle ayipladin 6yle mi? Sen
hala igerisinde Cahiliye anlayisi olan bir kimsesin.” diyerek onu uyarnustir.*® Cahiliye
déneminde ezilen, horlanan Bilal (r.a.), ashab iginde Hz. Peygamber’in mitezzini olarak
daima bityiik bir itibar gormiistir.

Bu durum, o dénemde hak ettikleri itibar goremeyen kadinlar i¢in de ayniydi. Hz.
Omer (ra.), bu degisimi aktarirken sdyle demisti: “Biz Cahiliye doneminde kadmnlari
insan yerine koymazdik. Islam gelip, Allah onlar hakkinda ayetler indirince onlarin da
bizlerin tizerinde haklar1 oldugunu anladik.” demistir.

Hz. Peygamber (s.av.) kendisinin azatl kélesi olan Zeyd b. Harise'ye dyle deger
vermistir ki, 0 kendisini alip yanlarina gétiirmek isteyen babasinin ve amcasinin tekli-
fini geri cevirerek Rasuliillah'in yaninda kalmugtir. Hz. Peygamber (s.av.) onu, zaman
zaman askeri seriyyelere komutan tayin etmistir. Onun oglu Usame b. Zeyd'i kendi
torunlari gibi sevmis, vefat etmeden 6nce hazirlattig), ashabin ileri gelenlerinin de iginde

bulundugu orduya 19-20 yaslarinda bir geng olan Usame’yi komutan tayin etmistir.**

Baska diyardan getirilip kole olarak satilan Selman el-Farisi de, Hz. Peygamber'den
ozel ilgi goren sahabilerden biri olmustur. Hendek savaginda onun tecriibesinden fay-
dalanilarak Hendek Savagi kazanilmis ve bu Medine'nin savunmasina biyiik bir katki
saglamust1.* Onlara verilen deger, kendilerinin 6zgtiven kazanmalarina ve Misliiman
topluma énemli 6l¢tide hizmet etmelerine sebep olmustur. Insanlar: kabiliyetlerine
gore istihdam etmek, toplumsal potansiyeli verimli bir sekilde degerlendirmek, teb-
liginin basariya ulasmasinda Hz. Peygamber'in g6z ardi edilmemesi gereken 6nemli
bir 6zelligidir. O, herhangi bir gérevlendirme yaparken liyakate dnem vermis, ‘emanet
chil olmayana verildiginde kiyameti bekle.”* buyurarak, bunun toplumun ¢ékisine
vesile olacagina isaret etmistir.

26 Buhari, Muhammed b. [smail, Sahihu’l-Buhari, thk: Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, I-VIII, Beyrut,
1994, Iman, 22; Mislim, Eyman, 10.

27  Bubhari, Libas, 31.

28  Bkz, Ibn Hacer el-Askalini, Ahmed b. Al el-Isibe fi temyizi's-sahabe, Urdiin, 2002, 35, 447.
29 Bkz. Muhammed Hamidullah, “Hendek Gazvesi” DIA, XVII, 194.

30  Buhari, ilm, 1.
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Toplumsal potansiyelin degerlendirilebilmesi i¢in éncelikle ayrimeilik ve 6nyargt
ile insanlara gérev ve yetki verilmesinin terk edilmesi gerekmektedir. Hayirl hizmeti kim
yaparsa yapsin takdir edilmelidir. Hz. Peygamber zamaninda, Mescid-i Nebi'yi sipuriip
temizleyen zenci bir kadin veya bir geng vardi. Nebi (s.av.) bir ara gdremeyince onu
sordu. Oldiigiint sdylediler. Bunun tizerine “bana haber vermeniz gerekmez miydi?”
buyurdu. Belki de sahabe, onun yaptigi isi pek énemli gdrmityordu. Rasuliillah (s.av.)
“bana onun kabrini gosterin” dedi. Onun kabrine gidip cenaze namazini kildi ve dua
etti.’' Biz burada ézellikle toplumlarda genel olarak fazla deger verilmeyen insanlara,
Hz. Peygamber'in verdigi degeri belirten bazi 6rnekleri arz ettik. Ashnda Hz. Peygam-
ber (s.av.), snemli hizmetler yapan bircok sahabinin faziletini dile getirmis ve bu ge-
kilde onlara dzgiiven agilamugtir. Bunlarla ilgili rivayetler, Cami tiirti eserlerin Fedail,
Fedailii's-sahabe, Menakib gibi bolimlerinde derlenmistir.

Biitiin bunlar sunu gostermektedir ki, Rasulillah (s.av.), donemindeki Miisliman-
lara deger vermis, 6zgtiven asilamis ve onlarin potansiyellerini ortaya koyabilecekleri
firsatlar tanimigtir. Bylece insanlarin igindeki cevherler kesfedilerek, Islam'in ve top-
lumun hizmetine sunulmustur. Ancak kendine deger verilen, giiven duyulan, fikrine
saygl gosterilen kimseler rahatca kendilerini ifade edebilir, toplumsal kalkinmaya tam
manastyla katkida bulunabilirler. Bunun olusturulamadig: toplumlarda degerli nesiller,
beyin gocii yoluyla kendilerine deger veren, imkén saglayan tilkelere go¢ ederler, kendi
tilkeleri yerine bagska tilkelerin kalkinmasina hizmet ederler. Bu da giiniimiizde Islam
tlkelerinde de yasanan ac1 bir gercektir.

Ginamiizde Misliiman toplumlarin, ézellikle din egitimi alaninda insanlari, ¢o-
cuklari egitirken cogunlukla boyle bir hassasiyeti gostermedikleri bilinen bir gerektir.
Bu egitim tarziyla yetistirilen nesillerin 6nemli bir kisminda kisilik ezilmesi, 6zgtiven
kaybi goriilmektedir. Kuran kursunda doviilen, imam hatip lisesinde ve Iilahiyatta deger
verilip 6zgiiven asilanmayan, ondan sonra da galistiklar kurumlarda itibar gormeyen
geng kusaklar hayatlarinda kendi potansiyellerini ortaya koyma cesaretini gostere-
memektedir. Bu konuda sucu birbirimize atmadan, ortak sorumlulari ve vebali olan
paydaslar olarak ciddi bir muhasebe yapmanz, insana deger veren, 6zgiven agilayan
bir egitim metodunu gelistirip uygulamamiz gerekmektedir. Dini egitim alanindaki
uygulamalarimiz, Hz. Peygamber'in insan yetistirme metoduyla agikca ¢elismektedir.
Rasulillah’in (sav.) egitim anlayisinda yeri olmayan hiddet ve siddetin, artik bizim
egitim 6gretim uygulamalarimizda da yerinin olmamas: gerekir.

31 Bkz,Buhari, Cenaiz, 66; Miislim, Cenaiz, 71.
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Ummeti Ayristiran Degil Birlestiren, Catistiran Degil Uzlagtiran Bir

Zihniyeti Asilamasi

Miuslimanlar arasinda dostane iligkilerin temeli vahiy ile atilmustir. Allah Teals,
“Muhakkak ki mt'minler kardestir. Kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’tan korkun ki
size rahmet edilsin. Ey inananlar, bir kavim baska bir kavim ile alay etmesin. Belki (alay
ettikleri kimseler) onlardan daha hayirhidir. Kadinlar da bagka kadinlarla alay etmesin.
Belki onlar kendilerinden daha hayirhidir. Birbirinizde kusur aramayn; birbirinizi kota
lakaplarla agirmayin. Inandiktan sonra fisk (eski isledigi bir giinahla) cagirmak ne
kot bir seydir! Kim tovbe etmezse iste onlar zalimlerdir™* buyurarak hem kardegligi
tesis etmis hem de bugiin bile Muslimanlar arasinda kirginlik ve darginhik kaynag
olan hatalara diismememiz icin bizleri uyarmustir. Ayrica Islam icin miicadele ederken
bir toplulukla kargilaginca sebat etmemizi emrettikten sonra ‘Allah ve Rasultne itaat
edin, birbirinizle cekismeyin. Sonra zaafa ugrarsiniz, giictiniiz (devletiniz) elinizden
gider. Sabredin, Allah, sabredenlerle beraberdir”* buyurarak i¢ cekisme ve catismalarin
verecegi zararlara dikkat ¢ekmistir.

Hz. Peygamber (s.av.), dini teblig etmesiyle beraber énce kendisine sonra da ken-
disine inananlara karsi ciddi bir toplumsal tepki ile kargilagtr. Bu 6zellikle Mekke'de
kimsesi olmayan zayif Musliimanlara birytik bir darbe vurmaktaydi. Medine'ye hicret
ettiklerinde sitkinti, Muhacirlerle birlikte onlara destek olan Ensar1 da kapsayacak se-
kilde genislemisti. Rasuliillah (s.av.), buna bir ¢8ziim olmak ve Miislimanlar arasin-
daki toplumsal butinlaga, dayanismayi saglamak tizere Muhacirler ile Ensar arasinda
kardeslik tesis etti. Bu anlagmaya gore kardes ilan edilen iki kisiden birisi vefat ederse
digeri ona miras¢1 olmaktaydi. Bu, Bedir gazvesi ganimetleri ile Muhacirlerin ekonomik
durumu dizelinceye kadar devam etmis ve Enfal suresinin 75. ayetiyle bu uygulama
kaldirilmigtir**

Rasuliillah (s.av.), inananlar arasinda béliinme, pargalanma olmamast igin kar-
deslik dokusunu giiglendirmeye 6zel bir 6nem vermis, “Sizden biriniz kendisi i¢in
sevdigini mi’'min kardesi icin de sevmedikge gergek mi'min olamaz.*, “Musliman,
Misliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, onu yardimsiz birakmaz, onu hakir gérmez.

32 Hucurat suresi, 49/10-11.

33 Enfal suresi, 8/4S, 46.

34 Bkz, Ibn Hisam, Abdulmelik, es-Siratii n-nebeviyye, I-11, Beyrut, 2004, 1, 455-456; [bn Sa'd, Muham-
med, es-Siratii n-Nebeviyye mine ttabakati kibra, 111, (et Tabakati’l-kibramn ilk iki cildinin ayn
basim), Kahire, 1989, 1,238-239; Ibnii’|-Cevzi, Ebu’-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi
tevdrihi'l-milik vel-imem, I-VIIL thk. Mustafa Abdukadir Atd, Muhammed A. Atd) 2.bsk,, Beyrut,
1995, 111, 70-76; Ibn Kesir, [smail, el-Biddye ve n-nihdye, 111, ngr. Hassan Abdiilmennan, (Beyti'|-Ef
kari'd-Devliyye nesri), Beyrut, 2004, I, 464-465; Yavuz, age, 117-118.

35 Buhari, Iman, 7; Miislim, Iman, 71
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(Peygamberimiz kalbine isaret ederek ti¢ defa) takva suradadir. Misliiman kardesini
hakir gormesi, kisiye kotiilitk olarak yeter. Her Miisliimanin kani, mali ve namusu diger
Muslimana haramdir™, “Kim, din kardesinin bir ihtiyacini giderirse, Allah da onun
ihtiyacin giderir. Kim Mislaman bir stkintidan kurtarirsa bu sebeple Allah da onu
kiyamet ginti sikintilarinin birinden kurtarir. Kim bir Miislimani(n kusurunu) érterse,
Allah da kiyamet giinii onu(n kusurunu) Srter™” buyurmustur.

Hz. Peygamber (saw.), tesis ettigi bu kardeslige zarar verecek gelismelere de hemen
miidahale ederek Maslimanlar arasinda tefrika ¢ikmasini nlemis ve ayrilik¢i tutumlar
engellemistir. Nitekim Beni Mustalik Gazvesi'nde Hz. Omer'in iscisi olan Cehcah b.
Said ile Abdullah ibn Ubeyy’in dostu olan Sinan el-Ciiheni arasinda su ¢ekme konu-
sunda bir ihtilaf ¢ikmus, Cehcah Muhacirleri, Sinan da Ensar’t yardima ¢agirmus, is
neredeyse kavgaya dontisecek hale gelmisti. Hz. Peygamber hemen olaya miidahale
ederek, “Bu kot bir davramgtir. Bu Cahiliye davasi da ne oluyor” diye tepki gosterip
bunu 6nlemistir.™ Hatta Misliimanlarin birligine zarar veren, onlarin bolip parcalama
amaciyla yapilan Mescid-i Dirar bile Hz. Peygamber'in emriyle yiktirilmugtir.” Bugiin
diinya tizerinde belli bir mezhep, bir mesrep, bir siyasi anlayis sahiplerini bir araya ge-
tirmek amaciyla yapilan mescidlere ne ad vermek gerekir bilmiyorum. Bu mescidler
Mescid-i Nebi'nin mi subesidirler, yoksa Mescid-i Dirar'in mi?

Belki hepimizin bildigi bu ayetlerin, hadislerin ginimiiz Mislimaninin kalbindeki
yeri, aklindaki tesiri, pratikteki eseri, iz, etkisi nedir? Ben boyle bir etki gormiyorum.
Goren varsa izah etsin, gostersin. Bugiin Islam Diinyasi en biyiik bedeli, bu i¢ ayrisma
ve catismalar sebebiyle 6demektedir. Uzlagip, birligini tesis etmedikge, i¢ catismalarim
bitirmedikge Islam Diinyast degil bir buguk milyar, on bes milyar olsa bile diinyada
bir agirhg olmayacak, Allah'in kendilerine verdigi imkanlar birbirlerini yok etmede
kullanmaya devam edeceklerdir. Isin en aci tarafy, Islam kardesliginin ebedi esaslarin:
ortaya koyan Kur'an'in cihad ve diismanlarla savasla ilgili olan ayetleri, alim denilen
insanlarin dilleriyle, Mislimanlarin birbirleriyle catistinlmasi, birbirlerini yok etmesi
icin kullanilmaktadir.

Bu asirda goriilen en énemli ayristirma sebebi, etnik kékene gore insanlar arasin-
da ayrimeailik yapmaktir. Halbuki Hz. Peygamber (s.axv.) sdyle buyurmustur: “Irkiliga
cagiran bizden degildir. Irkqilik igin savasan bizden degildir. Irk¢ilik yolunda hayatint

36 Miislim, Birr, 32.
37 Miislim, Birr, S8.
38  Bkz,Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 338, 392-393; Buhari, Tefsir, 63; Miislim, Birr, 63.

39 BKz, Tevbe suresi, 9/ 107-110; Bu mescid, Mislimanlarin birligini bolmeyi amagladigs igin
Mescid-i Sikik veya Mescid-i Nifak olarak da adlandirilmugtir. Konu ile ilgili bilgi i¢in bkz, Algiil,
Hiiseyin, “Mescid-i Dirar” DIA, XXIX, 272-273.
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kaybeden de bizden degildir™* Ciinkii etnik kokene dayanan bu ayrimeilik, Rasulal-
lah'm evrensel davetine ters diisen bir anlayisin triinadar. Irk¢ihgin esas alindigr bir
toplumda, Islam’1 yegane birlestirici unsur haline getirip Islam toplumunun buttnli-
guni saglamak imkansizdir. Orta Dogu'da yillardir bu aci tablo yasanmaktadir. Kéfirle
ittifaka ses cikarmayan, diger mezhep, etnik grup, mesrep mensuplarini kafir gibi gos-
terip savastiran bir anlayis ne kadar Maslimanhga uygun olabilir? Allah'in vahyettigi,
Cebrail'in getirdigi, Hz. Peygamber'in teblig ettigi din bu mudur Allah agkina? Bunu
yapmak, tesvik etmek alimlik midir, yoksa zalimlik midir?

Ancak burada akla, -acaba insanin kendi milletine yapacagy her tirlii yardim irkqilik
anlamima mu gelir, sorusu gelebilir. Bu konu Nebi (s.av.)’e sorulunca, “Irkgilik, zuliim
olan yerde kavmine destek gtkmandur™*' buyurmustur. O halde haksiz olmadikga, hak-
sizhiga yol agmadikea kisinin kendi milletine yardimcr olmasi irkqilik degildir.

Hesabi Degil, Hasbi Insanlarin Yetistirilmesi

Beseri zaaflari sebebiyle insanlar cogunlukla yaptiklar isler i¢in diinyalik bir ¢i-
kar veya hesap pesinde kosarlar. Ahirete yonelik amelleri ise genellikle ihmal ederler.*
Allah'in nizasina gétiiren amellerde ise aranan ozellik hesabilik degil hasbilik, Allah'in ri-
zasinin gozetilmesidir. Nitekim Kur'an'da, “Ben buna karsi sizden bir ticret istemiyorum.
Benim ecrim, dlemlerin Rabbine'dir”* diyen Allah'in peygamberlerinin insanlardan
bir mukafat beklemedikleri, miikafatlarini Allah’tan istediklerine dikkat cekilmekte-
dir. Bir diger ayette kentin uzak bir bolgesinden kosarak gelen bir mé’'min’in insanlara
hitap ederek, “Sizden bir ticret istemeyenlere uyun, onlar dogru yoldadirlar™* dedigi
nakledilmektedir. Bu ayetlerden anliyoruz ki, Islam’a samimi davetin 6zii hasbi olmak-
tir. Hasbilik, amellerimiz yontinden de énemlidir. Takvanin 6ztinde de hasbilik vardir.
Nitekim Rabbimiz soyle buyurmaktadir: Kestiginiz kurbanlarin “ne etleri ne kanlar
Allah’a ulagmaz. Fakat sizin takvaniz (Allah'in buyruklarini tutmanizin géstergesi olan

sayginiz) ona ulagir...”*

Islam'in dért énemli dayanagindan birisi kabul edilen niyet hadisinde,
Nebi (s.av.), hicret etmedeki niyeti, sadece ve sadece Allah ve Rasulii'niin rizast olan
kimsenin hicretinin, Allah ve Rasulii i¢in olacagina, elde etmek istedigi bir diinyalik
veya evlenmek istedigi bir kadin i¢in hicret edenin de bu gayesine ulasacagina isaret

40 EbuDavud, Edeb, 111.

41 EbuDavud, Edeb, 111; Ibn Mace, Fiten, 7.
42 Bkez,Kiyamet suresi, 75/20-21.

43 Suard, 26/ 109,127, 145, 164, 180.

44 Yasin suresi, 36/21.

45 Hacsuresi, 22/37.
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etmistir.* Yine Hz. Peygamber'in ordusuna kahramanlk gostermek i¢in katilip, ciddi
bir sekilde savagan bir kimsenin cehennemlik olduguna isaret edilmektedir.*’

Hz. Peygamber (s.ax.), kiyamet giinii ilk olarak ii¢ (grup) insanin Allah tarafindan
hesaba ¢ekilecegini, bunlarin savasa gidip vurusurken éldirtlen savasgy, ilim sahibi olan
alim ve servet sahibi olan zengin oldugunu anlatir. Savasa giden kimseye verilen nimet-
ler hatirlatilip Allah igin ne yaptigr sorulur. O, -senin yolunda sehit edilinceye kadar
savagtim- der. Ona, bunlari Allah i¢in degil, ne cesur insan denilsin diye yaptigs soyle-
nerek cehenneme atilmast emrolunur. Ilim ve Kur'an §grenen ilime, kendisine Allah'in
verdigi nimetler hatirlatilarak Allah'm rizast igin ne yaptigi sorulur. O, ilim 6grendigini,
ogrenciler yetistirdigini, Kur'an 6grenip anlattigimi soyler. Ona -yalan soylayorsun, sen
bunlar1 Allah rizast i¢in degil, insanlar sana alimdir desinler diye yaptin. Bunlar da sana
diinyada séylendi, denilerek cehenneme atilmasi emrolunur. Allah'in kendisine bolluk
ve cesit ¢esit mallar verdigi zengine de kendisine verilen nimetler hatirlatilip ne yaptig:
sorulur. O da senin sevdigin hicbir seyi istisna etmeden rizan i¢in infak ettim der. Ancak
ona da yalan séylityorsun, sen bunlari ne comert insan desinler diye yaptin denilerek
cehenneme atilmasi emrolunur.* Aslinda her ti¢ kesim de, diinyada yapilmas: gere-
kenleri (zahiren) yapmuglardir. Ama imtihani kaybetmislerdir. Eksik olan nedir? Eksik
olan samimiyettir, samimi niyettir. Bunun i¢in Allah Rasulii uyarir: “Maminin niyeti,

amelinden daha hayirhdir (6nemlidir)."* diye.

Hz. Peygamber’e bir adamin ganimet elde etmek iin birinin kendisinden soz
ettirmek icin, bir digerinin kendisinin (nasl iyi bir savasci oldugunun) goriilmesi igin
savastif1 belirtilerek hangisinin Allah yolunda oldugu sorulmug; O da, “Kim, Allah'in
dini en astiin olsun diye savasirsa o Allah yolundadur” buyurmustur.®

Hz. Peygamber in ashabindan Mus’ab b. Umeyr (r.a.), Miisliiman oldugu icin zen-
gin olan ailesi tarafindan diglanmus, Birinci Akabe Biati'ndan sonra Islam’ tebli icin
Medine’ye gonderilmis, Uhud gazvesinde sehit edilmisti. Hz. Peygamber'in 6vgi ile
soz ettigi bu sahabi hakkinda Habbab b. Eret sunlari anlatmugti: Mekke'den Medine'ye
diinyevi mentfaatler i¢in degil Allah rizasi i¢in hicret ettiklerini, fakat Allah Tedli'min
kendilerine diinya nimetlerini de verdigini, Mus‘ab b. Umeyr gibi arkadaglarimin bu
nimetlerden hicbir sey tatmadan ahirete intikal ettiklerini belirttikten sonra Uhud'da
sehid oldugu giin onu saracak bir kefen bulamadiklarin, bedenini hirkasiyla 6rtmeye

46 Bkz, Buhari, Bed'u'l-vahy, 1, Iman, 42.

47 Bkz, Mislim, Iman, 178.

48  Bkz Miislim, Fedaili'l-cihad, 152; Nesdi, Cihad, 22.

49 Taberéni, Stleyman b. Ahmed, el-Mu'cemii'l-kebir, XXV, Beyrut, 1984, VI, 185.
S0 Bkz,Buhari, Cihad, 15.
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cahistiklarinda bagina ¢ekince ayaklarinin, ayaklarma ¢ekince baginin agildigini anlat-
musti® diyerek onun hasbi tutumunu évmistir. Hasbi olarak ¢alisan Mus'ab, inancini
omuzlayip zirveye tasimaya ¢aligmstir. Bunun sonunda diinyalik ne riitbe elde etmis
ne de mal.

Islam daveti, 23 yilda biiytik bir basar1 gostererek muvaffak olmugsa bunda, basta
Rasulillah'in ve onun rehberliginde hareket eden ashabin hasbiliginin siiphesiz 6nemli
bir rolt olmustur. Bugiin icin Islam’t §grenen, anlatan eserler yazan insanlarin ¢ok olma-
sina kargin, yapilan hizmetler cogunlukla hesabilik engeline takilip kalmakta, hasbilik
seviyesine ulasgamamaktadir. Dine hizmet amaciyla hareket ettigini sdyleyen cemaatlerin
bile zaman zaman diinyevi hesaplari asamadiklar gorilmektedir. Ginimuzdeki hal-i
pir melalimizin sebebi de bu olsa gerektir. Ciinkt hesabi olanlar az gider uz gider, dere
tepe diiz gider, sonra dontip arkasina bir bakar ki, bir arpa boyu yol gitmistir.

Giizel Soylemler ile Yetinmeyen Giizel Eylemlerle Donanmis Miisliimanlar

Yetistirilmesi

Hak ve dogru sozii soylemek bagh bagina bir erdemdir. Hayir kapilarini agip ser
kapilarmi kapatan sz, elbette Islama davetin esasi, onu yagatmanin kaginilmaz vasi-
tasidir. Kur'an-1 Kerim'de, “Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yapti? Guizel soz,
kokii (yerde) sabit, dallari gokte olan giizel bir agac gibidir. (O aga¢) Rabbi nin izniyle
her zaman yemisini verir. Allah, 6giit almalar: i¢in insanlara boyle benzetmeler yapar
buyrulmaktadir. Giizel olmayan s6z konusunda Rasuliillah (s.av.) su uyariyr yapnustir:
“Kiyamet giinii bana en sevimsiz ve benden en uzak olaniniz lizumsuz gevezelik ede-
niniz, samimiyetsiz soz sdyleyen ve kibirli olanlarimnizdir”? buyurmustur.

Insanoglunun amelleri sozlii ve fiili olarak ana hatlariyla ikiye ayrilabilir. Sozli
ameller meselenin dnemli bir boyutu olmakla birlikte is bu noktada birakilmamalidir.
Hz. Peygamber “Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler ya hayir sylesin ya da sussun.”**
demistir. Hakk: anlatmak i¢in gtizel beyana, cagin idrakine uygun sdylemlere elbette
ihtiya¢ bulunmaktadir. Ancak ayni hadiste, “komsusuna ve misafirine ikram etsin.” tav-
siyeleri de yer almaktadir. Hadis kendi konu butiinligi igcinde sdylem ve eylem birlikte-
ligini vurgulamaktadir. Hz. Peygamber'in tebligi ve pratik uygulamasi bunlarla doludur.
O bir taraftan insanlari dogru séze caginrken diger taraftan da Hakk'in s6z11 olan dinin
yasanmasinin, uygulamasimin macadelesini vermistir. Ctinkt kullugun ve hayatin kemali
ancak eylemler ile tasdik edilen séylemlerle miimkin olabilecektir. Hatta yasanilmayan,

S1  Bkz,Buhari, Cenaiz, 27; Miislim, Cenaiz, 44.
52 Ibrahim suresi, 14/24-25.

53 Tirmizi, Birr, 71.

5S4 Buhari, Edeb, 31, 58; Miislim, Iman, 74.
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yasamlmasi igin gayret gosterilmeyen bir hayatin edebiyatinin yapilmasinin makbul
bir tutum olmadig agik¢a ortaya konulmustur. Nitekim séylemle yetinmeye ¢alisan
Muslamanlari uyarmak tizere Allah Teala, “Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyi
soylilyorsunuz. Yapmayacaginiz seyi sdylemek Allah katinda en sevilmeyen seydir. Allah
kendi yolunda kenetlenmis binalar gibi ¢arpisanlari sever.” buyurmaktadur.

Sadece giizel s6z soyleyen, ama hayatinda tatbik etmeyen insanlarin sdylemleri de
insanlar iizerinde gogunlukla gegici bir cogku olusturmakta, insan hayatini degistiren,
gelistirerek dontstaren bir etki birakmamaktadir. Asr-1 saadetten bugtine giizel s6z
soyleyen, eserler yazan insan sayisi siirekli artagelmis, immet onlarin yoklugunu pek
¢ekmemistir. Ancak bu gelismenin hayata aksetmesi, Misliman toplumlar: etkileyip
insanlik ve Islamlik kalitesini yiikseltmesi konusunda ayn: iyimser gelismelerin oldu-
gunu soylemek mimkin degildir. Cagimizda bilgiye ulasmaktan kolay bir sey yok.
[nsanlar, 6gretime tabi tuttuklarimuzi bilgiye gark ediyoruz adeta. Ama dgrendiklerini
yasayan insanlar konusunda duraklamak zorunda kaliyoruz. Herhalde bu konuda en
ozli mesajy, yazdigi kigiik risalesine verdigi ad ile Hatib el-Bagdadi (463/1071) ver-
mektedir.( sz VL;J\ ;wp “Ilmin geregi ameldir, yasamaktir” lmin geregi yapilmals,
care bu. Yuzeysel, saman alevi gibi gelip gecen etkiler sdylemle olabilir. Ama gondillere
isleyen, insanin gonlini aklim gelistirip onu ufka tagtyan, eskiyayr evliyaya donastiren
etki igin, siiphesiz bir iman ve samimi bir hayat gerekmektedir.

Nitekim Allah Teald Kur'an'da hak dine inananlara hitap ederken, cogunlukla
onlara “Ey iman edenler ve salih (gizel) amel isleyenler...” % diyerek seslenmektedir.
Bunun yan sira iman edip salih amel isleyenlerin altlarindan irmaklarin aktig: cen-
netlerle mijjdelenmesi” istenilmektedir. Iman edip salih amel igleyenlerin cennet ehli
oldugunu,*® onlarin cennete girdirileceklerini,* onlar i¢in bagislanma ve biyik bir
miikfat oldugunu® dile getiren bir ¢ok ayeti kerime bulunmaktadir. Iman etme ve
guzel amel iglemenin onlarca ayette bir butéinlik halinde tekrar tekrar dile getirilme-
si, Mislimanlarin sozde kalan amelsiz bir inangla istenilen hedefe varamayacaklarini
acik bir sekilde anlatmaktadir. Iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar olduguna gdre bircok
alimin soyledigi gibi, bunun giizel amelle ikmal edilmesi ashinda kamil imana ulagma-
nin olmazsa olmaz sartidir. Ummetin konusan adama ihtiyact var. Ama konustugunu

5SS Saffsuresi, 61-/2-4.

56 Bkz, Al-i Imran suresi, 3/57; Nisa suresi, 4/57, 122, 173, Maide suresi, 4/9, 93.
57 Bkz,Bakara suresi, 2/25.

S8  Bkz,Bakara suresi, 2/82.

S9  Bkz, Nisa suresi, 4/57, 122.

60  Bkz, Maide suresi, /9.
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yasayan adama daha ¢ok ihtiyaci var. Giintimiizde bu ihtiyag, bu kadar okul, bu kadar
yiiksekogretim kurumu oldugu halde halen kargilanabilmis degildir.

Giivenilir, Ozii Sozii Bir Insanlar Yetistirilmesi

Allah Teala, yaratmadan 6nce insanlardan “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” soru-
suna karsilik —Evet sen bizim Rabbimizsin- diye s6z almigti.®' Bu soze sadakat gosterip
gostermediklerinin tespiti insanlarin nimet ve zorluklar ile snanmastyla ortaya ¢ikacaktr.
Hz. Adem’le baslayan imtihan siireci o giinden bugiine devam edegelmektedir. Allah'tan
gelen mesajlari ihtiva eden vahye giiven duyulabilmesi i¢in de onu getirenlerin giivenilir
olmast gerekir. Nitekim, “O (Kur'an'1), giivenilir ruh (Cebrail ) indirdi.* buyrulmustur.
Vahiy, Allah'mn emin olarak vasiflandirdigy Cebrail vasitasiyla emin olan peygamberlere
ulagtinlmugtir.

Allah insanlara rehberlik etmek tizere kendilerine vahyin inzal edildigi giiven du-
yulan elgiler, peygamberler gérevlendirmistir. Kur'an'da, Nuh, Had, Salih, Lut, Suayb
gibi bir¢ok Peygamber'in giivenilir kimseler olduklari vargulanmigtir.”* Cinkii giiven
duyulmayan el¢iyi kimse itibara almayacaktir. Hz. Peygamber'e de kendisine duyulan
guven sebebiyle daha peygamber olmadan 6nce Muhammedi'-Emin denilmekteydi.
Ebu Siifyan, risaletin ilk yillarinda Sam bélgesine ticaret igin gitmisti. Hz. Peygamber'in
haberini alan Bizans Krali Hirakl, onunla ilgili bilgi almak tizere Hicazli tacirleri huzu-
runa getirmelerini adamlarina emretmisti. Ebu Stifyan ve arkadaglari kralin huzuruna
¢ikarlip, kendilerine Nebi (s.av.) ile ilgili sorular yoneltilmisti. Ebu Siifyan’a, “siz onun
daha 6nce hig yalan séyledigini gordiiniiz mi?” diye sorulunca o, Rasulillah’a iman
etmedigi halde, “hayir gérmedik” diye cevap vermisti® Nebi (s.av.), kendisine diisman
olanlarin bile sahitlik ettigi bir dartstlage sahipti. Vahyin kendisi vasitasiyla insanhga
ulagtinldigr Hz. Peygamber, hayat: boyunca gtivenilir bir insan olarak yasadig1 gibi,
kendisine inanan insanlarin da giivenilir insan olmalart igin, ashabini egitirken givenilir
olma, 6zii s6zii bir insan olma konusu tizerinde 1srarla durmustur. Dini Rasuliillah’tan
sonra insanlara anlatacak, yasayislari ile 6rnek olacak, immet-i Muhammed'in de gi-
venilir kimseler olmalari gerekmektedir. Ctink bir insan ne kadar tistin vasiflara sahip
olursa olsun kendisine giiven duyulmadikga Allah katinda degerli bir kul olmayacak ve
diinya hayatinda da insanlar ona deger verip itibar etmeyeceklerdir.

61  Bkz,Arafsuresi, 7/172.
62 Suara'suresi, 26/193.
63 Bkz, Arifsuresi, 7/68; Suara’ suresi, 26/107, 125, 143,162, 178; Duhan suresi, 44/51.

64 Bkz,Buhari, Bed'u'l-vahy, 6; Miislim, Cihad, 74; olayla ilgili 6zet bilgi i¢in bkz, Aycan, Irfan, “Ebu
Siifyan’, DIA, Istanbul, X, 231.
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Givenilir olmanin en 6nde gelen vasfi dogru sozli olmak, yalandan kaginmaktr.
Hz. Peygamber (sav.), “Dogruluga sarilin. Dogruluk iyilige, iyilik de cennete gotiriir.
Yalandan kaginin. Yalan masiyete, masiyet de cehenneme gotariir”* demistir. “Fitneler
yayilip, yalancilik gogalmadikea kiyamet kopmaz* buyurarak fitne ve yalanin top-
lumsal ¢Skiise yol acacagina dikkat cekmistir. Ister ciddi, ister saka yoluyla olsun yalan
soylemeyi uygun gérmemis,®” hatta yalan ritya (anlatmay) rityalarm en kotisii ola-
rak vasiflandirmugtir®® Kisinin imanu ile dirtistlagt arasinda bag kurarak “Kulun kalbi
diizgiin olmadikga, iman istikamet Gizere olmaz. Dili dogru olmadik¢a da kulun kalbi
istikamet tizere olmaz.* buyurmustur. Dili, gonlii ve imani diizgiin olmak da, give-
nilir olmanin anahtar: sayilir. Insanlar bu tiir insanlara giiven duyarlar, sdylediklerine
itibar ederler. “‘Komsusu, serrinden emin olmayan kimse cennete giremez””” buyuran
Rasuliillah (s.av.), “Givenilir, dirtist tacirler, peygamberler, siddiklar ve sehitlerle bera-
berdirler”” diyerek, toplumsal giiven ortaminin temel esaslarina isaret etmistir. Diger
taraftan bir pazar denetiminde, 1slak bugday: satan taciri uyarp, “Bizi aldatan bizden
degildir” buyurarak”™ Mslimanlarin dariist olmalarini, onlarin samimi dindarliklarmin
gostergesi kabul etmistir. Bir diger hadisinde ise “Musliman Mislimanlarin elinden,
dilinden selamette oldugu kimsedir”” diyerek giivenilir olmay:1 Miisliman olmanin
olmazsa olmazi olarak gordagin ifade etmistir. Hz. Peygamber'in ¢abalari, meyve-
lerini vermis ve onun ashabi hakkinda “Peygamber’in ashabinin en ¢ok nefret ettigi
sey, yalan sdylemekti” diyen Hz. Aise (ra.), bu giiven ortaminin, Asr-1 saadette tesis
edildigine sahitlik etmistir.

Bugiin meseleye giiniimiiz Mislimanlari agisindan baktigimizda Mislimanim
diyen kimselere insanlar ne kadar given duyabilmektedirler? Komsuluk hukuku, ti-
cari duriistlik, dogru sozliliik ydniinden Islam tlkelerinde yasayan insanlara, diger
insanlarin yanindaki itibari nedir? Islam cografyasinda tiretilen mallara duyulan gii-
ven, uluslararasi piyasada elde ettigi itibar hangi seviyededir. Bu muhasebeden maa-
lesef, Maslimanlarin yiiz aki ile ¢ikabildigini séylemek miimkin gorinmemektedir.
Yalanla, hileyle is yapan, kendisine givenilmeyen Muslimanin anlattigy, temsil ettigi

65 Tirmizi, Birr, 46.

66  Ahmedb. Hanbel, el-Miisned, I, S19.

67  Bkz, Darimi, Rikak, 7; Ibn Mace, Mukaddime, 7.
68  Darimi, Rikak, 7.

69  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I11, 198.

70 Mislim, Iman, 73; Tirmizi, Kiyamet, 60.

71 Tirmizi, Biyt, 4.

72 Bkz, Miislim, Iman, 164; Ebu Davud, Biiyd, 10.
73 Miuslim, Iman, 60; Darimi, Mukaddime, 8.
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dine, Mislimanliga insanlarin giiven duymalar beklenebilir mi? Maslamanlar dinya
hayatinda giiven duyulan, itibar edilen insanlar olmak, Allah katinda kaliteli bir kul ol-
mak istiyorlarsa oncelikle 6zt sézit bir giivenilir insanlar olmalari gerekmektedir. Aksi
takdirde hem kendilerinin hem de mensup olduklar: dinlerinin kabul gérmesi miim-
kiin olmayacaktir. 21. asrin Muslamanlari olarak yeterli 6l¢tide kaliteli Miuslamanlar
yetistiremedigimiz bir hakikattir. Yarim yamalak yetistirilen insanlarla da yapilabilenleri
sair ne giizel ifade etmistir:

“Yamadik diinyamiza, yirtarak dinimizden.
Sonunda din de gitti, diinya da gitti elimizden.” Omer Hayyam.

Geldigimiz noktada yapmamuz gereken en acil i, egitim ve 6gretim anlayisimizin
gozden gecirilmesi, hatalarin ayiklanip, kitap ve siinnetin kaynaklik ettigi, asrimiza uygun
bir insan yetistirme metodunun olusturulup, uygulamaya konulmasidur.
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HZ.PEYGAMBER'IN COCUK YETISTIRMEDE ORNEKLIGI

Prof. Dr. Adem DOLEK

Erzincan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani

GIRIS

Kur'an-1 Kerim'de ‘Andolsun, Allah'in Restilinde sizin i¢in; Allah'a ve ahiret giina-
ne kavusmay1 uman, Allah’t qok zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek vardir™ buyrulan
Hz. Peygamber'in, “giizel 6rnek’ligi her konuda oldugu gibi, bir baba ve dede olarak
cocuklarini ve torunlarimi nitelikli egitme hususunda tmmetine érnektir. Bu sebeple,
Hz. Peygamber'in sahsiyetli ve nitelikli nesillerin yetistirilmesindeki 6rnekligini O'nun,
cocuklarint saglikli ve nitelikli olarak egitmesinde gosterdiginin bilinmesinin biyiik
onemi vardir.

Alemlere rahmet olarak génderilen? Hz. Peygamber (s.av.), “Her agacin meyvesi
vardir, kalbin meyvesi de ¢ocuktur™ buyurarak ¢ocugun insan i¢in ne kadar onemli
olduguna dikkatleri gekmistir. Yine kisinin en giizel kazancindan birinin evladi oldugu-
nu belirten Hz. Peygamber (s.av.): “Yediginiz seyin en giizeli kazandiginizdan olandr.
Evladiniz da kazandiklarinizdandir™, “Sen ve malin, babaninsin. buyurarak ebeveynin
cocuklarina olan sahipligini, gocuklarin da ebeveynlerine olan aidiyetini bildirmis ve
boylece ebeveyn ile cocuklar arasinda bir bittnlik tesis etmistir.

1 Ahzab, 33/21.

2 Enbiya, 21/107.

3 Tirmizi, Ebt Is4 Muhammed b. Is4, Siinen, Ist, 1992, Ceniz, 36.

4 Tirmizi, Ahkam, 22. 377; Suyati, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Camiu'l-Ehadis el-Camius's-Sagir
ve Zevdiduhti ve'l-Camiu'I-Kebir (Cem ve tertip: Abbas Ahmed Sakar-Ahmed Abdulcevad), Da-
ru’l-Fikr, ts., 11, 375.

S Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekir, Kesfu'I-Estdr an Zevaidi'I-Bezzdr an Kiitibis-Sitte, Beyrut, 1979,
11, 377.
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Hz. Peygamber (sav.): “Kisinin ¢ocugunu giizel sekilde edeplendirmesi her giin
bir sadaka vermesinden daha hayirhdir”, “Bir baba ¢ocuguna giizel edepten daha iyi bir
hediye vermemistir® buyurarak ebeveynin, cocuklarin: fitratlarinin geregi olan dini egj-
timlerine dikkat ¢ekmis ve onlarin en giizel sekilde edeplendirilmelerini tavsiye etmistir.

Yine Peygamber (s.av.), kiiciiklere sefkatli davranilmasin isteyip “Kiigiiklerimize
merhametli, birytiklerimize de saygili davranmayan bizden degildir”” buyurmak su-
retiyle yukaridan asagrya sevginin, asagidan yukariya da sayginin gerekliligini ortaya
koymustur. Béylece bu metot; her ebeveynin ¢ocuklarini egitirken onlara sevgi ve sef-
katle yaklagmalari, gocuklarinin da ebeveynlerine kargi saygih olmalari agisindan ¢ok
onemli bir husustur. Zira baytkler ile kiigiikler arasinda nitelikli ve saghkli bir iletigimin
ve egitimin olabilmesi ancak kargihkli sevgiye, saygiya, sefkate ve merhamete baghdur.

Bu baglamda aile i¢inde ¢ocuklar: egitirken ebeveynin egitme ustlinin niteli-
gi cocugun buytadigiinde kazanacag kisiligi, dinya ve ahiret mutlugunu kazanmas:
agisindan gok onemlidir. Saglikli bir ¢ocuk egitimi i¢in Hz. Peygamber'in, cocuklari
egitirken uyguladign diizenin immeti igin de bitytik 6rnekligi soz konusudur. Hz. Pey-
gamber’in ¢ocuk egitimi usalii ne kadar iyi bilinirse ve uygulanirsa o derece sahsiyetli
kisilerin yetistirilebilecegi muhakkaktr.

Bussebeple, bu tebligde Hz. Peygamber'in ¢ocuklarindan kisaca bahsettikten sonra
himayesinde yetistirdigi rnek ocuklardan Hz. Ali ile Hz. Enes’i ve yetistirme ustlina
ele almaya calisacagiz.

I-HZ.PEYGAMBER IN COCUKLARI

Hz. Peygamber'in altist Hz. Hatice'den, biri de Mariye'den olmak tizere yedi 6z go-
cugu vardur. Bunlardan tigt erkek, dordi kizdir. Erkek ¢ocuklar; Kasim ve Abdullah’tir.
Bunlar, Hz. Hatice' dendir. Ibrahim de Mariye'dendir®. Zeynep, Rukiye, Ummii Giilsim’
ve Fatima isimlerindeki kizlar da Hz. Hatice'dendir. Hz. Hatice'den olan her cocugun
dogumu arasinda birer sene vardir'®. Hz. Fitima disindaki cocuklart Hz. Peygamber
hayatta iken vefat etmisler, O'nun nesli Hz. Fatima'dan devam etmistir.

6 Tirmizi, Birr, 33.
Tirmizi, Birr, 15.

8 Bkz. Ibnu Hisam, Abdulmelik, es-Siretu n-Nebeviyye (tahk: Heyet), ts. Daru Ibn-i Kesir, ts, 1, 190;
Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarih, Mus, ts., 11, 281.

9 Ibnu Sa'd, Ummii Gulsiim't, Fitima'dan sonra zikretmektedir (Ibnu Sa‘d, Muhammed, et-Ta-
bakatu'I-Kiibra (Tahk: Ali Muhammed Omer), Kahire, ts.,, I, 108-109).

10  IbnuSad, I 111.
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Hz. Peygamber'in kizi Zeynep'ten Ali ve Uméame isminde iki; Rukiye'den Ab-
dullah isminde bir; Hz. Fatima'dan da Hasan, Hiiseyin, Muhassin; Ummii Giilsiim ve
Zeynep olmak iizere toplam sekiz torunu vardir. Boylece Hz. Peygamber (s.av.), hem
baba hem dede olmustur.

Bununla birlikte Hz. Peygamber'in 6z cocuklar yaninda Hz. Hatice den tig, Ummii
Seleme'den ii¢"', Ummii Habibe'den bir olmak tizere yedi de tivey ¢ocugu vardur.

Yine bunlardan baska Hz. Peygamber'in hine-i saadetinde olup da O'nun terbiye-
sinde ve himayesinde yetisen dort ¢ocuk daha bulunmaktadir. Bunlar: Ali b. Ebi Talib,
Enes b. Malik, azatli kélesi Zeyd ve Zeyd'in oglu Usimedir. Boylece Hz. Peygamber'in
hane-i saadetlerinde yer alan toplam yirmi alti ocuk vardir'”.

Biz bu ¢ocuklardan érnek olmast bakimindan sadece Hz. Ali ve Hz. Enes'in egitimi
tizerinde durmaya ¢alisacagz.

II-HZ.ALI (R.A.)

Hz. Ali (d. 600), Hz. Peygamber’in amcast Ebt Talib'in en kiigitk ocugu ve en
kitgitk ogludur'. Hz. Peygamber (s.av.), Hz. Hatice ile evlendikten bir zaman sonra
Mekke'de siddetli bir kitlik olmustu. Amcasi Eba Talib'in cocuklarinin fazla ve mali
durumlarimin da zayif olmasi sebebiyle Hz. Peygamber (sav.), amcast Abbasa “Kardesin
Eba Talib'in ¢ocuklar: ¢ok, mali imkanlar1 da az, ben bir ¢ocugunu alayim, sen de bir
¢ocugunu al, onun ytkini hafifletelim ve terbiyelerini tistlenelim.” teklifinde bulunur.
Abbas da bu fikri kabul eder. Ebt Talibe giderler, durumu anlatirlar. Eba Talib: “Akil ile
Talib'i bana birakin, bunun diginda istediginizi yapin.” diyerek bu fikri kabul eder. Bunun
tizerine Abbas, Cafer';; Hz. Peygamber de Ali'yi yamna alir'™®. Bu zamanda Ali bes yasla-
rinda idi ve hicrete kadar (22 yaslarina kadar) Hz. Peygamber’in himayesinde yetisti'*.

Hz. Peygamber'e ilk vahiy geldiginde Hz. Ali on yaslarinda idi. Hz. Peygamber ken-
disine ‘Allah beni peygamber olarak génderdi ve bana insanlari Islam’a, imana, Allah'in
birligine davet etmemi ve putlara tapmamay1 emretti” der ve onu Islam’a davet eder.
O da “Bana biraz miihlet ver de babamla bir istisare edeyim.” der. O gece durumu
distinerek gegirir, sabah olunca Hz. Peygamber’e “Bu hususta babamla istisare etmeye

11 Baurivayetlerde dort oldugu da zikredilir.

12 Genis bilgi i¢in bkz. Délek, Adem, “Siinnet Isiginda Aile I¢i letisimde Hz. Peygamber'in Ornekligi
A1, Erzincan Unv. SBE. Dergisi, 2010 (I11)1, s. 131-180.

13 IbnuAbdilberr, Yusufb. Abdillah, el-Istiab fi Ma'ifetil-Ashab, Urdiin, 2002, s. 523.

14 Ibnu Seyyidi'n-Nas, Muhammed b. Muhammed, Uyiinu l-Eser fi Funiini’l Megdzi ves-Semdil ves-Siyer,
Beyrut, ts, 1, 180; Kdksal, Asim, Islam Tarihi, Ist, 1987, 11,173.

15 Ibnu Hacer, Sthabuddin Ahmed b. Alj, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Beyrut, ts, 111, 269; Figlaly,
Ethem Ruhi, ‘Ali”, DIA, Ist, 1980, 11, 371.
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ihtiyacim yok, ¢tinkii Allah beni Eba Talib'e danigmadan yaratti, 0 zaman ben Allah’a
ibadet etmek icin Ebti Talib'e danigmaya niye ihtiyag duyayim!” diyerek Islam’t kabul
ettigini bildirir. Boylece Hz. Ali, Hz. Peygamber'e vahiy geldikten bir veya iki giin sonra
Miisliiman olur ve Rastliillah da onun Islam’1 kabul etmesine ¢ok sevinir'®. Hz. Hati-
ce'den sonra gocuk yasta Islam’t kabul edenlerin ilki Ali dir"”.

Hz. Ali, Hz. Hatice ile birlikte Hz. Peygamber'in arkasinda namaz kilarlards. Evde
aile efradu ile birlikte bu sekilde namaz kilmak aile ici egitim agisindan ne kadar da
onemli bir husustur. Hz. Alj, her seyden 6nce egitimini ve terbiyesini, Hz. Peygam-
ber'den ve esi Hz. Hatice'den almustir.

Hz. Peygamber (s.av.), hicrete ¢iktig gece yatagina Hz. Ali'yi birakmus, kendisinde
bulunan ve Mekkelilere ait olan emanetleri de sahiplerine iade etmesini sdylemistir.
Mekke musriklerinin Hz. Peygamber'i 6ldarme planlar: karsisinda 6luma goze ala-
rak kendisini Hz. Peygamber icin feda edecek derecede O'nun yatagina yatmasi Hz.
Ali'nin kahramanhigini gostermesi bakimindan 6nemli oldugu kadar ayni zamanda Hz.
Peygamber’e olan teslimiyetinin de bir gostergesidir. Bu olayla emanetlerin, diisman
dahi olsa sahiplerine iade edilmesinin 6gretilmesi ve Hz. Peygamber'in emanete riayet
konusundaki hassasiyetini gostermesi agisindan ¢ok 6nemli bir durumdur.

Hz. Ali de emanetleri sahiplerine iade ettikten sonra Medine'ye hicret etmistir'*.
Hz. Peygamber (sav.), muhécirlerle ensar arasinda kardeslik ilan ettiginde Ali’yi ken-
disine kardes secmis'” ve: “Sen diinyada da dhirette de benim kardesimsin.” buyurarak®
himayesinde yetistigi kisiye daha yakindan sahip ¢iktigini gostermistir.

Hz. Ali, Tebuk savag1 disinda Hz. Peygamberle birlikte butiin savaglara katilmistur.
Tebuk savasinda ise Hz. Peygamber onu Medine'de yerine vekil olarak birakmugtur.
Hz. Peygamber (s.av.) birgok yerde sancagi Ali’ye vermistir’. Bu da Hz. Ali'nin harp
tekniklerini 6grenmesi ve cesaretini artirmas: bakimindan 6nemlidir.

Hz. Peygamber kizi Fatima'ys, bizzat evinde ve elinde yetistirdigi Hz. Ali ile evlen-
dirmistir. Hz. Peygamber (s.as.), kizi Fatima'y1 Ali’ye verdiginde “Seni ashabimdan ilk
Miisliman olany, en alimi ve en ¢ok hilim sahibi olant ile evlendiriyorum.” demistir®.

16 Dayf, Muhammed, Muhammed Hatemu'l-Murselin, Kahira, ts, s. 8S.
17 Ibnu Abdilberr, s. 523.

18 Suyttl, Tarihul-Hulefd, Ist, 1952, s. 166.

19 IbnuAbdilberr, 527.

20 Tirmizi, Menakib, 20.

21 Suyati, Tarihs. 167.

22 Taberani, Silleyman b. Ahmed, el-Mu'cemii 1-Kebir; 1,25 (samile).
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Bir keresinde Ali, esi Fatima'ya kizmis, bu sebeple de Mescid'de gidip duvarin
dibine yatmusti. Hz. Peygamber yanina gelmis, Hz. Ali'nin sirt: kumla dolmustur. Hz.
Peygamber (s.av.), “Ey topragin babast (ebt't-turab)! Kalk” diyerek sirtindan kumlari
silmistir. Bdylece Hz. Ali'nin kiinyesi “ebt’t-turab” olmustur. Kendisi de bu kiinyeyi
ok severdi*’. Hz. Peygamber'in bu sekilde kizi ve damadh ile bizzat ilgilenmesi, onla-
rn arasinda meydana gelen anlagmazliklarin giderilmesi agsisindan biiyiik onem arz
etmektedir.

Hz. Ali'nin Hz. Peygamber yaninda ¢ok biiyiik degeri ve mevkii vardi. Onun bu-
yukligi ve fazileti ile ilgili Hz. Peygamber'in bir¢ok hadisi bulunmaktadir. Ayni za-
manda gerek hadis kitaplarinin menakib bélimlerinde gerekse tarih kaynaklarinda
Hz Ali'ye sayfalarca yer ayrilmigtir**.

Hz. Ali, vahiy katipligi yapti, Hudeybiye antlasmasinin metnini yazdi. Hz. Pey-
gamber'den aldig egitim ile ilmin kapisi oldu. Onun i¢indir ki, Hz. Peygamber: “Ben
hikmetin diyartyim, Ali de kapisidir” buyurmustur®. Hz. Peygamber'den sonra dordiin-
ctt halife secildive S yil halifelik yapti. Halife oluncaya kadar da selefi ve yol arkadaslar:
olan halife Hz. Ebti Bekir'e, Hz. Omer’e ve Hz. Osman’a danismanlik ve seyhu'l-Islamlik
yapt.

Hz. Ali'nin egitimini soyle degerlendirmek mimkandir: Bugin itibariyle onun
ilim tahsili, bir profesorden 27 sene ilim tahsil eden bir 6grencinin ordinaryus profesor
olmasi misali gibidir. Miladi 605 tarihinden itibaren Hz. Peygamber'in vefatina kadar
27 sene Hz. Peygamber ile gecen bir zamani dikkate aldigimizda Hz. Ali, iman, ibadet,
ahlak, hukuk, muamelat ve savas konularindaki ilmi ve bunlarin harfiyyen uygulama-
larini bizatihi Hz. Peygamber'den kavli ve fiili olarak 6grenmistir. Bu baglamda Hz. Ali,
“Nazil olan her ayeti nerede, nasil ve kim hakkinda inmis oldugunu biliyorum. Allah
bana disiinen bir kalp ve konusan bir dil nasip etmistir” der.’® Bir bagka ifadesinde
de “Bana Allah'in kitabindan sorun, zira ben onun ayetlerinin gece mi, giindiz mi,
dizlikte mi, dagda mu nazil oldugunu biliyorum.” demistir.

23 Suytti, Tdrih,s. 167; ayrica bkz. Buhari, el-Camiu'l-Miisnedu's-Sahihu l-Muhtasar min Umiri Rasilil-
lah (sallallahu aleyhi ve sellem) ve Siinenihi ve Eyydmihi, Ashabu'n-Nebi, 9; Heysemi, Mecmeu z-Zevdid
ve Menbeu'I- Fevdid (1-X), Beyrut, ts,, IX, 101.

24 Bkz Buhari, Ashabu'n-Nebi, 11; Mislim b. el-Haccic, el-Miisnedii's-Sahih, Ist, 1992, Faza-
liu's-Sahabe, 30-38; Tirmizi, Menakib, 19-20; Ibnu Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef
(tahk: Muhammed Avvame), Dimask, 2006, XVII, 94-140; Heysemi, X, 100-152; Ibnu Abdilberr,
s. 522-544; Ibnu’l-Hacer, el-Isabe, TV, 269-271; Ibnu’l-Esir, Izzuddin Ali b. Muhammed el-Cezeri,
Usdii'-Gabe fi Ma'rifetis-Sahdbe (tahk: Ali Muhmammed Muavviz- Adil Ahmed Abdulmevcud),
(I-VIID), Beyrut, ts,, TV, 87-109; Suytti, Tarih, 166-186; Figlaly, Ethem Ruhi, ‘Ali", DIA, 11, 371-374.

2S  Tirmizi, Menakib, 20.

26 IbnuSad,11,292.
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Hz. Peygamber (s.av.), bdylesine alim olan Hz. Ali’yi geng yasta Yemen'e kad:
olarak gonderir. Ali “Ey Allah'in Rastlii! Beni génderiyorsun ama ben gencim, onlarin
arasinda hikiim verecegim, nasil hitkiim verecegimi bilemiyorum.” der. Bunun tizerine
Rastilillah (sav.) da Ali'nin gdgsiine eliyle vurur ve ‘Allah’'im! Onun kalbini dogru,
dilini de hak tizere sabit kil” diye dua eder. Ali: “Cekirdegi yaran Allah’a yemin ederim
ki, iki kisi arasinda verdigim hiikiim konusunda asla siiphe etmedim” der””. Bir baska
rivayette de “Hz. Peygamber (s.av.) beni Yemen'e gonderdi. Ben de: ‘Ey Allah'in Rasulii!
Beni yash bir kavme gonderiyorsun, ben verecegim hitkiimde isabet edemeyecegim
konusunda endiseleniyorum’ dedim. O da: ‘Stphesiz Allah kalbini dogru, dilini de hakta
sabit kilacak. Iki hasim éniinde oturdugunda ilkini dinledigin gibi digerini de dinleme-
den aralarinda hitkiim verme. Boyle yapinca sonug senin i¢in daha iyi agiga cikacaktir!
buyurdu. Bunun tzerine ‘Ben de hikiim verdigimde asla tereddiit etmedim. demistir”**

Hz. Omer, “Icimizde en iyi hiikiim veren Ali'dir” der”. Abdullah Ibni Abbas da
“Ilmin onda dokuzu Ali’ye verilmistir, size onda birinde istirak etmektedir.” der. Hz.
Ali, cennetle miijdelenen on kisi (asere-i miibessere) den biridir®.

Hz. Al fakihi soyle tarif eder: “Fakih; insanlari, Allah'in rahmetinden Gmitlerini
kestirmeyen, Allah'in mekriden emin ettirmeyen ve Allah'in rahmetinden Gmitsizlige
diisirmeyen, Allaha isyan olan geylerde de insanlara ruhsat vermeyendir**

Iste Hz. Ali, Hz. Peygamber in yetistirdigi muhtesem sahsiyetlerden biri olarak hem
ilim hem secaat ve cesaret sahibi, sancaktar ve devlet adami mitkemmel bir insandur.

I1I- ENES B. MALIK (R.A.)
Hz. Peygamber (s.av.), Medine'ye hicret ettiginde, Medine'deki Miisliimanlardan

Ummii Siileym ismindeki kadin sekiz veya on yaglarinda bulunan oglu Enes’i elinden
tutarak Hz. Peygamber'e getirir ve: “Ey Allah'in Rasulii! Bu benim oglum, yazmay: bilen
bir ¢ocuktur” diyerek hizmetinde bulunmasi igin Hz. Peygamber'e takdim eder. Hz.
Peygamber de kabul eder. Hz. Enes, on sene Hz. Peygamber'in hizmetinde bulunur.
Bu sebeple Enes, “Hadimu Rastlillah (sav.) /Rasalillah'in hizmetgisi” olarak tavsif

27 IbnuSa'd,11,291.

28  IbnuSa'd,11,291.

29  IbnuSa'd,11,293.

30  Muhammed Said Mabeyyid, Mevsilatii Hayatis-Sahabe min Kiitiibi't-Tiirds, Beyrut, 2000, s. 1322.
31 Suyati, Tarih,s. 166.

32 Nevaf b. Nami Abdullah el-Berkati, Ba’zu'l-Ardi'l-Miistenbits min Hutabi ve Akvali’l-Halifeti r-Rasid
Ali b. Ebi Talib ra,, (Y. Lisans Tezi) Ummi’'l-Kura, Mekke.
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edilir”® . Enes kendisine boyle denilmekle iftihar ederdi. Hz. Peygamber, Enes'i hi¢bir
zaman yaptigi bir seyden dolay: “Bunu nigin béyle yaptin?”, yapmadigi bir seyden do-
lay1 da “Bunu ni¢in yapmadin?” diyerek azarlamamig™, ona asla vurmans, kota soz
sé‘)ylememig, ona yuzinu asmamigtir.

Hz. Enes, Hz. Peygamber'in kendisine égrettiklerinden bazilarini soyle anlatur:
Rastliillah (s.av.) Medine'ye geldi, ben sekiz yasinda idim. Annem elimden tuttu ve
beni Rasulillah’a gotirdi ve soyle dedi: “Ey Allah'm Rastli! Ensar'dan her erkek ve
kadin sana bir hediye takdim etti, benim sana hediye olarak verecek bu ¢cocuktan bagka
hicbir seyim yok. Onu al ve sen hayatta oldukca o sana hizmet etsin.” dedi. Ben de Rasu-
lallah’a on sene hizmet ettim. O, bana herhangi bir sekilde ne vurdu ne de bana kéta
bir s6z soyledi, ne de ytizime karsi yiziint asti. Bana ilk tavsiye ettigi seyler sunlardu:

“Ey ogulcagizim! Srrimu kimseye soyleme ki, giivenilen kimse olasin.** buyurdu.
Annem ve Rastlillah'in esleri benden O’nun sirlarimi sorarlard, ben de onlara asla
haber vermezdim. Rastlallah'in sirrini asla kimseye de soyleyemem.”

“Ey ogulcagizim! Abdestini giizel al ki, hafaza melekleri seni sevsin ve émriin
uzun olsun.

“Ey Enes! Gustl abdestini alirken mibalaga et ki, banyodan ¢iktiginda tizerinde
ne bir giinah ne de bir hata kalmamus olarak ¢ikasin” Ben de “Ey Allah'in Rastli! Gu-
silde mubalaga nasil olur?” dedim. O da: “Sag diplerini iyice 1slatmak ve bedeni iyice
temizlemektir” buyurdu.

“Ey ogulcagizim! Devamli abdestli olabilirsen daima abdestli ol, zira abdestli olan
kisiye olum gelirse ona sehitlik sevabr verilir”

“Ey ogulcagizim! Namaza devam et, zira sen namaza devam ettikce melekler de
sana rahmet duasinda bulunurlar”

“Ey Enes! Ritkuya vardiginda ellerinle dizlerini tut ve parmaklarini ag, dirseklerini
da yan tarafina yapistirma, dik tut.”

“Ey ogulcagizim! Bagini ritkudan kaldirdiginda butiin organlarn yerli yerince
oluncaya kadar dik dur. Ciinki rikudan ve secdeden dogruldugunda dik durmayan
kisiye kiyamet gtiniinde Allah rahmet nazariyla bakmaz.

33 IbnuHazm, Alib. Ahmed, Cenhere Ensabil-Arab, (tahk: Abdiisselam Muhammed Harun), Kahire,
ts,s. 351.

34 IbnuSad,V,326.
35 IbnuSad,V,329.
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“Ey ogulcagizim! Secdeye vardiginda ellerini ve almn yere tam koy, horozun yemi-
ni alirken gagasini yere vurdugu gibi hizh secde yapma, képek ya da tilkinin yaptigi gibi
de yere yapisma, namazda saga sola donmekten sakin, namazda saga sola donmek helak
sebebidir. Sayet donmek zorunda kalirsan nafilelerde yap, ama farzlarda asla yapma.

“Ey ogulcagizim! Evinden giktiginda ehl-i kibleden gordagiin herkese selam ver,
béyle yaptiginda evine giinahlarindan bagislanmug olarak donersin”.

“Ey ogulcagizim! Evine girdiginde de kendine ve ailene selam ver”

“Ey ogulcagizim! Kalbinde hi¢ kimseyi aldatma hissi tutmadan sabahlamaya ve
aksamlamaya calig, bunu yaparsan ahirette hesabin kolay olur”

“Ey ogulcagizim! Vasiyetimi tutarsan, hi¢bir sey sana 6limden daha sevimli ol-
maz.” buyurdu.*

Simdi, Hz. Enes’in naklettigi bu hususlar tizerinde durmaya calisalim: Ilk olarak,
her seyden 6nce Hz. Peygamber (sav.) Enese: “Ey ogulcagizim!™ geklinde hitap et-
mistir. Cocuga bu tarz bir hitap ¢cocugun her zaman dertini duygularinin oksanmas:
bakimindan ve sevginin iletilmesi yoniinden ¢ok énemlidir.** Akkirmani de bu sekilde
bir hitabin sefkat ve merhameti ifade ettigini soyler®.

Ikinci olarak Hz. Peygamber (s.av.), Hz. Enes'ten sirrinin ifsa edilmemesini iste-
mistir ki, bu husus, 6zel hayatin ve aile mahremiyetlerinin korunmas: bakimindan ¢ok
onemli bir durumdur. Hz. Enes de Hz. Peygamber'in sirrini, en yakini annesine ve Hz.
Peygamber’in en yakinlar1 olan hanimlarina bile séylememistir.*.

Ugiincii olarak imandan sonra en yiiksek hakikat olan namazin sahih olmast igin
abdestin tam ve eksiksiz alinmas: gerekir. Bu bakimdan Hz. Peygamber'in tavsiyelerin-
den biri de abdestin mitkemmel alinmasi olmustur. Bununla birlikte Hz. Peygamber
geng yasta olan Enes'in sevkini artirma bakimindan da abdest giizel alindiginda hafaza
meleklerinin sevgisine nail olacagina ve dmriniin de uzun olacagina dikkati gekmistir.
Bu da terbiye ustli bakimindan mijdeleyici olmanin énemini belirtmektedir.

36 Ebu Ya'la, Ahmed b. Ali, Miisned, (Tahk: Hiiseyin Selim Esed ), Daru'l-Me'mun li't-Tiiras, 1986, V1,
71; ayrica bkz. Canan, Ibrahim, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, Tugra yaymnlary, Ist, ts, s. 140.

37 Tirmiz, ilim, 16; Ibnu Sa'd, V; 328.

38 Kuran-1Kerim'de de bu ustl bize 5gretilmektedir. Meseld, Lokman stresinde Hz. Lokman'n, oglu-
nu egitirken ona “Ey ogulcagizim!” seklindeki hitabini Cenab-1 Hakk bize bildirmektedir. (Lokman,
31/13).

39 Akkirmani, Serhu'-Ehddisi l-Erbain, Ist, ts. s. 234.

40 IbnuSad,V, 329; Ibnu Hacer, el-Metdlibu -Aliye bi Zevaidi I-Mesdnidis-Semdaniyye, Beyrut, ts, 11, 441.
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Dérdiinct olarak, gusil abdesti icap ettiginde gusli tam olarak almasin tavsiye
etmis ve bunun neticesi olarak da giinahlarindan temizlenmis olacagim mijdelemistir.
Burada da yine terbiyede miisbet neticeleri belirtmek, egitimin hem etkili hem sevki
artirict hem de kalici olmasi bakimindan biyiik dnem arz etmektedir.

Besinci olarak devamli abdestli olunmasi tavsiye edilmektedir ki, bunun netice-
sinde de sehitlik sevabinin olacaginin mijdesi verilmistir. Bunun da egitimin etkisinin
kalicihg ve 6grenilenin isteyerek yapilmasi bakimindan ¢ok énemlidir.

Altinci olarak namazin devaml kilinmasiyla meleklerin rahmet dualarina nail
olacag belirtilerek, mukafatlandirmanin egitimde ne kadar 6nemli oldugu gosteril-
mektedir.

Yedinci olarak namazin tadil-i erkan ile ve her ritkntin hakkinin verilerek kilinmasi
ogretilmektedir ki, bu sekilde kilinan bir namaz ile Allah'in rahmetine mazhar olunacagy,
aksi halde Allah'in rahmet nazariyla bakmayacag bildirilerek, sira savmak kabilinden
kilinan bir namazdan Allah'in hoglanmadsgr bildirilmis olmaktadr.

Sekizinci olarak namaz kilarken secde esnasinda nasil yapilmasi gerektigi agikga
ogretilirken, sakinilmasi gereken yanhshiklar anlatilmus, kopegin ve tilkinin oturuglari-
na isaret edilerek temsil ve tesbihlerle konu agiklanmustir. Bu da egitimde istenilen ve
istenilmeyen davramsg bigimleriyle, iyiliginin ya da kotalagtnin iyi kavranmas: baki-
mindan 6nemli bir ustl olarak karsimiza cikmaktadir. Bu metodun hem Kur'an'in hem
de Hz. Peygamber'in egitim metodunda sik¢a goriilen bir durum oldugunu séylemek
mumkundr.

Dokuzuncu olarak evinden ¢iktiginda Misliimanlara selam verilmesi, evine gir-
diginde de kendisine ve ailesine selam verilmesi ogretilmektedir. Bu da insamin hem
ictimai, ferdi ve ailevi iletisimin saglanmasi hem de Mislimanlarin birbirlerine dua
etmeleri bakimindan dnem arz etmektedir.

Onuncu olarak hi¢ kimseyi aldatmama ve hi¢ kimseye kin tutmama 6gretilmek-
tedir. Burada ayni zamanda ¢ocuga kalp ve goniil temizliginin 6gretilmektedir*' Kalb-i
selim sahibi olmak 6nemli bir husustur. Nitekim Kur'an'da da, “O giin ne mal ne de
evlat fayda verir, ancak Allah’a selim bir kalp ile gelen fayda gorir” buyrulur®. Islam'in
temeli dogruluktur. Aldatmak kul hakkina tecaviizdir, insamin kendi itibarin kaybet-
mesidir. Bu bakimdan givenli toplumun olusmasinda dogrulugun ve darastlagin
onemi malumdur. Bu sebeple Misliimanin en basta gelen vasiflarindan birisi giivenli

41 Cemal Abdurrahman Ismail, Etfalii’-Miislimin Keyfe Rabbéhiimii'n-Nebiyyu (sax.), Kahire, 2001, s.
71.

42 Suari, 26/88-89.
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olmasidir. Uzerinde kul hakki olmadan ahirete giden kisinin de hesabinin kolay olacag:
belirtilmektedir.

Hz. Peygamber'in, bir peygamber olarak kendisine hizmet eden ve heniiz ocuk
denecek kadar geng yastaki Enes’e dgretmis oldugu bu hususlar ashinda Islam'in genel
prensiplerinden bazilaridir. Onun sahsinda ayni zamanda tmmetini de irsat etmektedir.

Hz. Peygamber'in Enes'e 6grettikleri sadece bunlar degildir. Bunlarin disinda da
bir¢ok seyler 6gretmistir. Bunlardan bazilarina dikkat ¢ekelim:

Enes, Hz. Peygamber'e hizmet ettigi i¢in O'nun yanina izin almaksizin girdiginde
Hz. Peygamber kendisine, “Ey ogulcagizim! Bir is oldugunda yamma ancak izinle gir”
buyurmustur®.

Tesetttr ayeti geldiginde aile i¢ine daha 6nce oldugu gibi rahatlikla girmek isteyen
Enes'e Hz. Peygamber (s.a.v.) “ 22 & 253 Ey ogulcagizim! Perde arkasindan” buyurur®.

Hz. Peygamber (s.av.), “Ey Enes! Biiytige saygt goster, kiiciige de merhamet et
ki, cennette benimle birlikte olasin.* buyurarak Enes'in baytiklere ve kiigiiklere karsi
nasil davranmasi gerektigini ogretir.

Hz. Enes, Hz. Peygamber (s.av.)'in, evlerine sik sik gittigini ve bir yayg1 serip tize-
rinde Hz. Peygamber'in namaz kildiginy, kendilerinin de O'nun arkasinda saf tutarak
namaz kildiklarini nakleder*. Bu sekildeki bir davranis, cocuklarin namaza ve cemaatle
kilmaya aligtiriimas: bakimindan énemli bir husustur. Eba Hureyre “Hz. Peygamber'in
namaz kilisina, Enes’in namaz kihisindan daha ¢ok benzeyen baska bir kimse gorme-

dim.¥ der.

Hz. Peygamber, kendisini hentiz olgunlasmamus eksi meyveleri toplamas: sebebiyle
“Ebt Hamza®” kiinyesi ile kiinyelendirmistir®.

43 IbnuSad,V,327.
44 IbnuSa'd,V,327.
45 Beyhaki, el-Camiu li Suabu'l-iman (tahk: Abdulali Abdulhamid Hamid), Kahire, 2003, X111, 35S.
46 Ibnu Sa'd,V,330.
47 IbnuSa'd,V,330.

48  Hamgza, tadinin kekre ve eksi olmasindan dolay1 dili kamastiran habbeye denir. Ebt Hazma da
heniiz olgunlasmans tads eksi ve kehre olan sebze/meyvelerin babasi demektir. Enes de olgunlas-
mans baklalar: topladig icin Rastliillah (s.av.), onu “Ebt Hamza” diye kiinyelemistir (Ibnu Faris,
Ahmed, Mekdyisu'I-Liiga, Beyrut, 2008), s. 263.

49 Tirmizi, Menakib, 45; Taberani, el-Mu'cemu’-Kebir, 1, 239.
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Hz. Peygamber (s.av.), zaman zaman kendisiyle “iki kulakli” diyerek sakalagirdi*.
Hattabi (v. 388/), Hz. Peygamber'in bu sakasinin aslinda gercegin ta kendisi oldugunu,
cunkit her insanin iki kulaginin bulundugunu dolayisiyla bu sakada kisinin kendisine
soylenileni giizelce dinlemeye tesvik edildiginin de isareti oldugunu soyler™'.

Enes der ki: Hz. Peygamber'in huzuruna girdim. Yaninda sadece ben, annem ve
teyzem (immii Haram vardt. Peygamber (s.av.) “Size namaz kildirayim mi?” dedi. Sonra
bize namaz kildirds, bizim icin dua etti, annem de “Bu senin hizmetcindir, buna dua
et” dedi. O da duasinin sonunda benim igin her ttrli hayr isteyerek ‘Allah'im! Onun
malini ve ¢ocuklarini ¢ogalt ve onun igin bereketli kil” diye dua etti.

Hz. Peygamber (s.av.) kendisine mal ve evlat i¢in dua etmesi* bereketiyle sul-
biinden seksen erkek, iki de kiz ¢ocugu dinyaya gelmistir. Hz. Enes hayatta iken ¢o-
cuklarinin ve torunlarinin sayisi ytiz yirmi civarindadir. Yine bu duanin bereketiyle
bahgesinin senede iki kere meyve verdigi ve bahgesindeki reyhanlarin da misk gibi
koktugu nakledilmektedir®’.

Hz. Ebu Bekir halife secilince geng olmasina ragmen Enes'i Bahreyn'e vali olarak
gondermistir™*

Enes, Kur'an'thatmettiginde cocuklarim ve hane halkin: toplar onlara dua ederdi.®
Enes, cocuklarina yazmak suretiyle ilmi kaydetmelerini isterdi. Hz. Enes, Rasultllah'in
yamnda ve O'nun hizmetinde on senesini geirmistir. Hz. Peygamber’i ve O'nun aile
hayatini yakindan bilen, O'nun talimiyle yetisen bir dlim zattir. Enes, Hz. Peygamber'den
2286 hadis nakletmistir. Bu hadisler icinde hayatin her alanina dair hadis bulmak mam-
kindur. Bu bakimdan Hz. Enes'in ashab-1 kiram igerisinde ayr1 bir yeri bulunmaktadir.

Enes’in su rivayetiyle konumuzu noktalayalim: Rasdliillah (s.av.)’e bir adam
“Kiyamet ne zaman?” diye sordu. Rastlillah (s.av.) de “Kiyamet iin ne hazirladin?”
dedi. Adam da “Bir sey hazirlamadim, ancak Allah'1 ve Rastilini gergekten seviyorum.”
dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber de, “Oyleyse sen siiphesiz sevdiginle berabersin.

Euel oo 2o /. buyurdu. Enes der ki: “Misliman olduktan sonra Rastlillah'in
) Ene e C ¢kl Sen stphesiz sevdiginle berabersin.” soztine sevindigim kadar higbir

S0 Ebt Davud, Edeb, 84; Tirmizi, Menakib, 45; Taberani, el-Mu/'cemu’l-Kebir, 1, 240; Ibnu Kesir,
Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye (tahk: Abdullah b. Abdulmecid), (1-XXI), Daru
Hicr, ts,, el-Biddye, VIII, 490.

51 Hattabi, Hamd b. Muhammed, Medlimus-Siinen, Beyrut, 1991, IV, 126.
52 Miislim, Fazilu's-Sahabe, 141-143.

53  Tirmizi, Menakib, 43.

54 IbnuSad,V,333.

S5 IbnuSad,V, 336.
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sey i¢in sevinmedim. Ben de Rastliillahi, Eba Bekir'i ve Omer’i seviyorum. Onlara
olan bu sevgimden dolay1 onlarla birlikte olmayr umuyorum, her ne kadar amellerim
onlarm amelleri kadar olmasa da.” der.

Enes, 93 yasinda iken veya daha yukari yaslarda vefat etmistir. Kesin olarak kag
yasinda vefat ettigi konusunda ihtilaf bulunmaktadur.

SONUC

Biitiin insanhigin muallimi olan Hz. Peygamber (s.av.), bir baba ve dede olarak da
en yakin gevresi olan 6z gocuklarinin, torunlarinin, tvey ¢ocuklarinin ve hizmetinde
bulunanlarin da muallimidir.

Hz. Peygamber (s.av.), cocuklari egitirken onlara en lizumlu olan bilgilerin ve
yasama seklinin 6gretilmesinden baslamis, bunu yaparken de onlara merhametle ve
sefkatle muamele ederek ve soylediklerini bilfiil yasayarak 6rnek olmustur. Bu sebeple
Hz. Peygamber'in egitim diizeninin, hayat boyu 6grenme ve 6gretme seklinde yapilan
yaygin ve uygulamali bir egitim sistemi oldugu gorilmektedir. Hz. Peygamber (s.av.)
boyle bir egitimi akla kabul ettirerek, kalbe ve gonle nifaz ettirerek, sevdirerek, nefret
ettirmeden icra etmistir.

Hz. Peygamber'in himayesinde yetistirdigi zirve sahsiyetlerden ikisi, Hz. Ali ve
Hz. Enes'tir. Bu iki sahabi, Hz. Peygamber'in vefatina kadar siirekli O'nunla birlikte ve
hizmetinde bulunan sahsiyetlerdir. Her ikisi de nicelik ve nitelik bakimindan insan-
lik semésinin en parlak yildizlardandir. Hz. Ali'min ve Hz. Enes'in Kur'an ve stinnete
vukutfiyetleri konusundaki derinliklerine dikkat edildiginde, sahabiler icerisinde Hz.
Peygamber'in kavli ve fiili sannetini en iyi bilen ve 6grendiklerini uygulayan en 6nemli
iki alimdir.

Hz. Ali'nin, Kur'an'dan ve stinnetten hikiim istinbati ve bunlarin uygulamalari, Hz.
Enes'in de hayatin her alani ile ilgili Hz. Peygamber'den gordugii ve duydugu her seyi
nakletmis olmasi, Islam’in sonraki nesillere ulasmasi agisindan biiyttk énemi haizdir.
Iste Hz. Ali (ra.) ve Hz. Enes (ra.), Hz. Peygamber (s.av.)'in yetistirdigi ve tarihe dam-
gasin vuran en 6nemli sahsiyetlerden sadece ikisidir. O'nun rahle-i tedrisinde yetisen
hem bunlar hem de diger cocuklar tzerinde derinlemesine arastirmalar yapildiginda
Hz. Peygamber'in egitim diizeni daha iyi anlagilacaktir. Ornek olmast bakimindan biz
sadece ikisini kisaca arz etmeye calistik.

Hz. Peygamber'in immeti olarak bizler de éncelikle yakimmizda ve yakinlarimizda
bulunan ve bizlere emanet edilen cocuklar egitirken ~Hz. Peygamber'in 6rnekliginde-
dogrulari yasayan ve yasadiklarin sdyleyen birer muallim olabilirsek egitim diizenimiz
hem sagliklr hem de tesirli ve kalici olacaginda stiphe yoktur.
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HZ.PEYGAMBER'IN GOREVLENDIRMELERINDE INSAN
YETISTIRME FAKTORU - ZEYD B. HARISE VE USAME B. ZEYD
ORNEGI-

Dr. Cafer ACAR

Diyanet Isleri Uzmam

GIRIS

Insan yetistirmek heniiz toplumumuzun temel sorunu olamamigtir. Mithendis,
mimar, doktor, hukukeu, asker, hafiz, din bilgini, belirli bir toplulugun mensubiyeti
ile yetinecek insanlar yetistirmek ve bu alanlardaki nitelik yiikselisini hizlandirmaktan
insan yetistirmeye firsat bulunamamustir. Bu vesileyle insan yetistirmeyi konu edinen
Diyanet Isleri Bagkanhgini kutlamak gerek.

[nsan yetistirmek nedir?

[nsant kim ve /veya ne yetistirir?

Nasil bir insan yetistirmek istiyoruz?

Yetistirdigimiz insan tipinden neler bekliyoruz?

[nsant yetistirmis olmanin 8l¢iisit nedir?

Bu sorular kim sormali? Devlet mi, aile mi, toplum mu ya da din mi?

Misliimanlar olarak en azindan Tirkiye'de nasil bir insan yetistirmek istedigimize
dair ortak alanlar olusturarak ise baslayabiliriz.

Insan yetistirmek ¢ok boyutlu bir konu olup ¢ok fazla disiplinle baglantihdur. In-
san yetistirmenin tammina iliskin yaygin, kabul edilmis bir tammdan bahsetmek su
ana kadar miimkiin olamamustir. Insanin yetistirilmesi, érgiin bir egitim kurumunda
ogrenim gormesi degildir. Belli bilgilerin bir beyinden bir digerine transferi hi¢ degildir.
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[nsan yetistirmek makam ve mevki elde etmis insanlarin sayisin artirmak da degildir.
Insan yetistirmek kiilli ve i¢cinde pek ¢ok etkenin oldugu bir sirectir. Kullandigimiz
terminoloji ne olursa olsun tiim insanlk i¢in tercih edilir bir insan yetistirme tanimina
ulagmak ortak bir sorumluluktur.

Insan yetistirmek aslinda bir ¢abadir. Evrensel iyiligin pesinden kosan, evrensel
kotulagin ontine duran insan yetistirme gabasidir. Ancak bunun yéntemi nedir? Bagarih
bir insan yetistirme stireci ne zaman ve nasil baslatilacak ve nasil tamamlanacaktir? Bu
calismada bu sorular ortaya atilmis ve kismen cevaplanmaya calisilnustir. Bu ergevede
Insanligin son peygamberi Hz. Muhammed'in hayatindan iki 6rnek secilmistir: Zeyd
b. Harise ve oglu Usime b. Zeyd. Kolelikten gelen siyahi renklerin karisimi bu iki insan,
Cahiliye gelenekleri agisindan toplumun en zayif halkasinda bulunmakta iken, giiglen-
dirilmis kopmaz zincirler olarak Mislimanlarin hayatinda 6nemli roller tstlenmiglerdir.
Her ikisi de Hz. Peygamber'in refakatinde yetismislerdir. Bir middet sonra toplumun
en saygin insanlar haline gelmiglerdir. Peki, bu nasil olmustur? Kaynaklarda bu iki
giizide insamin hayatlarindan hareketle Hz. Peygamber'in insan yetistirme stratejisi
ve bu strateji ile gorevlendirmeler arasindaki iligki tespit edilmeye ¢alisilmustir. Batiin
ayrintilarina vakif olmamizin mamkiin olmadigs bu siirecle ilgili kaynaklarin elverdigi
ol¢tide bir sonuca ulagilmaya ¢alisilmus ve veriler yorumlanmustir. Sonugta insan yetis-
tirmenin yegane yolunun “refakat egitimi” seklinde kavramlastinlmasini 6nerdigimiz
hayat paylasarak insan yetistirmek oldugu fark edilmistir. Hz. Peygamber, komutan
atamalarindaki tercihleri ile hem atadigi insanlart hem de toplumu yetistirmistir. Islam
medeniyetinin tohumlarini bu hareket tarzi yesertmistir.

Calismada risalet donemi verilerinden hareketle giinimiize iliskin stbjektif bir
degerlendirme yapilmis ve buradan insan yetistirme diizenimize dair yine bir dizi stib-
jektif oneriler getirilmistir.
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ZEYD B. HARISE VE OGLU USAME B. ZEYD

Zeyd b. Harise

1.1.1. Zeyd b. Harise ve Hz. Peygamber

Kisaca kunyesi, Zeyd b. Harise b. Surahbil el-Kelbi seklindedir." Bi'set'ten 35 yil
once dogdugu kabul edilmistir” Kisa boylu, basik burunlu ve koyu olmayan esmer
tenli idi.* Yemen kokenli Kelb kabilesine* mensuptur.

Annesi kendi ailesini ziyaret i¢in gittigi bir zamanda Beni Kayn kabilesinden bir
atli saldirip hentiz bulug caginda iken Zeyd'i kagirmus ve satmak tizere Ukaz cargisina
getirmistir. Hakim b. Hizam tarafindan satin alinip halasi Hatice bnt. Huveylid e hediye
edilmistir. O da, Hz. Peygamber ile evlendiginde Zeyd'i ona hediye etmistir.’ Bir bagka
rivayete gore; Zeyd'i kagiranlar Mekke'nin Batha semtinde satmak istedikleri zaman
Hz. Peygamber gormiis ve Hz. Hatice'den rica etmis, o da satin alarak Hz. Peygamber'e
hediye etmistir.

Ailesinin Zeyd'in yerini haber alip fidyesini 6demek kaydiyla Zeyd'i talep etmeleri
tizerine, Hz. Peygamber onu muhayyer birakmustir. Zeyd, Hz. Peygamber'i tercih edince,
Hz. Peygamber Hicr mevkiine cikip Zeyd'i evladi olarak ilan etmistir. O giinden sonra
Zeyd'e, “Zeyd b. Muhammed” denmistir. Ta ki evlathklarin kendi babalarina nispet

1 Ibn Sa'd, Muhammed (230), Tabakatii l-kiibrd, Daru ihyai't-tiirasi'l-arabi, Beyrut 1996, 111, 24; Ibn
Kuteybe Ebti Abdullah Muhammed (270), el-Madrif, (Trk. Trc. Hasan Ege), Istanbul ty; s. 100; Ibn
Abdi'l-ber, Ebtt Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed (463/1071), el-Istiab fi Ma'rifeti l-Ashab,
(Thk. M. Al el-Bicavi), Darit I-ceyl, Beyrut 1412, 11, 542; Ibnit'|-Esr, [zztiddin Ebt’ - Hasen Ali b.
Muhammed (630/1232), Usdii'l-gabe fi Temyizis-Sahdbe, Daru ihyai't-tirasi l-arabi, Beyrut 1996,
11, 335; Ibn Hacer, Ebt -Fazl Ahmed b. Ali (852/1448), Isdbe fi Temyizis-Sahdbe Beyrut 1992, 11,
598.

2 Neset Cagatay, “Zeyd b. Harise’, IA, Eskisehir 1997, X111, 547; Biinyamim Erul, “Zeyd b. Harise’,
DIA, Istanbul 2013, VIL, 319-320.

3 IbnKuteybe,s. 100; Zehebi, Zeyd icin cok beyazdi demistir. Bk. Zehebi, Semseddin Muhammed
b. Ahmed (748/1348), Siyerii a'lami'n-niibeld, (thk. Bessar Avvad Maruf ), Miiessetii r-risale, Beyrut
1996,1,222.

4 Nadir Ozkuyumcu, “Kelb (Beni Kelb)’, DIA, Istanbul, 1992, XXV, 203-4.

Ibn Kuteybe, el-Madrif s. 100; Ibn Abdi'-ber, 11, 543; Ibnti'l-Esir, Usdii l-gabe, 11, 335; Erul, “Zeyd
b. Harise”, VIL, 319.

6 Mehmet Salih Ar, “Usame b. Zeyd”, DIA, Istanbul 2012, XIIL, 361-363.

275



2@14 UCUNCU OTURUM

kuthudogum

edilmesi ile ilgili Kur'an ayeti nazil oluncaya kadar.” Bu ayetin nazil olmastyla babasina
nispetle Zeyd b. Harise adiyla anilmugtir® Zeyd, Kur'an'da ismi gecen tek sahabidir”

Hz. Peygamber’le Zeyd arasinda on yas fark vardir.'® Hz. Peygamber 25 yaginda
Hz. Hatice ile evlendigine gore," Zeyd, Hz. Peygamberle onbes yaslarinda iken tanigmug
olabilir. Ibn Sa'd, onun ilk Miisliman erkek olduguna iliskin bir rivayet zikretmistir. "

Hz. Peygamber Zeyd'i ¢ok sevmis, adeta ona kefil olmustur. Onun hakkinda: “Ey
Zeyd, sen benim mevlamsin ve bendensin. Bana kavmin en sevimli olanisin."* buyur-
mustur. Onun evliliklerinde aract olmustur. Ummiigiilsim bnt. Ukbe ile evlenmek
igcin Amr b. el-As, Zibeyr b. Avvam ve Abdurrahman b. Avf gibi ileri gelenlerle birlikte
Zeyd b. Harise de talip olmus, Hz. Peygamberle istisare edilince o Zeyd b. Harise’yi
isaret etmistir. Onu Ummii Eymen ile evlendirmistir."* Usime bu evlilikten dogmustur."
Daha sonra bosandigi Zeyneb ile evliligine de yine Hz. Peygamber vesile olmustur.'®

Hz. Peygamber ile Zeyd arasinda derin bir muhabbet oldugu anlagilmaktadir. Bu
nedenle olsa gerek “Hibbii Rasilillah” denilmistir.” Hz. Peygamber'in en énemli zaman-
larinda yaninda yer alnugtir. Mute savagsi sonrasi sehadet haberi gelince Hz. Peygamber
Zeyd'in gocuklarina aglayarak haberi vermis ve onun i¢in dua etmistir. Sad b. Ubade
“oluler arasinda aglamanin yasaklandigini” hatirlatinca “Bu sevgilinin sevgiliye olan
ozlemidir” diyerek mukabelede bulunmustur."® Hz. Peygamber Zeyd'i Hz. Hamza ile
kardes yapmuisti. Hamza bir yere gidecegi zaman ona emanetleri ve bazi surlari verirdi.”

7 [bn Kuteybe, el-Madrif s. 101; Ibn Abdi’l-ber, 11, 543-54S; krs. Ahzab 33/3.
Ibn Sa'd, Tabakat, 111, 25.

9 Ahzab, 33/36.

10 IbnSad, Tabakat 111,26

11 Yasar Kandemir, “Hatice’, DIA, Istanbul 1997, XVI, 465-466.

12 Ibn Sa'd, Tabakat 111, 26.

13 Ibn Sad, Tabakat 111, 26.

14 Zeyd'in Hz. Peygamber'in dadist Ummii Eymen’le evlenmesinde ciddi bir yas sorunu vardir. Eger
Ummi Eymen olarak belirtilen kisinin Hz. Peygamber'in dadist oldugu kabul edilirse Usame'nin
dogumu Ummii Eymen'in en azindan 55-60 yaslarinda iken olmasint zorunlu kilmaktadir. Bu
durum stiphelidir.

15 IbnSad, Tabakat 111,26
16 Muhammed, Hamidullah, “Zeyneb b. Cahs’, DIA, Istanbul 2013, VIL, 357.

17 el-Ahzab, 33/5; Miislim, “Fezaili's-Sahabe’, 62; [bnii’1-Esir, Usdii'l-gabe, 11, 33S; Binyamin Erul,
“Zeyd b. Harise’, VIL, 319-320.

18 Ibn Sad, Tabakat 111, 27; Zehebi, 1, 229.
19 IbnSad, Tabakat 111,26
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1.1.2. Yapmus Oldugu Gorevler

Zeyd b. Harise'nin Misliiman olarak Hz. Peygamber ve Miislimanlarin hayatin-
da oynadigi rol t¢ baghkta degerlendirilebilir: Hz. Peygambere refakat, seriyyelerde
komutanhk, Medine'de valilik.

Zeyd b. Harise, risalet 6ncesi donemde siirekli Hz. Peygamber'in hizmetini gor-
mustar. Risalet sonrast donemde ise ilk Mislimanlardan biri olarak Mte savaginda
sehit olmasina kadar strekli beraber olmus ve hakli bir giiven kazannmustir. Taif yolcu-
lugundan savaglarda Hz. Peygamber'in yaninda ona siper olmasina kadar iyi bir yol
arkadagt olmustur. Bedir, Uhud, Hendek gazvelerine katihp Hudeybiye ve Hayber
gazvelerinde Hz. Peygamber'in yaninda yer almustir. Bedir zaferinin haberini Hz. Pey-
gamber'in devesiyle Medine'ye ulagtirmigtir”’

Zeyd, sahabe arasinda komutan olarak en fazla gérevlendirilen kisidir. Bir rivayete
gore 7, bir rivayete gore ise 9 seriyyede komutanlik yapmustir*' Zeyd kadar komutan
olarak gérevlendirilen bir bagka sahabi yoktur. Hz. Aise bu durumu “Allah Rasila ne
zaman bir yere komutan tayin edecek olsa Zeyd'i gonderirdi. Ne zaman geride kalsa
vali olarak gorevlendirirdi” sozleriyle dile getirmistir*> Onun komutan olarak gorev
aldign askeri harekatlar sunlardur:

Karade Seriyyesi

Cemum Seriyyesi

Is Seriyyesi

Taref (Beni Salebe Seriyyesi)
Hisma Seriyyesi

Ummi Kurfe Seriyyesi
Birinci Vadi'l-kura Seriyyesi
Medyen Seriyyesi

Ikinci Vadi'l-kura Seriyyesi
Mute Seriyyesi”

20  IbnSad, Tabakat 111, 26.
21 Ibn Sad, Tabakat 111, 26.
22 Miisned, V1,226-227,254,281; Ibn Sa'd, Tabakat 111, 27; Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 601; Zehebi, I, 228.
23 IbnSad, Tabakat 111, 27.
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Muite seriyyesinde Zeyd birinci komutan tayin edilince Cafer b. Ebi Talib Hz.
Peygamber’e; “Ey Allah'in rasili seni korkutmus olmayayim ama Zeyd'in komutan
ilan edilmesinde..” diye tereddiit etmis. Hz. Peygamber ise “Devam et, neyin hayirl
oldugunu sen bilmezsin.” demistir.**

Hz. Peygamber, Safevan ve Mireysi gazvesine giderken Zeyd b. Harise'yi Medi-
ne'ye vali olarak birakmustir.”

Usame b. Zeyd

Usame ve Hz. Peygamber

Zeyd b. Harise'nin yine kole kkenli olan Ummii Eymen ile evliliginden® olan
cocugudur. Siyah tenlidir. Hicretten sekiz yil once Mekke'de dogmustur*” Hicretten
sonra Hz. Peygamber tarafindan gorevlendirilen babasi Zeyd ve Ebti Raf i tarafindan
Mekke'den Medine’ye annesi ile birlikte getirilmistir.

Hz. Peygamber'in 6zel sevgisine mazhar olmustur. Allah Rasuli torunlari Hasan
ve Hiseyin'den onu ayirmamus ve dizinde severek buytitmastir. ‘Allah’'im ben onla-

r1 seviyorum, sen de sev.” diyerek dua etmistir*® “Rasultllah'in sevdigi kisinin oglu”

(hibbii ibni’'-hib) ve “Rasiiliillah’m sevdigi kisi” (hibbii Rasiilillah) olarak anilmus-
tir”” Hz. Peygamber, kendisine hediye edilmek istenen ve kendisinin kabul etmeyerek
satin aldig1 elbiseyi bir giin giyip Usime’ye hediye etmistir.*® Mekke fethedildiginde
Hz. Peygamber'in refakatinde Kabe'nin igine girmistir. Veda hacci esnasinda da yine
Hz. Peygamber'in ¢ok yakininda yer almugstir.*' Seyahat siiresince Bilal ile birlikte biri
devesinin yularin tutmus digeri elbisesiyle ona golge yapmustir. Hz. Peygamber bir¢ok
seferde, Usime'yi devesinin terkisinde seyahat ettirmistir. Bu haberler, Hz. Peygamberle
Usame arasindaki yakin muhabbete isaret eden 6rneklerdir.> Usime'ye olan bu sevgide
Zeyd'in etkisi oldugundan bahsedilmistir.**

24 IbnSad, Tabakat 111, 27.

25 IbnSad, Tabakat 111, 26; Cagatay, S47.

26 IbnKuteybe, el-Madrif, s. 100; Binyamin Erul, “‘Ummii Eymen’, DIA, Istanbul 2012, XIIL, 317.
27 Zehebi, I1,498; Ari, “Usame b. Zeyd’, XIIL, 361.

28  Buhari, “Fezailiis-Sahabe’, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 210.

29  IbnSad, Tabakat IV, 350; Ibn Abdi'l-ber, 1, 76; Ibn Hacer, el-Isabe, 1, 49.

30  Ibn Sad, Tabakdt IV, 349.

31 IbnSad, Tabakat IV, 351.

32 Zuhayli, 34.

33 Vehbe Zuhayli, Usdme b. Zeyd, Dimask 1990, 34; Ary, 363.
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Usame esmerdi.** Babast Zeyd ise Usame'ye gore daha agik tenli idi. Bu dediko-
duya neden olmustur. Nesep bilgini olan Miidlici'nin o ikisinin ayaklarna bakarak
“bu ayaklar birbirindendir” tespitinde bulunmas ile dedikodu ortadan kalkmus ve bu

durum Hz. Peygamber'i ¢ok sevindirmistir.*

Medine toplumu Hz. Peygamber'in Usame’ye olan sevgisini iyi bildiginden, bazi
taleplerin kargilanmasina onu araci yapmak i¢in istemislerdir.*

Veda haccinda Hz. Peygamber, Arafat’tan inis zamani gelince, Usime gelmedigi
icin hareketi bir mtiddet tehir ettirmistir. Usame geldiginde ise etrafta bulunan Yemen-
liler “Kara ve burnu bastk ¢ocuk geldi, bunun icin mi bekledik!” diyerek Usame'yi hor
gormiglerdir.””

Usame Hz. Peygamber'in vefatindan sonra onun techiz ve tekfininde gdrev almig-
tir. Hz. Ali ile birlikte Hz. Peygamber’in cenazesini yikanugtir.

Usame b. Zeyd, Muaviye b. Ebi Siifyan zamaninda Curf denen yerde h. 54 yilinda

vefat etmistir.*

Yapmus Oldugu Gorevler

Usame b. Zeyd, Hz. Peygamber'in yaninda yetisen bir kisi olarak daha resit bir yaga
erismeden Musliimanlarin zor kolay her isinde rol almak i¢in ¢aba sarf etmistir. Hz.
Peygamber vefat etmeden dnce Usame'nin gorevleri iki kategoride toplanabilir. Birincisi
cok geng denilebilecek yasta savaslarda gorev almasy, ikincisi ise Usame ordusu olarak
da bilinen Ubna seriyyesinde ileri gelen Sahabenin 6niinde komutan olarak bizzat Hz.
Peygamber tarafindan gorevlendirilmesidir.

Usame, Uhud savagina katilmak icin talepte bulunmus ancak Hz. Peygamber yast
kigiik oldugu i¢in katilmasini uygun gérmemistir. Hz. Peygamber Hendek savaginda
boyunu uzun gostermek icin caba sarf ettigini gdriince, tebessiim edip Usame'nin sa-
vasta gorev almasina miisaade etmistir. Mute savaginda babasinin sancagy altinda gorev
yapmus ve babasi Zeyd'in sehadetini gormistir. Huneyn gazvesinin zor anlarinda yine
Hz. Peygamber'in yanindan ayrilmayan bir kag sahabiden biridir.*”

34 Buhari, “Feraiz’, 30.

35 Buhari, “Feraiz” 30.; Ibn Sa'd, Tabakdt, IV, 350.
36 Buhari, “Fezailus-sahabe”, 18; Zehebi, 11, 499.
37  IbnSad, Tabakat IV, 350.

38  IbnAbdi’l-ber,1,77.

39 Ar, “Usimeb. Zeyd’,
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Usame, Galib b. Abdillah seriyyesinde gdrev almus ve bu seriyyede Mirdas b. Nehik
isimli kisiyi savas esnasinda Misliman olmasina ragmen “korkuyla la ilahe illallah de-
digini” disinduigi igin oldirance Hz. Peygamber “Kalbini yardin da baktin nmi!” diyerek
yanhs yaptigini ifade etmistir. **

Usame b. Zeyd'in Hz. Peygamber le olan iligkilerinde zirve nokta, onun ileri ge-
len bir¢ok sahabinin 6niine gegerek gok geng bir yasta, 18 yaglarinda komutan tayin
edilmesi olmustur. Emrine Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer gibi sahabiler verilmistir. Hz.
Peygamber 1srarla bu ordunun génderilmesini istemistir. Ancak ordu yola ¢ikacag:
zamanda Hz. Peygamber'in vefat etmesi hareketin ertelenmesine neden olmustur.*

Usame'nin bdylesine bir ordunun bagina komutan olarak tayin edilmesi hos kar-
silanmanugtir.*” Itirazlarin gerekgesi ise onun tecriibesiz oldugu iddiasidir. Ancak Hz.
Peygamber bu itirazlara itibar etmemis ve benzer itirazlarin babast icin de yapildigin
bu itirazlarin yersiz oldugunu dile getirmistir.** Bu yagananlardan Usdme rahatsiz ol-
mus olsa gerek ki, Hz. Ebti Bekir doneminde tekrar gonderilmek istenince gorevden
affini istemistir. Ancak Hz. Ebti Bekir ,Hz. Peygamber'in hazirladigi orduyu geri ¢evi-
remeyecegini ifade ederek bu talebi geri cevirmistir. Orduyu ugurlarken Usime atin
tistinde Hz. Omer ve Hz. Ebt Bekir yaya olarak onu ugurlamiglardir. Hz. Omer ona
hep kumandanmim diye hitap etmistir.

Hz. Peygamber'in Insan Yetistirmesi ve Gérevlendirmesi Agisindan Zeyd ve
Usame’nin Hayatindan Temel Mesajlar

Hem Zeyd'i hem de Usime’yi Hz. Peygamber yetistirmistir. Sevgi ve sefkatini hig
eksik etmemistir. Hz. Peygamber, Zeyd ve Usime'yi “refakat egitimi” ile yani hayat:
paylasarak yetistirmistir. Toplumun en alt katmani olarak degerlendirilebilecek kole-
likten iki degerli insan yetismis ve topluma 6rnek olacak sekilde gorevler ifa etmislerdir.

Zeyd bircok askeri harekette komutan olarak gorevlendirilmistir. Bu sekilde gorev-
lendirilen bir bagka sahabi yoktur. Usame ise ileri gelen sahabilerin 6niine gegirilerek
komutan tayin edilmistir. Burada hem Usime hem de toplumun yetismesi, toplumun
Cahiliye kaprislerinden arindinlmasi gozetilmistir.

Hz. Peygamber toplumun seckinlerine yonelik degil tiim toplumu hedef alan bir
yetistirme stratejine sahiptir.

40  Buhari, "Megazi’, 45; Miislim, “Iman’, 158; Ibn Sa'd, Tabakt, IV, 353; Ibni |-Estr, Usdii'l-gabe 1, 103;
Zehebi, 1, 227.

41 Ibnil-Esir, Usdiil-gabe, 1, 102.
42 Mislim “Fezailiis-sahabe’, 62-63; Ibn Sad, Tabakdt 1V, 351; Zehebi, 11, 497-500.
43 Ibn Sa'd, Tabakdt, 1V, 351.
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[nsan yetistirmeye toplumun zayiflarindan baglamustir. Koleler ilk zayif tabakay:
olusturmaktadur. Biz de bugiin toplumun zayiflarindan baslayarak bir yetistirme prog-
ramu tasarlayabiliriz.

[nsan yetistirme stratejisini toplumun ana kitlesine tasimay1 bagsarmigtir. Toplumun
ana kitlesinin yetisme katsayisin artirarak genel basariyr yakalamugtir.

Yanlis yaptiklarinda yanlislarini diizeltmis, yanlis yaptiklari i¢in tamamen silip
atmamustir. Usaime nin Galib b. Abdillah seriyyesinde “la ilahe illallah” diyen birini 6l-
diirmesi tizerine gosterdigi tepki ve daha sonra onu Ubna seriyyesinin basina getirmesi
boyle bir siireci yansitir.

Basari gosterdiklerinde tebrik edip onore etmistir. Ummii Kirfe seriyyesinde ba-
sarili olan Zeyd'i kucaklamustr.

Hz. Peygamber toplumun zayiflarina derin bir sevgi ve sefkat gostermistir. Usime
ayag tokezleyip alm kanadiginda Aise validemiz tereddiit gosterince bizzat kanayan
yerl temizleyip Oopmustur.

Ehliyete nem vermistir. Zeyd ve Usame'nin komutanh§ina karst yapilan itirazlar
ehliyetli olduklari gerekgesiyle yerinde gormemistir.

Gorev dagitiminda gorevlerin, ehliyetli olmak kaydiyla belirli kisiler arasinda
dolasmasina engel olmustur. Bunun tek istisnas: Zeyd b. Harise'dir. Muhtemeldir ki
onun liyakati yaninda onun sahsinda toplumun zayif gordiklerine yonelik pozitif bir
aynimeilik yapmustir.

Toplumun zayiflarinin, kabiliyetlerine gore toplumda gorev almalarini ve toplu-
mun da buna aligmasini temin etmistir. Usame’yi komutan tayin edip emrine de Hz.
Ebt Bekir, Hz. Omer gibi ileri gelen sahabileri vermesi bunu ifade eder.

Sadece soze degil delile de onem vermistir. Hz. Ali ile gonderdigi bir mesajin ala-
meti olarak kilicin1 emanet vermistir. Zeyd, Hisma seriyyesinde Hz. Peygamber'den
bir emare gelinceye kadar Hz. Ali'ye itaat etmemistir.**

Gorev verdigi kisileri iyi taniyip ehliyetini teslim ettikten sonra ¢oklu maslahatlar

gozeterek gorevlendirmistir.

INSAN YETiSTIRME DUZENIMIZ VE TOPLUMUN ZAYIFLARI

Genelde her toplumun bir insan yetistirme diizeni/tarzi vardir. Bu bazi alanlarda
sistematik ve planl olur. Egitim ve 6gretim faaliyetleri, hukuki dizenlemeler bu min-

44 IbnHisam, 111, 615
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valde degerlendirilebilir. Bu ¢izginin disinda kalan ve kontrola her zaman mamkiin
olmayan alanlarda ise bir kendi kendinelik s6z konusudur.

Guntmuzde toplumun zayiflar: insan yetistirme siirelerinde kendilerine en az
yer bulanlardir. Bu kesimden baglayarak toplumun ana kitlesini yani seckinlerin diginda
kalan kitleyi yetistirmek bir tlkenin basari kriteridir.

[nsanlarin yetismislik olciisii; onceliklerine bakmaksizin kainattaki meveudata
verilen degerde aranmalidir. Insan ve diger meveudatin onur ve degerinin muhafaza
edilmesi ve bu unsurlara yerli yerinde muamele edilmesi temel 6l¢ti olarak kabul edile-
bilir. Hz. Peygamber'in “Musliman elinden ve dilinden bagkalarinin selamette oldugu
kimsedir” s6zi* boyle bir 6l¢iiyt yansitmaktadur.

Ulkemizde insanin yetistirilmesi toplumun ana kitlesi agisindan érgiin egitime
havale edilmistir. Orgiin egitim ise bilgi transferine yogunlagmis durumdadir. Bu sebeple
olsa gerek mithendislerimiz vb. yetisirken es zamanl insani nitelikleri gelistiremiyoruz.
Mesela cogunlukla insanlarimuz elinde kalan ¢6pe hak ettigi degeri verip ¢opti ¢op
kutusuna atmay tercih etmiyor. Duygusalligimiz hala ¢ok fazla belirleyici. Bu durumun
yetistirilme tarzimuzla ilgili oldugu agiktir.

Ulkemizde ve [slam diinyasinda yetisen insan tipine iliskin iki durum beni etkile-
mistir. Birincisi askerlik hizmetini digeri ise Hac ibadetini yaparken sahit oldugumuz
insan tipi. Hem tilkemizin yetistirdigi hem de Islam diinyasiin yetistirdigi insan tipini
buralarda gézlemleme imkani bulabiliriz. Her iki durumda da yiiksek oranda bir mem-
nuniyetsizligin varhgindan bahsetmek mamkandir.

Insanin yetigmisligi hakkinda; kisa bir siire de olsa hayatin paylagilmastyla fikir
edinilebilir. Bu durumu Hz. Omer’e nispetle aktarilan bir rivayet teyit eder. Bu rivayete
gore bir insanmin yetismisligini tanimanin yolu; komsuluk, yolculuk ve ticaret yapmaktir.
Samurim her ti¢ konuda soylenebilecek ok fazla sey vardur.

Insan yetistirme diizenimizde ortaya cikan ortalama insan refleksi, yetistirme me-
kanizmalari giinimiizde ok memnuniyet verici gorilmemektedir. Degismesi de kisa
strede gergeklesecek degildir. Bu siiregleri hayat kosusu gibi gormek gerekir.

Insan yetistirme diizenimizde toplumun zayiflarinin magduriyetleri, siirekli yeni
magduriyetleri beslemektedir. Fakirler, yetistirme yurdunda bulunan insanlar, hapis-
hanedeki insanlar, birbirinden cografya ve goniil olarak uzak olan insanlar, kadinlar ve
cocuklar bu sarecin magdurlanidir.

Guniimiiz insan igin insanin yetistirme stire¢leri teknoloji ve kitle iletisimi araglari-
nin ¢ok fazla etkisine aciktir. Yetisme kavraminin muhatabi olan insanlar steril odalarda

4S  Buhari, “Iman” 4,S; Miislim, “Iman’, 64,65.
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teknoloji ile bas basa biralalmustir. Insanlarin kendi kendisine yetismesi beklenmektedir.
Bu beklenti beklentilere cevap veren bir beklenti degildir.

YENI BIR INSAN YETISTIRME DUZENI VE ZAYIFLAR

[nsan yetistirme diizenimizin giincellenmesi, bosluklarin doldurulmasi, referans
alanlarinimn agik ve anlagilir hale getirilmesi insan yetistirme stireglerinde énemlidir.

Insanlik icin 8rnek olarak gdnderilen Hz. Peygamber'in insan yetistirme stratejile-
rinden yararlanarak giintimiiz insan yetistirme stireclerinin beslenmesi miimkiindiir. Bu
cercevede fakir ailelere ve yetistirme yurtlarinda bulunan ¢ocuklara, kadinlara yonelik
uygulanacak yetistirme stireclerinin iyi sonuglar verecegini beklemek yiiksek bir bek-
lenti degildir. Bu yetistirme stratejisinin sirry; kitlenin “refakat egitimidir”

Hz. Peygamber etrafindaki insanlar ve 6zellikle bakimlarini astlendigi zayif iki
insani Zeyd ve Usime'yi refakatine alarak egitmistir. Bekledigi davraniglari yasantisi
ile orneklendirmistir. Sevgi ve sefkatini bir baba gibi hatta babadan daha éte uygu-
lamalarla ortaya koymustur. Insanlarla iliskilerde en ¢ok sevdigimiz insana gdsterile-
cek hassasiyetle bir sevgj, herkesin “en ¢ok beni seviyor” hissine ulasacag bir davrars
ozeni sergilemistir. Zeyd b. Harise, Ali b. Ebi Talib ve Cafer b. Ebi Talib aralarinda Hz.
Peygamber'in en ¢ok kimi sevdigini tartismuglardir.*® Her biri Hz. Peygamber'in en
ok kendisini sevdigini dasanmustir. Burada seven ve sevdiren bir 6zellik goze arp-
maktadir. Her bir bireye 6zel ilgisini ve sevgisini yonelten, her insanin sevilme, onore
edilme ihtiyacina cevap verebilen aile, sokak ve egitim kurumlarina 6rnek olabilecek
stratejiler farkedilmektedir.

Bu ¢ercevede Diyanet [sleri Bagkanhigimiz, Kur'an kurslarini egitim ve dgretimin
otesine tagtyarak hayatin paylagildigs alanlara dénistarerek daha da yayginlastirmalidir.
Ozellikle yatili sistemler artinlmali ve gii¢lendirilmelidir. Bu kurslarda gérev yapacak
insanlar ozenle yetistirilip secilmelidir. Refakat ederek egitebilme kabiliyeti olan insanlar
gonilli olarak sisteme dahil edilmelidir.

Tiirkiye'de dini egitimin baslangic kurumlarindan Imam Hatip Liselerinde, mutla-
ka genel 6grenci nitfusunu etkilemek tizere bir kisim égrencilerin yatili sistemde refakat
egitimi ile yetistirilmesi bu minvalde degerlendirilmelidir.

Okul 6ncesi ve ilkokul 6grencilerine yonelik refakat egitimi izerine kurulu, birebir
yetistirme stregleri olusturulmalidir. Teoriden tasarima gegilmelidir.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV, 204.
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Bu bildiride, Hz. Peygamber'in toplumun zayiflari olarak nitelendirilebilecek kole
kokenli iki insani nasil yetistirip topluma kazandirdiginm ve 6nemli gérevlere getirdigini
aktarmaya calistik. Bu ¢ergevede, Hz. Peygamber’in en etkili yetistirme yonteminin
refakat ederek yani hayati paylasarak egitme oldugu anlagilmstur.

Bugiintn Tiirkiye'sinde bagsaril ve topluma huzur kazandiracak bireyler yetistirme-
nin yolu; refakat edebilecek insanlarin refakatinde bir toplum insasindan ge¢mektedir.

Orgiin egitimin ve yaygin egitimin her safhasina refakat egitimini yerlestirmek
kagmilamaz bir ¢ikar yoldur.

Diyanet Isleri Bagkanlig: yetistirme yurtlarinda paylasime ve refakat esash din
hizmeti ve din egitimi sistemine ge¢cmelidir.

Ayrica sivil kuruluglarin uygulamalari bilimsel olarak incelenmeli ve bu yontem-
ler toplumun ana kitlesinin yetistirilmesinde bir katk: olarak degerlendirilmelidir. Bu
aragtirmalardan da ulagilacak sonucun refakat egitimi olacagi 6n gorsii ile sozlerimi
bitirmek istiyorum. Tesekkir ederim.

KAYNAKLAR

Ahmed b. Hanbel, Muhammed, Miisned, Cagr Yay. Istanbul 1992.

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih, Cagr1 Yay. Istanbul 1992.
Erul, Binyamim, “Zeyd b. Harise’, DIA, Istanbul 2013, VIL, 319-320.

Erul, Binyamin, “Ummii Eymen’, DIA, Istanbul 2012, XIIL, 317.

Cagatay, Neset, “Zeyd b. Harise”, IA, Eskisehir 1997, XIII, $47.

Hamidullah, Muhammed, “Zeyneb b. Cahs’, DIA, Istanbul 2013, VIL, 357.

[bn Abdi’l-ber, Ebt Omer Yusufb. Abdillah b. Muhammed (463/1071), el-Istidb fi Ma'ri-
fetil-ashab, (Thk. M. Ali el-Bicavi), Darii'l-ceyl, Beyrut 1412.

Ibn Hacer, Ebt'-Fazl Ahmed b. Ali (852/1448), Isbe fi Temyizis-sahabe, Beyrut 1992.

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, (Ttk. Trc. Hasan Ege), Kahraman Yayinlary, Istanbul 1994.

Ibn Kuteybe Ebti Abdullah Muhammed (270), el-Madrif, (Trk. Tre. Hasan Ege), Istanbul
ty

[bn Sa'd, Muhammed (230), Tabakdtii I kiibrd, Daru Thyai't-tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1996.

[bnir'l Esir, Izziiddin Ebt'l-Hasen Ali b. Muhammed (630/1232), Usdii l-gabe fi Temyi-
zis-sahdbe, Daru ihyai't-tirasi’l-Arabi, Beyrut 1996.

Kandemir, Yasar, “Hatice”, DIA, Istanbul 1997, XV1, 465-466.

Ar, Mehmet Salih, “Usame b. Zeyd”, DIA, Istanbul 2012, XIIL, 361-363.

284



HZ. PEYGAMBER'IN INSAN YETISTIRME UYGULAMALARI %@;ﬂ
utludogu

Miislim, Ebt’l-Huseyin Miislim b. Haccac, Sahih, Cagri Yay. Istanbul 1992.
Ozkuyumcu, Nadir, “Kelb (Beni Kelb), DIA, Istanbul , XXV, 203-4.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed (748/1348), Siyerii a'lami'n-niibeld, (thk. Bes-
sar Avvad Maruf ), Miiessetiir-risale, Beyrut 1996.

Zuhayli, Vehbe, Usdme b. Zeyd, Dimagk 1990.

OTURUM BASKANI- Ben de ¢ok tesekkiir ediyorum Cafer Bey kardesime.

Evet, ilging bir kavrami paylasti; kendisi egitimi “refakat egitimi” olarak algiliyor.
Tuttum bu kavramy, hos, icerigini nasil dolduruyor, onun ipuglarini aldim. Herhalde
Cafer'le biraz konugmanz lazim. Ama bu kavrami sevdim. “Refakat egitimi” son de-
rece onemli.

Simdi “nasil bir insan yetistirmeli?” sorusu ciddi bir soru. Bunu Mislimanlar
olarak kendi aramizda sormamiz ve bunun analitik cevabini da tiretmemiz gerekiyor.
Bunun tizerinde hakikaten yeterince diisiinmiis oldugumuzu séyleyemeyiz. Tabii, egi-
tim kavramiyla ilgili de Cafer Bey'le bir konusacagz.

Ben ok tesekkiir ediyorum sunum yapan dostlarima. Onlart yerlerine alalim ve
hemen tebliglerin miizakerelerine gegelim.

Bu tebligleri miizakere etmek tizere Prof. Dr. Nebi Gamis Bey'i, Yrd. Dog. Dr.
Bayram Ali Naziroglu Bey'i, Prof. Dr. Abbas Celik Bey'i ve Yrd. Dog. Dr. Mehmet Bulut
Bey'i kiirsiiye davet ediyorum.

Buyurun efendim.
Bu arada tabii bir noktay: daha belirteyim.

Ben oldum olasi Kur'an'a gére, Hazret-i Peygamber'e gore kayitlarini pek oturta-
mam bir yere. Mesela, diin Kur'an'a gore egitim tizerinde duruldu. Bugiin de Hazret-i
Peygamber’e gore egitim konusu incelendi, dikkatinizi gekti mi, bilmem. Kur'an'dan
bahsediyorsaniz, mutlaka Hazret-i Peygamber’i giindeme tasimaniz lazim, Hazret-i Pey-
gamber'den bahsediyorsaniz, mutlaka Kur'an't devreye sokmaniz lazim. Onun i¢in bu
ayrimlar tizerinde bir diisinmemiz gerekir diye 6zellikle 6neride bulunmak istiyorum.

Bir de su hatirlatmayr yapayim: Kur'an'in ve siinnetin ortaya koydugu degerler
olabildigince soyut, genel, Hazret-i Peygamber'in uygulamalarinda kendi muhatapla-
rinin sartlar: ve anlama dizeyleriyle sinirly, ¢inki onlara hitap ediyor. Bunlarin bizim
tarafimizdan iyi analizi yapilmadigi zaman bunlar giinimuize tasimakta zorlaniyoruz.

Bakin, insana deger vermek, —~Adil Bey hocam da bahsetti diger arkadaglar da—
[slam'in temel degerlerinden biri, ama Miislimanlar olarak insana deger verebiliyor
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muyuz? Ciddi bir soru. Niye? Cinki insana deger verme ¢ok genel, ¢ok soyut bir
ifade. O degeri hayatimiza nasil indirecegiz, nasil somutlastiracagiz? Bakin, burada ciddi
analizler yapmadigimuz stirece onlart hayatimzla butanlestiremiyoruz.

Mesela, hayatimda ¢ok duyuyorum, cocugunu, 6grencisini déven hocamuz baba-
muz ne diyor? Ona deger verdigi icin dovdigiina soylityor, degil mi? Peki, insana deger
verme algistyla bu eylemini nasil bagdastiracagiz? Bunlar ¢ok ciddi sorunlar.

Mesela, Adem Bey hocamiz ¢ocukla evde cemaatle namaz kilma érnegini verd,
harika. Bu bir tekil olgu. Cok énemli bir sey, ama cemaatle birlikte namaz kilmay1 nasil
formatlayacagiz? Mesela, cocugumuzu 6yle bir is yapmaya zorladigimiz an neler olabi-
liyor, biliyor musunuz? Felaket. O giin ¢ocuk namaz da kilabilir, ama unutmayin igten
ige sizin sahsiniz nedeniyle namazdan da, dinden de soguyabilir.

Bu tekil uygulamanin bile arkasinda nasil bir felsefe yatiyor, nasil bir anlam yati-
yor, o anlami nasil somutlagtirarak ginlik hayatimizda davranislara dénastirebiliriz,
bunlarm bilimsel cevaplarint bulmamiz gerekiyor.

Cok ozir diliyorum, biraz sozii uzattim.
Evet, hemen ilk sézii Prof. Dr. Nebi Guimiis Bey'e veriyorum.
Hocam S dakikay: ge¢mezseniz yoneticileri memnun etmis olacaksiniz.

Buyurun.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Nebi GUMUS
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Tebligde ele alinan konu son derece dnemli ve bir ihtiyaca isaret etmektedir. Insan-
ik, Islam’in insan tasavvurunu yeniden ¢grenmeye muhtag oldugu gibi, Miislimanlarin
da bu tasavvuru ortaya koymak gibi bir gorevleri bulunmaktadir. Bu tasavvurla birlikte
yeni bir insana ve yeni bir medeniyete de ihtiyag vardir. Suffe ve Hz. Peygamber'in insan
yetistirme modeli tizerinde diisinmek, Islam medeniyetinin yeniden ingasinin yolunu
acacaktir. Elbette bu diisiinme egitimin merkeze alindigi bir dasanmedir. Bilindigi tizere
Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicreti yeni bir toplum ve yeni bir medeniyet
insast ile sonuglanmigtir. Bu stiregte merkez rol Mescid-i Nebevi'ye aittir. Hicretten
sonra yapilan ilk islerden birisinin mescidin insast olmas: dikkat ¢ekicidir. Mescid-i
Nebevi, mabed olarak insanlari ruhi ve manevi yonden insa ettigi gibi, Suffe de yeni bir
medeniyet ingasiun en énemli unsuru olan insan kaynagini egitim ile sekillendirmistir.

Bir Egitim Miiessesesi Olarak Suffe

Egitim, Hz. Peygamber'in dini tebliginde merkez kavram olarak dikkat gekmek-
tedir. Onun bu konudaki ¢abasinin sahabede kargilik buldugu séylenmelidir. Hz. Pey-
gamber'in sohbetine katilmak ve egitiminden istifade konusunda sahabe ciddi bir gayret
icinde olmugtur. Medine’nin kenar mahallelerinde oturan bazi kimselerin nobetlese
olarak bir giin tarla ve bahge islerini yapip bir giin Mescid'e gitmeleri, sonra 6grendik-
lerini birbirlerine dgretmeleri bu konuda dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak zikredilebilir.
Mescid'e gelerek Hz. Peygamber'in sohbetini dinleyen, sorular sorup aldiklari cevaplarla
din hakkindaki bilgilerini artiran kadinlarin bunu yeterli gormeyerek kendileri igin 6zel
bir giin tahsis edilmesini istemeleri, bu konudaki gayret ve samimiyetin kadin-erkek
sahabenin tamamu i¢in s6z konusu oldugunu gostermektedir.
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Suffe, Islam tarihinin ilk egitim miiessesesi olarak kabul edilmektedir. Burasi ken-
disini ilme adayanlarin kaldig: yatih okul seklinde diistindlebilir. Bu yoniiyle programls
bir egitim kurumu oldugunu séylemek mamkiindir. Suffe butiintiyle Hz. Peygamber
tarafindan sekillendirilmis bir kurumdur. Burada kendisi ders vermis ve genglerin ye-
tismesi ile bizzat ilgilenmistir. Bu konuda sahabeden bazi alim kimseleri de gorevlen-
dirmistir. Mesela Ubade b. Samit, Abdullah b. Mesud, Salim, Muaz, Ubey b. Ka'b ve
Hz. Ali okuma-yazma ve Kur'an égretimi ile ilgili dersler vermislerdir. Yine esasen bir
yazi miitehassisi olan Abdullah b. Said b. el-As'in Hz. Peygamber'in istegi ile burada
ogretmenlik yaptign belirtilmektedir.

Suffe: ilk Islam Universitesi

[slam diinyasinm yirminci yizyilda yetistirdigi en biiyiik [slam tarihi arastirmacila-
rindan merhum Muhammed Hamidullah, Suffe’yi “ilk Islam tiniversitesi” olarak degerlen-
dirmektedir. Siphesiz isleyisi ve imkanlari agisindan Sufte bugiinka kompleks tniversite
yapisindan cok farklidir. Fakat icra ettigi fonksiyon agisindan bakilinca Islam tarihinde
Gniversite fikrinin temelini Suffede gormek mimkindiir. En azindan Mislamanlarin
tiniversite meselesi etrafinda diisiiniirken akillara gelecek ilk rnektir. Universiteler tarih
boyunca kiiltiirel degerlerin tiretildigi ve gelecek nesillere aktarildigy en tist kurumlardur. Bu
agidan baktigimizda Suffe'nin Islam tarihinde ilk Srnek oldugu herkes tarafindan kabul edi-
lecektir. Suffe ehli arasinda yer alan isimler Cahiliyeyi Asr-1 Saadet’e doniistiirmiis ve Islam
medeniyetinin ilk harcini atmuglardir. Mus'ab b. Umeyr, Ebu Ubeyde b. Cerrah, Abdullah
b. Omer ve Bilal-i Habesi gibi érnek sahabiler Islam'in aydinligini sonraki nesle tagimslar,
bu sayede Islam asirlardir insanliga sevgj, bars, kardeslik ve umut olmaya devam etmistir.

Suffe’ye biraz yakindan bakildiginda Hamidullah'in burayr ilk Islam tniversitesi
olarak tanimlamasinin bir gercegin ifadesi oldugu anlagilir. Peygamberimiz, ashabinin
bir kismint burada ylesine giiclii bir egitimden gecirmistir ki, onlar kisa stirede Islam'mn
yitiz aki rehber sahsiyetler olmuslardir. Onlarin hayatlart Islam'in kalici bigimde yayilmasini
saglamugstir. Bilindigi gibi Reci ve Bi'ri Maune hadiselerinde oldugu gibi bu ugurda pek
cogu canini ortaya koymustur. Bu siire¢ i¢inde bir gelenege déniismistiir. Bugiin Istan-
bul'un fethinin sembolii olarak gérdigimiiz Ebu Eyyub el-Ensari gibi pek ok sahabi
Suffe'de aldiklar terbiye ile bu ugurda bir émiir caba harcamuglar ve Islam'in sembol
sahsiyetleri olmuslardir.

Yolu Suffe’ye ugrayan ve isimlerini dahi bilmedigimiz pek ¢ok sahabi de Arap kabi-
leleri arasinda Islam'in yayilmasina katki saglamuslardir. Bilindigi tizere Suffe Medine'ye
disaridan gelen ve kalacak yeri olmayan kimseler i¢in misafirhane olarak kullanilmus,
misafir olarak kalanlar Islam hakkinda 8grendiklerini dondiiklerinde kabilelerine 6g-
retmisler, bu da Islam'in yayilmasini temin etmistir.
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Suffe ashaby, yine Hz. Peygamber'i en dogru bi¢imde tanimamuza vesile olmustur.
Peygamberle stirekli beraber olduklart igin biitiin sézlerini muhafaza edip sonraki nesle
aktardilar. Peygamber’in hayatinda miisahhas hale gelen Islam’'in muhafazasi ve sonraki
nesle aktarilmasinda en buytik pay onlara aittir. En ¢ok hadis rivayet eden sahabi olma
unvanna sahip olan Ebu Hureyre'nin durumu bunu biitin netligiyle ortaya koymak-
tadir. Hicretin 7. yihnda 30 yasinda Medine'ye gelerek Misliman olan Ebu Hureyre
Hz. Peygamberle yaklasik 4 yil kalmustir. En ¢ok hadis rivayet eden sahabi unvanina
sahip olup 5374 hadis rivayet etmistir. Cok hadis rivayet edisinin sebebini “Muhacir
kardeslerimiz ¢arsida ticaretle ugrasirken, ensardan kardeslerimiz ziraat isleriyle mesgul
olurken ben Resulalah'in pesini birakmiyordum.” diye agiklamustir.

Tebligde “Suffanin idari islerine Hz. Ebu Hureyre (r.a.) bakiyordu.” denmektedir.
Hz. Peygamber, Suffe ashabina bagkan tayin ederdi. Ebu Hureyre de bu gorevi ytiri-
tenlerden biri olmustur. Fakat bu ifade, bu gorevi daima Ebu Hureyre'nin yurittigi
seklinde yanlis anlasilmaya miisaittir. Halbuki Ebu Hureyre Hayber'in fethinden sonra
Misliman olmustur ve ondan énce yaklagik yedi yillik bir stire s6z konusudur.

Tebligde, Hz. Peygamber'in yeni bir toplum insa ettigi ve bunun merkezinde Suffe
ehlinin bulundugu tespit edilmektedir. Yine Islam egjtim tarihinde biiyiik 5nem arz eden
cami, mektep ve tekke ticliistniin temelinin Suffede atildigy ifade edilmektedir. Islam'da ilk
egitim miessesesi oldugu ifade edilen Sufte'de egitim prensiplerinin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan konuldugunun da alt: gizilmektedir. Anadolu’'da medreselerin giderlerinin halk
tarafindan kargilanmasi, Suffe geleneginin devami olarak degerlendirilmektedir.

Yeni Bir Toplum ve Yeni Bir Medeniyet

Hz. Peygamber'in Medine yillar yeni bir medeniyet i¢in yeni bir toplum ingast an-
lamina gelmektedir. Gelecegin insasi anlamina geldigi i¢cin Hz. Peygamber Suffe ehlinin
egitimine biiyiik 5nem vermistir. Hz. Peygamber'in Ibn Mace'de yer alan “Ben muallim
olarak gonderildim.” hadisini bu gercevede yeniden dasinmekte yarar vardir. O, umu-
mi olarak butiin Misliimanlar egittigi gibi ashabr arasindan bazilarini ise Suffe'de 6zel
olarak yetistirmistir. Bunlardan hemen aklimiza gelenler olarak Ebu Hureyre, Abdullah
b. Omer, Selman-1 Farisi, Ebu Zer el-Gifari, Mus'ab b. Umeyr, Abdullah b. Mes'ud, Bi-
lal-i Habesi, Ebu Eyyub el-Ensari, Sad b. Ebu Vakkas, Ammar b. Yasir, Habbab b. Eret,
Stiheyb er-Rumi, Ebu'd-Derda, Ebu Ubeyde b. Cerrah, Huzeyfett'-Yeman, Abdullah b.
Ummi Mektum ve Ebu Said el-Hudri zikr edilebilir. Bu isimlerin Islam'in muhafazasi ve
gelecek nesillere aktanlmasindaki katkisini disiiniince Suffe'nin nasil bir fonksiyon icra
ettigini anlamak zor olmaz. Mehmet Abdullah Aksoy, Suffa Ashabi ve Islam Hukukunun
Olusmasina Etkileri adh doktora tezinde Suffe ehli 102 sahabinin ismine yer vermekte-
dir. Yeni calismalar diger isimler hakkinda malumat sahibi olmamiza imkén verecektir.
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Suffe ehlinin sayis1 hakkinda muhtelif rakamlar zikredilmekte ve saymnin 400’
kadar ¢iktigi ifade edilmektedir. Barinacak yeri olmayanlarin da burada kalmasi, bir
defasinda Temim kabilesine mensup seksen kisinin burada agirlanmasinda oldugu gibi
kabilelerini temsilen Medine'ye gelenlerin de burada misafir edilmesi dikkate alinursa
bu konuda farkli rakamlarin zikredilmesinin sebebi anlagilabilir.

Suffe ehli umumiyetle gengler ve yoksul kimseler olduklar igin yiyecek ve giyecek ih-
tiyaglar ile bizzat Hz. Peygamber ilgilenmis, sahabeden de onlarla ilgilenmelerini istemistir.
Suffe ashabinin odun toplamak ve su tagimak gibi islerde ¢alismak suretiyle ge¢imlerini
temin ¢abasi i¢inde olduklari da bilinmektedir. Fakat bunun yeterli olmayacags agiktir.
Sahabiler Suffe ehlini evlerine davet ederek yemeklerini onlarla paylagirlard. Sa'd b. Uba-
de’nin seksen kisiyi muntazaman her aksam kendi evinde agirladigy rivayet edilmektedir.

Suffe, Hz. Peygamber déneminde bir cazibe merkezi olmustur. Abdullah b. Omer
gibi Medine'de evi oldugu halde Suffe'de kalanlarin bulunmasy, Hz. Hasan gibi ¢ocuk-
larin yani sira yaghlarin buraya gelmesi, Suffe’nin bir cazibe merkezi oldugunu gos-
termektedir. Sahabeden bazilarmin ¢ocuklarin iyi yetismeleri i¢in Hz. Peygamber'in
yanina vermeleri de Suffe ile ilgili olarak degerlendirilmelidir.

SONUC
Teblig, Suffe hakkinda yararl bilgiler sunmakta, fakat Hz. Peygamber in insan yetis-

tirme modelini belirgin bicimde ortaya koymamaktadir. Hangi metotlarla nasil modeller
ortaya konabilecegi hususu agiklanmalidur. Tarihte oynadigs rol, biraktigy izler ve giintimii-
ze yansimalari veya bugiin bu tarihi tecriibeden nasil yararlamlacagi hususunun agikhiga
kavugmasi, faydal olacaktir. Bu gercevede yine Suffe ve Suffe ehlini ele alan yeni tezler ha-
zirlanmalidir. Maslimanlarin Suffe'nin anlamini derinden kavramak ve giincellemek gibi
bir 6devleri vardir. Yine Islam medeniyetini yeniden kurmak ve insanliga baris getirmek
igin egitim, bilim ve aragtirmaya yonelmeleri gerekmektedir. Maslimanlarmn, Suffe’nin
anlam derinligini yansitan ve Nizamiye medreselerinin gerceklestirdigi tarihi misyonu
tekrarlayacak yeni tiniversitelere ihtiyaci vardir. Bu sayede [slam'in insan tasavvurunu ye-
niden ortaya koymak miimkiin olacaktir. Bu son derece nemli bir husustur. Zira Islam
dinyasinun ihtiyaci olan yeni bir zihniyet ingasi bu yeni tiniversitelerle mimkiin olabilir.

OTURUM BASKANI- Evet, Nebi Bey'e katkalar1 i¢in gok tesekkiir ediyorum.
Simdi Yrd. Dog. Dr. Bayramali Naziroglu Bey'e s6zii birakiyorum.

Buyurun hocam.

290



2914

kutludogum

MUZAKERE

Yrd. Dog. Dr. Bayramali NAZIROGLU
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Sozlerime baglamadan énce sayin Prof. Dr. Dr. Adil Yavuz hocamiza bu 6nemli
tebligi icin tesekkiir ediyorum. “Hz. Peygamber'in Insan Yetistirme Metodunun Once-
likleri” adini tagryan teblig, ciddi bir ilmi birikimin ve kisisel tespitlerin tirtint olarak bu
alanda ¢alisma yapacak olan bilim insanlarina ufuk agici katkalar saglayacaktir. Tebligde
Hz. Peygamber'in bir mubellig-muallim olarak, Cahiliye kaltirt i¢inde uzun zaman-
larda peyderpey olusan degerlerinin énemli bir kismuni tek kilemde reddetmeyi goze
alan Asr-1 Saadet toplumunu insa ederken temele aldigi yaklagimlar, akic1 ve anlagilir
bir tslupla ele alinmig; o giinden bugiine ortaya ¢ikan aksakliklar, dolaysiz bir sekilde
elestiriye tabi tutulmustur. Hocamuz konuyu bir hadis arastirmacisi perspektifinden
ele aldigy i¢in benim burada soyleyeceklerim tebligin din egitimi bilimi ya da din egi-
timi kavramlar1 yoninden nasil anlagildigiyla ilgili bir katk: sunma cabasindan ibaret
olacaktir.

Oncelikle tebliginin ana gévdesinin yedi temel stitun tizerine bina edildigini be-
lirtmek istiyorum. Hz. Peygamber'in irsat metodu olarak ortaya konulan bu hususlar;

Kuran ve Stinnet Merkezli Dini Anlayisi Benimsetmesi
Fitrata Uygun Tedrici Bir Metotla Insanlar Yetistirmesi
Insana Deger Veren ve Ozgiiven Asilayan Bir Egitim Uygulamas:

Ummeti Ayristiran Degil Birlestiren, Catistiran Degil Uzlagtiran Bir Zihniyeti
Asilamasi

Hesabi Degil Hasbi Insanlarin Yetistirilmesi

Giizel Séylemler ile Yetinmeyen Giizel Eylemlerle Donanmus Insan Yetistirmesi
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Guvenilir, Ozii, S8z Bir Insanlar Yetistirmesi seklindeki bagliklarla kategorize
edilmistir.

Teblig metninden anladigimiz kadariyla bunlar, Hz. Peygamber'in insan yetis-
tirmede oncelikli olarak riayet ettigi hususlardir. Kuskusuz bir teblig formati i¢inde
Hz. Peygamber'in egitimci kisiliginin tam boyutlariyla ele alinmasi méimkiin degildir.
Dolayisiyla kapsama dahil edilen bu yedi husus, onun muallim kimligini tam olarak
yansitmasa bile, muhataplarda ideal insan ya da ideal Misliman tasavvuru igin giigli
bir perspektif olusturma potansiyeline sahiptir.

Tebligde esas itibariyle iki tiir literattr kullanilmustir. Bu baglamda énce birincil
hadis ve Islam tarihi kaynaklarina, ardindan hadis ve Islam tarihi alaninda yapilan son
donem aragtirmalarina atifta bulunulmustur. Ancak insan yetistirme kavrami s6z ko-
nusu olunca hatiri sayilir miktarda veri bulunan din egitimi, egitim tarihi hatta egitim
felsefesi aragtirmalarina -muhtemelen aragtirma doneminin otantikliginden sapmamak
icin- miiracaat edilmemistir.

Tebligde her ne kadar biittin ana baghklar bir insan yetistirme metodu olarak ele
alinsa da egitim bilim literatiirti agisindan tedricilik hari¢ diger baghklarin birer strateji
olarak ele almmasinin, kavramlarin kullanilmasinda yerindelik ilkesine daha uygun
olmast muhtemeldir. Bu baglamda Kur'an ve Stinnet’e dayaly, insan1 merkeze alan, bir-
lestirici, hasbi, teoriden pratige ge¢mis, bilgi, inang ve davranig butinlagina saglamus
bireylerin yetistirilmesi gibi hususlara bakildiginda bunlarin her birinin temel bir egitim
stratejisi oldugunu, oysa tedriciligin daha gok bir 6gretim yontemi olarak degerlendi-
rilmeyi hak ettigini belirtmek istiyorum.

Tebligde giinimtiz Maslimanlarinin insan yetistirme dazeninde yasadigs sikin-
tilar, temel problem olarak ele alinmustir. Tebligin amaci da bu dogrultuda bu diize-
nin iyilestirilmesi i¢in Hz. Peygamber déneminden teorik ve pratik diizeyde model
devsirilmesine katk: saglamak olarak anlagilmaktadir. Stiphesiz giiniimiizde Islam
toplumlarinin ortak bir insan yetistirme diizeninin varhgindan s6z etmek mamkiin
degildir. Farkli Islam tlkelerinin din egitimi uygulamalarina baktigimiz zaman, agirhkl
olarak mezhep temelli din 6gretimi stratejileriyle karsilagilmakla beraber, cogulcu veya
cok kaltarli din egitimi modellerinin de zaman zaman denendigini veya en azindan
onemsendigini gormekteyiz. Bununla birlikte tilkemize baktigimuz zaman da ortak bir
insan yetistirme stratejisinin var oldugunu iddia edemeyiz. Orgiin ve yaygin din egitimi
kurumlarinda icra edilen din egitimi uygulamalarina odaklanildiginda farkl 6ncelikler,
farkli uygulamalar ve farkli beklentiler oldugunu gormek mimkiindar. Kald ki bugiin
Islam egitimin esasl bir felsefesi de yapilabilmis degildir. Bu hususta akademik anlamda
bir takim tirtinler ortaya ¢tkmakta; ancak, stirdtirtlebilir bir Islam egitim felsefesi icin
derinligi olan teoriler olusturulamamaktadur.
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Insan yetistirme stratejisi, siiphesiz ciddi bir felsefi arka plan gerektiren karmagik
bir konudur. Dindar insan yetistirmek s6z konusu oldugunda bu durum daha da kaotik
hale gelmektedir. Ciinka Hz. Peygamber zamanindan itibaren 19. ytizyihn ortalara
kadar Islam cografyasinda (Bati’da birkag asir evvel) egitim denilince din egitimi an-
lagiliyordu. Hukuktan matematige, felsefeden astronomiye butiin disiplinler din egiti-
minin bir pargasi olarak ele aliniyordu. Oysa simdi din egitimi, genel egitimin pek ¢ok
disiplininden biri olmus durumdadir. Artik 6grenci, hayata din temelli bakmayan 6g-
retmenler ve dini referanslari olmayan farkli disiplinler tarafindan sekillendirilmektedir.
Bu durumda bireylerin hayatina tamamen dini referanslarla girmek zorlasmakta, hatta
imkansiz hale gelmektedir. Ozellikle 6rgiin din egitiminde bu husus, Hz. Peygamber'in
modelligini de zorlagtirmaktadir. Bu durumda tebligde ana hatlariyla tzerinde durulan
“Kur'an ve Sinnet'e yaklastigimiz oranda iyi Mislumanlar yetistirecegiz.” disincesinin
cok ciddi meydan okumalarla karsi karsiya oldugunu ifade etmek istiyorum.

Stphesiz tebligde Kur'an ve Stinnet merkezli egitim iddiasi, Maslimanlarin kendi
aralarindaki aynismalarin geldigi noktadan hareketle dini agirlikli egitime yonelik bir
oneri olarak ortaya atilmugtir. Ancak bugiin ¢ogu Islam toplumunda sadece dini egjitimle
sekillenen bireylere rastlamak, hem formal hem informal egitim olanaklarim diistiniince
neredeyse imkansiz hale gelmistir. Belki baz Islam tilkelerinde bunun 8rnekleri vardr;
ancak, oralarda da tebligde belirtildigi gibi mezhep, mesrep, fikir, ideoloji ve yaklagim
ayrimlarini ortadan kaldirip, Kur'an ve Stinnet vurgulu bir hedef dogrultusunda taraflar:
bir araya getirmek, sosyal psikolojinin temel kavramlari olan itaat, sadakat, bagllik,
aidiyet, uyma, sosyal/dinsel kapanma, kalipyarg, kaliplagmis tutum ve grup psikolojisi
gibi asilmasi zor duvarlari distiniince ¢ok da imit vaad eder gorinmemektedir. Bunun
igin de Muslimanlan birlestirme distincesinden ziyade birlikte yasamaya ve goriis
farkliliklarini siddete evrilmeyecek noktada tutmaya galismak kanaatimee en mantikh

yol gibi goriinmektedir.

Tebligin tigiincii alt baghginda Allah Resuliiniin insana verdigi degerin ele alnmak
istendigi anlagiimaktadir. Ancak verilen érneklerin tamaminda sadece Mislimanlar
gorunmektedir. Hz. Peygamber'in beseri miinasebetlerinde insanlara yaklagiminin
sadece Musliimanlar tizerinden anlatilmasi, onun insan yetistirme stratejisinin eksik
anlagilmasina yol agabilecegi i¢in gerek musriklerle gerekse Yahudiler ve diger inang
mensuplariyla iligkilerine da birkag atif yapilmasinda yarar olacagi kanaatindeyim. Bu
noktada belki de asil tizerinde durulmas: gereken husus, siyer 6gretiminde Hz. Peygam-
ber'in insani, ahlaki ve sosyal kimliginin geleneksel din egitimi anlayisimin iginde ¢ok az
yer almus olmasidir. Egitim kurumlarinda neredeyse btiin siyer okuyuculary, son yillara
kadar peygamberlerini zaman zaman ortaya ¢ikan, bir iki savas yapip tekrar ortadan
kaybolan -sayet tabir agir degilse- mitolojik bir figiir olarak tammakta, onun ger¢ek
kimligine dair ¢ok az drnekle ytzlesmekteydiler. Bugtin ¢ok stkar, Hz. Peygamber'in
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insanlarla miinasebetlerinin din egitimi kurumlarinda aslina uygun bir sekilde yeniden
diizenlenmesine yonelik cabalar ve neticelere tanik olmaktayiz. Bu ¢abalarin ozellik-
le cocuk ve kadin algisi tizerinden daha da gelistirilmesi gerekmektedir. Bu minvalde
cocuk/insan yetistirmede neredeyse biitiin Islam egitimcilerinin onay verdigi, pek az
bir kisminin en azindan gérmezden geldigi, ok azinin da reddettigi tehdit dilinin ve
siddet kltanin tebligde vurgulandigy gibi 6zgiiven sahibi “Yeni Misliman'in ingasinda
ivedilikle devreden gikarilmasinin vaktinin gelmis olmas: gerekir.

Netice olarak, tebligde bugiiniin Misliman bireyini yetistiren diizenin kurgusal ve
zihinsel olarak bastan sona sorunlu oldugu; bu sistem i¢inden 6zgiiven sahibi, diiriist,
hasbi, 6zt s6zi1 bir, saglikly, yeterli ve yetkin Miislimanin ¢tkamayacag varsayilmaktadir.
Kusku yok ki, Mislimanlar: tizerlerinde tarih yazilan nesne olmaktan ¢ikarip tarih
yazan zne yapmak i¢in Hz. Peygamber'in uygulamalart énemli dizeyde ve hayati
derecede drneklik teskil etme potansiyeline sahiptir. Ancak bugiiniin Misliimanun salt
o giniin konjonkttranden bakarak ve onu tek bagina yeterli gorerek bahsedilen nitelik-
lerle donanmug makbul bireyler haline getirmek samldigi kadar kolay degildir. Kaldi ki,
bugiiniin din egitimcileri, Hz. Peygamber'in tartigtlamaz / sorgulanamaz otoritesinden
ve etkileyici karizmatik liderliginden mahrum olduklar: gibi, araya giren asirlarin getir-
digi bilgi ve kiiltiir birikimini, alg: degisimini, nefret ve diismanligi ve boliinmiis Islam
cografyasini gormezden gelme ve bundan kagma sansima da sahip degillerdir. Dolay1-
styla hayalini kurdugumuz ideal Masliman olusturma yolunda bir yandan koklerde
yer alan temel referanslarin yeniden teshis edilmesi i¢in adim atarken bir yandan da
cagin insamnun farklilagsan biinyesine uygun diisen, onun bagisiklik sistemine carpip
geri donmeyecek analitik careler Gizerinde diisinmeye 1srarla devam etmeliyiz.

Tesekkiir ederim.

OTURUM BASKANI- Evet, cok tesekkiir ediyorum Bayramali Bey'e, nemli
katkalar saglad.

Gergekten bugiin biz Islam icin farkliliklart yok etmeye kalkigirsak gerceklerle
catisiriz, olmayacak islerle ugrasinz. Islam ici cogulculuk hep kalacak, fakat Islam ici
cogulculugu dogru anlamlandirma sorunumuz var bizim. Asil vurgumuz oraya olmasi
lazim. Mezhepler hep var oldu, yine var olacaktir. Bizim burada kargimiza almamiz
gereken konu mezhepgiliktir. Evet, mezhebi, mezhepgilik yaparak dinin de 6niine ¢1-
karan gercekte gayriislami o tavra bizim karsi gtkmanuz gerekiyor. Asil bugiin miicadele
etmemiz gereken odur.

Bayramali Bey sizin soylediginiz belki yanhs anlagilabilir. Ben mi yanhs anladim?

294



HZ. PEYGAMBER'IN INSAN YETISTIRME UYGULAMALARI %@;ﬂ
utludogu

Hazret-i Peygamber (s.av.)’in insan yetistirmede izledigi yolu giincelleme imka-
nimuz var, degil mi? Orada bir ifade yanhs anlagilmaya musait.

Bunun imkani tartigihir dediniz de.

Yrd. Dog. Dr. Bayramali Naziroglu- Tek bagina yeterli olacagina yonelik —bugtin
siz de bahsettiniz— analitik ¢oziimler tiretmemiz gerekiyor.

OTURUM BASKANI- Tabii, kesinlikle.

Yrd. Dog. Dr. Bayramali Naziroglu- Ciinkii Hazret-i Peygamber (sav.)’in so-
nugta bugiine gore Misliiman olduktan sonra daha homojen, daha steril bir muhatap
kitlesi vard. Bir de Hazret-i Peygamber'in kendi karizmasi vardi. Sonugta bugiin onun
karizmasini temsil edebilecek nitelikte insanlari ikna edebilecek, bir bayrak altinda top-
layacak kisiden de, liderden de mahrumuz dogrusunu séylemek gerekirse. Zaten o tir
kisiler ortaya ¢ikmaya basladiklart zaman iste mezheplesme, cemaatlesme gibi seyler
ortaya cikiyor. Bu da aynihig derinlestiriyor diye dastntyorum.

OTURUM BASKANI- Tabii, Efendimizin sadece karizmasina vurgu yaparsak o
da bizi bagka bir yere gotiiriir. Efendimizin aslinda bilgi ve beceri donanimiyla, mutlu
eden otoritesiyle rehberlik yapiyordu. Asil bizim i¢in 6nemli olan da oras.

Efendimiz (s.av.)'in insan yetistirme felsefesini, anlayisii bizim giincelledigimiz
tabii tartisihir. Gtincelleme konusunda gok sorunlarimizin oldugu tartigilir.

Cok tesekkir ediyorum.

Peki, ben hemen tigtincti maizakerecimize s6zi birakiyorum. Prof. Dr. Abbas Celik
Bey.

Buyurun hocam.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Abbas CELIK
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Guntmuzde iyi bir egiticide bulunmasi gereken ozelliklerden s6z edildiginde dort
konuya yer verildigi gorilmektedir. Bunlar; alan bilgisi, mesleki beceri, genel kilttr ve
meslek ahlaki olarak siralanabilir.

Bir egitici olarak Hz. Muhammed'in alan bilgisi tartigtlamaz. O, alaninda daima
Allah'in destegini alan birisidir. Ogretim miifredati Kur'an-1 Kerim'dir. Bu program
peygamberligi boyunca siirekli zenginleserek devam etmistir. Hz. Muhammed bir 6g-
retmen oldugunu séylemistir. O'nu yetistiren de Allah'tir. Bir 6gretmenin yetistiricisi
Allah ise onun bilgisinden ve mesleki becerisinden siiphe edilemez. Diger hususlarda
da Hz. Muhammed'in tistin 6zelliklere sahip oldugu bilinmektedir.

Bildiride Hz. Peygamber'in yaninda yetisen iki gocuktan hareketle onun 6gretmen
yoni gosterilmeye ¢aligimugtir. Hz. Muhammed'in egiticiligi derken genelde yetigkin-
lere yonelik etkinliklerinden bahsedildigi goralmektedir. Bildiri bu yoniyle dikkat geki-
cidir. Fakat Hz. Peygamber'in kizlarindan Hz. Fatima'dan tebligde hi¢ bahsedilmemesi
bir eksiklik olarak goriilmektedir. Ayrica drnek alinan iki ¢ocugun da erkek olmasi, bir
kiz ¢ocuguna yer verilmesinin énemini daha da artirmaktadir. Hz. Peygamber'in kiz
cocuklarini egitmesi ile ilgili bilgiler onemli bir boslugu doldurmus olacaktir.

Burada O'nun bir egitici olarak mesleki yeterliligine daha genis yer verilmesi bek-
lenirdi. Bu gercevede Hz. Peygamber insanlar egitirken birgok 6gretim ilke ve yontem-
lerini basaryla uygulamustir. Bunlardan bazilari sunlardur:
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1. Hz. Peygamber’in Uyguladig1 Baslica Ogretim ilkeleri

Egitim ve 6gretim etkinliklerinin basarili olmasi ve amacina ulagabilmesi i¢in
uyulmas: gereken genel prensipler vardir. Bunlara 6gretim ilkeleri ads verilir. Hz. Pey-
gamber'in en ¢ok kullandig 6gretim ilkeleri sunlardr:

a. Muhataba Gore Davranma Ilkesi: Egitimde basariy: yakalamanin en belirgin
sartlarinin baginda bu ilke gelir. Ogretici egittigi insanin zek diizeyi, ilgisi, meraki ve
ihtiyaclarini g6z ardi edemez. Hz. Peygamber de egitim faaliyetlerinde bulunurken kar-
sisindaki kigilerin durumunu dikkate almustir. Bunu ayni soruyu soran farkl kisilere
farkli cevaplar vermesi gostermektedir.

O'na pek ¢ok kisi “Davranislarin en erdemlisi hangisidir?” diye sordugunda:

- Az da olsa devamli olanidir.

- Oruca devam etmendir. Ctinkii onun dengi yoktur.

- Allah ve Rastili'ne imandur, Allah yolunda cihat etmektir, hacc-t mebrurdur.

- Yemek yedirmen, tanidigin tanimadigin kimselere selam vermendir, seklinde
cevaplar almuglardur.

Bir yerde yalniz olarak Muaz b. Cebel ile birlikte iken “inanan herkese cehen-
nemin haram olacagini " séylemis; ancak bunu herkese sdylememesini de ardindan
eklemistir. Byle bir mijdenin bazilarinda olumsuz sonuglar doguracagini dasinmesi
O’nun bu tembihe ihtiya¢ duymasina sebep olmustur. Ama Muaz i¢in boyle bir tehlike
gormemistir.

b. Tedricilik Ilkesi: Hz. Peygamber egitim ve gretimini yaparken azdan ¢oga,
basitten karmagiga, kolaydan zora ve goriinenden gérinmeyene dogru giden bir yol
izlemistir.

Kur'an'in yirmi ¢ senelik bir siirecte indirilmesi ve igkinin 6nce bazi 6n hazirliklar
gegirildikten sonra yasaklanmasi, bu ilkeye Kur'an'dan iki giizel ornektir.

[slam’la ilgili soru soran Necid'li birine ilk olarak:

- Bes vakit namaz kilmaktir. Istenirse nafile olarak bunlara ekleme yapilabilir. Baska
bir sey var my, diye sordugunda:

- Ramazan orucu tutmaktur. Istenirse nafile orug da tutulabilir. Baska bir sey var
mu diye sorunca da:

- Zekat vermektir. Istenirse sadaka da verilebilir, diyerek bir cirpida Islam kavra-
munin kapsamina giren seylerin hepsini saymadig gorulir.
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Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel'i Yemen'e gonderirken: “Onlar ehl-i kitaptandurlar,
bunun icin onlara dnce Allah ve Rastli’'ne imandan bahset. Bunu kabul ederlerse,
sonra namazin farz oldugunu soyle. Bunu da kabul ederlerse onlara zekatin Allah'in
emirlerinden oldugunu haber ver” seklindeki tavsiyesi bu ilkenin kullanihisinin en giizel
orneklerindendir.

c. Yasayarak, Yaparak Ogretme Ilkesi: Ogretim ilkelerinden biri de yasayarak,
yaparak ogretme ilkesidir. Egitimci inandiklariny, bildiklerini ve séylediklerini énce
kendisi davranis olarak gostermelidir. Buna ‘egitimde model olma’ da denir. Insanlar
ogrendiklerini davranig haline getirmeleri i¢in bunlarin yapilabildigini ve yasanabildi-
gini gormeleri gerekir. Hz. Muhammed inandiklariny, bildiklerini ve séylediklerini ilk
once kendi hayatinda tatbik eden bir egitimcidir. O, “Emir olundugun gibi dosdogru
ol”’(Hud,11/112) ayetinin kendini ihtiyarlattlgml soylemistir. Yace Peygamber her
gece kalkip ibadetle mesgul olmasindan dolay1, kendisinin bir peygamber olarak buna
ihtiyacinin olmadigs hatirlatilinca: “Ben bir kul olarak gorevlerimi yapmayayim mi?
seklinde cevap vermistir.

2. Hz. Peygamber’in Kullandig1 Ogretim Yontemleri

Yontem, hedefe kolay ve kisa zamanda ulagsmayi saglayan yoldur. Egitimde yontem
denilince uygulamalar neticesinde olumlu sonuglarin alindigy goriilen 6gretim ustlleri
akla gelir. Bunlar uzun deneyimler sonucunda ortaya ¢ikarilmugtur.

Her egitimci gibi Hz. Peygamber'in de basariya yol agan belli bagh metotlar: kul-
landign gorulmektedir:

a. Anlatma Yontemi: Hz. Peygamber'in en ¢ok kullandigi 6gretim metotlarindan
biridir. O, her firsatta insanlara konusarak dogruyu gostermeye ¢aligmustir. Konugma-
larinin egitici 6zelliklere sahip oldugu gorilir. Cinka O'nun konusmalar kisa, 6z ve
akicryds. Ifadeleri samimi ve edepliydi. Herhangi bir metine bagl kalmayarak irticalen
konugurdu. Konugmalarina anlamina uygun ses tonu verirdi. Onemli ifadelerden énce
dikkat toplayan kelime veya sozler kullanirdi. Sozlerine anlam kuvveti kazandirmak icin
jest ve mimiklerinden faydalamirdi. Dinleyicilerin kendini gorebilecegi yerde durarak
konugsurdu. Karg: ¢ikiglart yumusaklikla kargilar, ikna etme yolunu segerdi.

b. Soru-Cevap (Isticvap) Yontemi: Ogretim metotlarindan ok tercih olunanla-
rindandir. Aktif metot olmasi onun tercih sebeplerinin baginda gelir. Hz. Peygamber bu
metodu da ¢ok kullanmustir. O, soru-cevap metodunu muhatabini 6gretime hazirlamak
ve soru sormay1 tegvik igin kullanmustir. Bazen sorulan soruya daha genis bir cevapla
kargilik vermis, bazen bilmece seklinde soru yolunu tercih etmistir. Ara sira bir bagkasmna
soru sordurarak yanindakilerin dikkatini ¢ekmeyi denemistir. Hz. Peygamber, genelde
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bitin olumsuz durumlara ragmen sorular cevapsiz birakmamaya gayret etmistir. O,
bu metodu kendi sorusuna yine kendi cevap vererek de kullanmigtur.

c. Tartisma Yontemi: Ogretim metotlarindan biri de, muhatabin gérislerini ¢i-
riterek dogruyu 6gretme veya farkli durumlardan gercegi tartisarak ortaya ¢ikarma
yoludur. Hem Kur'an'da hem de stinnette bu yolun tercih edilerek, egitim-6gretim
yolu olarak secildigi gorilmektedir.

Kur'an'da Hz. Ibrahim ile Nemrut arasindaki tartisma yer almaktadir. Hz. [brahim
inandig varlik i¢in: “Benim Rabbim hem diriltir hem de 6ldirtr” deyince; Nemrut
cevap olarak: “Ben de diriltir ve éldiirtiram” seklinde cevaplamustir. Fakat bunun pesine
Hz. Ibrahim: ‘Allah giinesi dogudan dogdurur. Sen de batidan dogdur bakalim ” deyince

tartisma orada son bulmustur.

Bedir savagindan 6nce savagin yapilacagi yer konusunu tartismaya agan Hz. Pey-
gamber, ¢ok farkli fikirler ileri siirildagt halde delillerinin saglamhgin dikkate alarak
Minzir'in gortsini kabul etmistir. Savas sonunda alnan esirlerin akibetini de tartis-
maya agan Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir'in teklifini daha makul bulmustur.

Hz. Peygamber'in zina etmek i¢in izin isteyen gengle arasindaki kargihkli konusma
da dikkat ¢ekicidir. Genci, yapildiginda hosuna gitmeyecegi zinalar1 6rnek gostererek
diistincesinin yanlighgini kabul etmek durumunda birakngtr.

d. Ornek Olay Yontemi: Egitimde kapalt bir konuyu anlagilabilir, benzer bir olay

veya olguyla 6gretme yontemidir.

Hz. Peygamber, bazi konulari hikaye sekline getirerek muhataplarin anlamalarim
kolaylagtirmustir. Bunu yaparken farkli érnek olaylardan faydalandigr géralmektedir.
Hem Kur'an'da hem de stinnette tarihi olaylardan 6rnek olmasi i¢in ¢ok¢a kullamilmustir.
Ayrica yasanmus, insan fitratini anlatan kissalara da sik¢a rastlanir. Ge¢miste olmus, her
zaman olmasi muhtemel hikdyeler, Hz. Peygamber'in 6rnek olarak anlattigs olaylarn

baginda gelir.

Kur'an-1 Kerim'de bu metot kullanularak: Mallarin Allah yolunda harcanmasy, yedi
basak veren her bagagindan yiiz tane ¢ikaran bugday tohumuna benzetiliyor. Okuduk-
larindan yararlanamayan veya yararlanilamayan bir kimse de kitap tagtyan merkebe
benzetilerek anlatiliyor. Hz. Peygamber'in giizel s6zii kokleri saglam meyveli agaca; kéti
sozii de golgesi ve meyvesi olmayan bir agaca benzetmesi de bu kabil 6rneklerdendir.
Hz. Peygamber Kur'an okuyan farkli kisileri, farkli meyve ve bitkilere benzeterek an-
latmugtir. Kur'an okuyan inangli kisiyi tad ve kokusu olan portakala, miinafigi kokulu
fakat tatsiz feslegene ve Kur'an okumayan miinafigi hem tadi hem de kokusu olmayan
Ebu Cehil karpuzuna benzetmistir.
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e. Yaptirarak veya Yasatarak Ogretme Yontemi: Ogretim metotlarimin 8greticilik
gugleri, onlarn faaliyete gecirdigi duyu organlarinin sayisinin ¢oklugu kadardir. Bu
sekildeki 6grenmeler kolay ve kalicdur. Bir egitimci olarak Hz. Peygamber’in bu yolu
kullanmamast déisiintilemezdi. O, namaz kilmay: 6gretirken agac kiitiigiine (minbere)
gikarak kalmugtir. Namazi yanls kilan birine, dogrusunu tekrarlatarak ogretmistir. Abdest
almasini bilmedigini soyleyen baska birisine bizzat kendisi abdest alarak gostermistir.
Bazi anlagiimasi zor konular sekillerle anlatmaya caligmugtr.

Hz. Muhammed son peygamber olarak gonderilmistir. O, ilk énce iginde dogdugu
toplumu ve daha sonra da bitiin insanhgs yeni dine davetle gorevlendirilmistir. Her din,
kendine inananlarin bazi yeni davranislar kazanmasint ister. Insanlara yeni davramslar
kazandirmak pek kolay is degildir. Hele bu insanlarin kazanilmus davramslar: varsa ve
bunlarin yerine yenilerini koymak gerekiyorsa bu daha da zordur.

Hz. Peygamber'in i¢inde bulundugu toplumun inang, ahlak, egitim ve ogretim
diizeyi vb. durumlarda pek parlak bir manzarasi oldugu séylenemez. O, bu insanlart her
yonleriyle yeniden insa ederek, pek kisa bir zaman sonra sekillenecek olan diinyanin
en ileri medeniyetlerinden birinin 6ncileri yapt. Meydana gelen bu farklilik, onlara
uygulanan egitimin ne derece isabetli ve basaril oldugunun kamtidir.

OTURUM BASKANI- Evet, Abbas Bey’e katkilart i¢in ¢ok tesekkar ediyorum.
Simdi hemen sézit Mehmet Bulut Bey’e birakiyorum.

Hocam buyurun.
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MUZAKERE

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet BULUT

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Dr. Cafer Acar'in “Hz. Peygamber'in Gorevlendirmelerinde Insan Yetistirme
Faktorit (Zeyd b. Harise ve Usame b. Zeyd Ornegi)” baslikl tebligi hakkindaki dii-
stincelerimi, miizakere edilmek tizere tarafima génderilen metni esas alarak kisaca dile
getirmek istiyorum.

Bana gonderildigi sekliyle tebligin bir ana metni var, bir de bu ana metnin bagina
ve sonuna eklenmis sistematik olmayan kisimlar var. Edindigim intibaa nazaran, daha
once bir makale olarak hazirlannus olan ana metne birtakim ilaveler yapilarak boyle
bir teblig hazirlanmaya calisilmugtir. Ancak kanaatimee bu uyarlamada tam bir basan
saglanamamugtir. Hemen belirteyim ki, Allah Resuliiniin (s.av) baba-ogul iki giizide
sahabisi Zeyd b. Harise ve Usame b. Zeyd hakkinda biyografik ve ansiklopedik bilgileri
igeren ana metin bilimsel hassasiyet gozetilerek hazirlanmustir; elestirilerim bu metinle
ilgili degil, bu metni baghga cekilen konuyla iliskilendirilmekte hissedilen problemlere
iliskin olacaktir.

Bu genel tespitten sonra simdi teblige biraz daha yakindan bakmaya ¢alisalim:

1. Once belirtmem gerekir ki, teblige baslik olarak secilen “Hz. Peygamber'in
Gorevlendirmelerinde Insan Yetistirme Faktorii” seklindeki ifade bana ¢ok anlamh ve
anlagilir gelmedi. “Hz. Peygamber'in Gérevlendirmelerinde Yetismis Insan Faktori”
veya “Hz. Peygamber'in Gorevlendirmelerinde Liyakat Faktort” gibi bir baslik belki
daha anlagilir olabilirdi; ancak o zaman da bu bagliklar Sayin Acar'm iligkilendirmeye
calistigs konuyu tam ifade etmeyebilir, ayrica eldeki metnin icerigi bu bagliklarin igini
doldurmayabilirdi. Benzer sekilde tebligde yer alan “Hz. Peygamber'in Insan Yetistir-
mesi Acisindan Zeyd ve Usame'nin Hayat Hikayesinden Temel Mesajlar” ve “Yeni
Bir Insan Yetistirme Diizeni ve Zayiflar” seklindeki alt basliklar da ifede yoniiyle biraz
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problemli gozitkmektedir. Kanaatimce Cafer Bey, tebligine daha uygun bir bashk ve
altbaghiklar segmeliydi.

2. Tebligin ana metnini, Hz. Peygamber'in ordularina kumandanlik etme serefine
nail olmus iki giizide sahabi hakkinda verilen bilgilerin olusturdugunu ve bu metnin
bilimsel metodlara dayali olarak hazirlandigini yukarida belirtmistim. Bununla ilgili
fazla bir sey soylemek istemiyorum. Su kadarini ifade edeyim ki, burada szt edilen her
iki sahabinin Hz. Peygamber’le olan yakun iligkileri, 5zellikle Islam ordularinda yaptik-
lart Gstiin hizmetler 6zetlenmistir. Verilen bilgilerin mevsuk kaynaklara dayandirildig:
gortlmektedir. Burada temel sorun, kanaatimce bu kismin tebligle verilmeye ¢aligilan
ana temay1 ne kadar destekledigi meselesidir.

3. Ana metne eklemlendirilmis, gerek giris bolimii gerekse ana metinden sonra
alt bagliklar halinde yer alan boliimlere gelince bunlar birbiriyle yeteri kadar ilintilen-
dirilememis ve aralarinda insicam bulunmayan ciimle ve paragraflar toplamu olarak
gortlityor. Bize tannan stire, bunlari tek tek 6rneklendirmeye maalesef imkan vermiyor.

4. Sayin Acar, tebligine soyle bir kesin yargt ile baglyor: “Insan yetistirmek hentiz
toplumumuzun temel sorunu olamamustir” Sahsen bu kanaatte degilim. Toplum ola-
rak da kurumlar olarak da bunu dert edindigimizi ve bu dogrultuda epeyce de mesafe
aldigimizi disiintiyorum. Sonra bilimsel calismalara boylesine kesin bir yargi cimlesi ile
baglamak hos kargilanmaz. Yine bu giris kisminda bazi sorular siralaniyor; ama tebligin
genelinde bu sorulara yeteri kadar cevap tegkil edecek ayrintiya rastlayamiyoruz. Bina-
enaleyh Cafer Bey'den, giris kismu dahil tebligini daha sistematik ve tematik hazirlanug
olmasini beklerdik.

5. Teblige konu olan iki sahabinin seriyye ve gazalarda komutan tayin edilmele-
rindeki tercih Hz. Peygamber'in tistiin devlet idareciligi ve askeri alandaki dehas, segi-
mindeki isabet konusunda rahatlikla birer 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak bu tercihi,
Efendimizin insan yetistirme sistemiyle nasil iliskilendirmeliyiz? Dogrusu meselenin
ozant burasi teskil ediyor.

Bu iki sahabinin ordu komutani olarak tercihinde temel ayirt edici unsur nedir?
Sadece Efendimizin ¢ok yakiminda bulunmalari my, askeri alanda Peygamberimizden
aldiklar1 6zel bir egitim mi, yoksa mezkur sahuslarin kisisel yetenek ve kabiliyetleri mi
etkili olmustur? Hz. Peygamber'in yakin hizmetinde bulunmus olmak, ad gecen iki
sahabinin daha iyi yetismelerine ¢ok biyiik katki sagladigi kuskusuzdur. Ancak bir
gercek daha vardir ki, Efendimize ayni yakinlikta bulunmus ve onun rahle-i tedrisinden
gecmis baska kisiler de bulunuyordu. Nitekim tebligde de buna isaret edilmistir. O halde
mezkur iki sahabinin ordu komutani ve vali olarak tercihlerinde, Acar'in ifadesiyle bu
‘refakat egitimini” tek gerekce gosterebilir miyiz? Ordunun sevk ve idaresi soz konusu
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olduguna gore Efendimiz bu noktada onlari 6zel bir askeri egitime mi tabi tutmustur?
Bu hususta onlara nasil bir egitim vermistir? Bu konularda tebligde yeteri kadar siste-
matik bilgilerin bulundugunu soylemek zor.

6. Anlayabildigim kadariyla Hz. Peygamber'in hususi himayesinde bulunarak ye-
tismis olmay1 Sayin Acar “refakat egitimi” seklinde kavramlastirmaya calisiyor. Boyle
bir kavramla sahsen daha énce kargilasmamugtim. Tebligcimizin ifade etmek istegi sey
anlagilsa bile terkip olarak “refakat egitimi” anlaml gézitkmemektedir. Tabii, 6nemlidir,
Cafer Bey konuya iliskin yeni bir kavram 6nerebilir; ancak bunun biraz igerisini dol-
durmasi, neyi kastettigini biraz daha netlestirmesi gerekir diye diisiintiyorum. Ayni sey,
tebligde birgok kez kullanilan “toplumun zayiflar” ifadesi igin de gecerlidir.

7. Tebligin sonunda satirbaglari halinde siralanmig énemli tespit ve éneriler de
var; bir kismi bu tebligle dogrudan ilgili olmasa da bunlarin ¢oguna katildigimu ifade
etmek isterim.

Onerilerinden Cafer Bey'in egitim davamuzi kendisine dert edindigi anlagiliyor.
Kendilerini ytirekten tebrik ederiz. Bundan olsa gerektir ki, tebliginin konusunun bir
hayli disina cikarak farkli problemlerimizle ilgili onerilerini de siralanus. Bizim bunlarin
tizerinde tek tek durmamiz imkansiz. Ornegin Kur'an kurslarinin yayginlagtirilmast Sne-
risi ... Keza, Imam-Hatiplerle ilgili oneriler ... Bir yerde 6rgtin egitim, yaygin egitimden
soz ediyor. Ayrica bunlardan tartigilabilecek nitelikte olanlar da var. Mesela diyor ki, “Biz
de bugiin toplumun zayiflarindan baglayarak bir yetistirme programu tasarlamaliyiz”
Tabii, tartigilabilir. Kanaatimce Cafer Bey, onerilerini tebliginin esas konusuyla siurl:
tutsaydi hem ¢alismas: daha akademik olur hem de biz daha rahat katki saglayabilirdik

diye dastintyorum.

Tebligde anlamakta zorlandigimiz ctimle ve paragraflar da var. Mesela “Insan Ye-
tistirme Diizenimiz ve Toplumun Zayiflar1” baglikli boliimde, “Insanlarin yetismislik
olcusiy; onceliklerine bakmaksizin kainattaki mevcudata verilen degerde aranmalidur.
Insan ve diger mevcudatin onur ve degerinin muhafaza edilmesi ve bu unsurlara yerli
yerinde muamele edilmesi temel 0l¢ti olarak kabul edilebilir” diyor. Ayni yerde, “Bu
sebeple olsa gerek mithendislerimiz vb. yetisirken es zamanli insani nitelikleri gelisti-
remiyoruz. Mesela ¢ogunlukla insanlarimiz elinde kalan ¢pe hak ettigi degeri verip
¢6pti ¢6p kutusuna atmay tercih etmiyor (..).” deniyor. Burada yer veremeyecegimiz
benzeri baska ifadeler de bulunuyor.

Ozetle ifade etmeye caligirsak; Hz. Peygamber'in Zeyd b. Harise ve Usame b.
Zeyd'e tevdi ettigi idari ve askeri onemli sorumluluklardan hareketle Hz. Peygamber'in
insan yetistirme diizenimize a¢tigi ufuklar arasinda bir ilinti kurmak gergekten derinlikli
bir caligmay: gerektiriyor. Bunu da biraz daha caba géstererk Cafer Bey'in yapabilece-
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gine inanryorum. Kanaatimce ad: gegen iki sahabinin sadece biyografilerini vermekle
bunu saglamaniz zor.

Tebliginden dolay1 Dr. Cafer Acar’1 tebrik ediyor, dinleme zahmetinde bulunan
haziruna saygrylarimi sunuyorum.

OTURUM BASKANI- Evet, Mehmet Bey'e ¢ok tesekkiir ediyorum.
Onemli sorular sordu tebligciye. Tebligci bunlari degerlendirecektir tabii.

Santyorum biraz anlagabileceksiniz kavramlarda, ¢iinki benim dinledigim kada-
riyla mesela egitimi sorun edinme konusunda sizin bakig agmnizla Cafer Bey'in bakis
agist farkl oldugu i¢in o fark ortaya cikiyor gibi geliyor bana.

Sorun edinme kavraminin i¢erigini doldurmada farklilagiyorsunuz.

Mesela, bugiin okullarimizda basaril olunmadigini 6gretmenler, 6gretim tiyeleri
dustniyor, herkes soyliyorlar, peki ne yapryorlar? Sorun ediniyorlar mi? Gider sorar-
saniz sorun edindiklerini séyliyorlar, ama sorun edinme o mudur, yoksa kendilerini
degistirerek bu basarisizhigi ortadan kaldirmak igin tedbirler almak mudir? Bu bakimdan
anlagabileceginizi diigiiniyorum.
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OTURUM BASKANI- Saygideger meslektaslarim ve sevgili hazirun, hepinize
hayirl giinler diliyorum. Dérdiinct oturumun da basarili gegmesini, hepimiz igin ha-
yirlara vesile olmasini Cenab-1 Hak'tan niyaz ediyorum.

Zaman ¢ok iyi kullanmamuz gerekiyor. Onun i¢in hemen oturumu baglatmak
istiyorum. Tebligcilerimizi buraya davet ediyorum.

Ik tebligcimiz Yrd. Dog. Dr. Hasan Yenibas Bey, Fatih Universitesi [lahiyat Fakiilte-
sinden. Tkinci tebligcimiz Yrd. Dog. Dr. Hasan Yasaroglu Bey, Giimiishane Universitesi
[lahiyat Fakiltesinden. Ugtinci tebligcimiz Sehal Deniz Kotan Hanimefendi, Kur'an
Kursu Ogreticisi Istanbul- Uskiidar'da. Dérdiincii tebligcimiz Yrd. Dog. Dr. Ahmet
Giizel ise Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden. Evet, tebligci hocalarimizdan
istirham ediyorum, her tebligciye azami 15 dakika siire verilmis durumda. Omurgasini
teskil eden fikirlerini paylasirlarsa herhalde daha da iyi olacak diye dastntyorum.

Evet, ben hemen ilk sézii Yrd. Dog. Dr. Hasan Yenibag Bey’e birakiyorum. Hocam
buyurun.
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KiSILIK TIPLERi VE HZ. PEYGAMBER'IN FARKLI
KiSILIKLERE YAKLASIMI

Yrd. Dog. Dr. Hasan YENIBAS
Fatih Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

A.KISILIK TIPLERI

1. Mizag ve Karakter

Insan yaratilisi geregi cok zengin bir donamma sahip olarak dogar. Insanin do-
gumla birlikte getirdigi belli derinlikteki zihni, fiziki ve hissi potansiyeller hem genetik
yapisinda hem de manevi latifeler halinde ruhunda meveuttur. Gintimuzde de insanin
Empirist John Lockeun iddia ettigi gibi “bos bir levha/tabula rasa” olarak dogmadigin
belirten bircok bilimsel ¢alisma yapilmustir. Insan, kendisi ile birlikte getirmis oldugu
mizag ozelliklerine siki sikiya baglidir.! Mizacin biyiik 6l¢tide genetik oldugunu iddia
eden calismalar da vardir? Insan dogustan getirmis oldugu mizacin esiri degildir. Zira
Allah insana vermis oldugu irade ile hayra olan 6zelliklerin gelistirilmesini, serre meyilli
olanlarin ise 1slah edilmesini emretmistir.

Insanin yaratilistan getirdigi huy ve davranus stilleri mizacini olusturur. Karakter
ise mizagtan gelen i¢ tepkilerle, cevreden ve terbiyeden gelen tesirlere dayanan, tabii
olmaktan ziyade kazamlmig bir haldir. Yani mizag ve ¢evrenin etkisiyle ortaya cikan bir
durumdur. Meseld hi¢bir ¢ocuk, dogustan tembel ya da ¢aliskan degildir. Bu karakter
ozelligi sonradan kazanlir’,

1 Tung, Psikoloji Dersleri,s. 103.
2 Baymur, Genel Psikoloji, s. 83
3 Adler, Insant Tanima Sanat,s. 185.
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Karakter, mizag ve yasanilmus tecriibeler arasinda cereyan eden daimi ve kargilikls
tesirler neticesinde tesekkiil ettikten sonra belirir* Bu tanimdan anlagilacag gibi karakter
dogustan gelen degil sonradan kazamlan bir ézelliktir.

“Herkes kendi sakilesi (karakter, seciye ve mizact) tizere amel eder. Kimin daha
isabetli oldugunu ise Rabbimiz bilir ayetinde mizacin kastedilmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Ayette gecen “sakilesi tizere” ifadesini [bn Abbas; nahiyesi/bakis acisi®, Elmalily;
tabiat, adet, din, ahlak ve niyet olarak tefsir etmistir. Buhari “nahiye’, Ibni Hacer ise
cogunlugun “yol ve bakis agis1” olarak anladigini nakletmigtir”. “Sakile” kanaatimizce
karakter, seciye, mizag olarak anlagilabilir. Ahseni takvim tGzere yaratilan ve esfeli safiline
diisme ihtimali olan insan® iradesinin hakkini vermekle miikellef kilinmustir. Insanin
kendinde var olan bu potansiyel ile melekleri geride birakacak bir seviyeye yiikselmesi
ya da seytan bile utandiracak derekeye diismesi miimkandir.

2. Sahsiyet(Kisilik)

Sahsiyet bir insanin bitiin tutum, ilgi ve yeteneklerini, konugma tarziny, dis gorina-
stive evresiyle uyumunu kapsayan genis bir kavramdir.” Psikolojide kisilik ferdin hususi
ve onu digerlerinden ayiran davranislarini ihtiva eder. Sahsiyet, kisiye 6zeldir; ¢iinka
kisinin sik¢a tekrarladigy tipik davraniglar ihtiva eder; hususidir, ¢tinka bu davranuglar
kisiyi digerlerinden ayiran en temel ozelliklerdendir.'’ Sahsiyetin bu tanimlarinin yan:
sira birgok degisik tanimi yapilmustir. Bu tanimlar; sosyal becerilerin toplamu, bagkala-
rinda biraktigr imaj, kendinde olan hususiyetleriile gevre arasinda gelistirdigi iliskilerden
olugan davranss egilimi olmak tizere ti¢ ana baglik altinda toplanabilir.

Sahsiyet, mizag ve karakter bileseninden olusur. Insanin yaratihstan getirdigi mizag
ozellikleri, iyi bir karakter gelisimiyle giizele ve hayra yonlendirilebilir. Egitimci ve din
adamlan i¢in yaratilistaki bu 6zellikleri bilip ona gore davranmak hayati énem tagur.
Ornek verecek olursak; mizaci geregi cabuk éfkelenebilen bir insana, hi¢ 6fkelenme
demek ona yaratihistan kendi ile birlikte getirdigi 6zelliklerin tam ziddina davran demek
anlamina gelir ki; kisi i¢in bu sdylenenleri harfiyen yerine getirmek zor hatta imkansiz-

Tung, Psikoloji Dersleri s. 10S.
El-Isra, 17/84.

Ibn Kesir, Tefsir, 11, 397.

I{bn Hacer, Fethu'l-bari, 1, 188.
Et-Tin, 95/4-5.

Silah, Sosyal Psikoloji, s. 230.

10 Yanbasty, Kisilik Kuramlarys. 11.
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dir. Bunun yerine ‘Allah i¢in sevme, Allah i¢in kizma™" ahlaki 6gretilmesi fitrata daha
uygun ve daha tesirli bir egitim metodu olacaktur.

20. yuzyilda psikoloji, karakter ile kisilik kavramlarini birbirinden ayirdi. Daha
kolay gézlemlenebildigi icin kisilik (girisken-pasif, ice doniik-disaddniik vb.) izerine
daha ¢ok yogunlagip karakteri (diirtistliik, saygy, sadakat vb.) arka plana atti. Kisilik
Gizerine yogunlasan cahismalar, karakterin gelisiminin 6nemli bir faktéri olan ahlak
egitiminin goz ard1 edilmesine sebep oldu.

3. Tip Smiflandirmalar:

Tip smiflamasy, kisiligi simflandirmanin en eski yollarindan biridir. Tip, 6zellik
kavramindan farkli olarak davramgin hususiyetleri agisindan daha bir ayniligy, benzerligi
ifade eder.”” Kisilikle ilgili tiplemelerde kisiligin fiziki yoniini esas alan ¢alismalar bir
hayli eskiye dayanir. Hippocrates kisiligi beden yapisi ve kimyasina gore siniflandirmus-
tir. Galien ise bu gorusleri sistemlestirmistir." Stern, James ve Rorschach gibi bir ¢ok
arastirmact bu yaklasimu elestirmistir. Insan tipolojisi hakkinda géris bildiren Islam
distindrleri de vardir. Ibrahim Hakki Marifetname'nin ilk bslimiinde konu ile ilgili
gorislerini ortaya koymustur. Onun insan anlayigi, Islam distintrlerinin Kur'an ve
siinnetten ilhamla olusturduklari insan anlay1si ile paraleldir. Insanin yaratilisi ve gayesi,
akil, kalp, latife ve duygularin fonksiyonlari ele aldigi temel konular arasindadur.** Batils
anlayis insanin ruh yapisini ve manevi yoniinii tahlil etmekete yetersiz kalmustir. Ibrahim
Hakky, diger Islam limlerinden farkli olarak insanin fiziki yapist ve ahlaki yonii arasinda
bir iliski kurmustur. Ilm-i sim4 hakkinda pek ¢ok analiz yapmustir. Bu bilgiler insan
tanuma adma bir ipucu vermis olsalar da tamamen objektif olduklarindan soz edilemez.

Gunamaiz psikolojisinde kisilik tipleriyle alakali 3 ana yaklasimdan s6z edilebilir:
1. Bedensel -genetik 6zelliklere dayali tipler.
2. Zihin fonksiyonlarina dayali tipler."s

3. Yetisme ¢aginda yasanan tecriibelere dayal tipler.'®

11 EbuDavud, Stinnet, 3.

12 Silah, Sosyal Psikoloji, s. 51

13 Altinképrii, Beden Yiiz Yapist ve Karakter, s. 14.
14 Ibrahim Hakky, Marifetname, s. 60 vd.

15 Koéknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, s. 99-100.
16 Silah, Sosyal Psikoloji, s. 241-243.
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Bu simflandirmalar Gzerinde ittifak edilmis ve herkes tarafindan kabul edilen go-

rissler degildir. Biz burada fikir vermesi acisindan Jung, Holland ve Spranger'in tipoloji
goruslerin kisaca yer verecegiz.

Jung'un tipoloji gértsii: Analitik psikolojinin kurucusu olan Jung kisiligin dért ana
fonksiyonunu diisiinme, hissetme, duygu, sezgi olarak tammlams ve bunlar1 davranus
bigimleri ile iliskilendirerek 8 fakli tip olusturmustur. Bunlar:

1. Disadonik diistnen tip
2. Igedéniik disiinen tip
3. Disadonik hissi tip

4. Igeddniik hissi tip

5. Disadonik duygusal tip
6. Iceddniik duygusal tip
7. Disadénik sezgili tip

8. Igedoniik sezgili tip.

Jung insanin bélamlendirilmeyecegini savunan psikiyatristlerin agir elestirisine
ugramustir'”. Jung'un tamminda disadéniik ve iceddniiklitk hakim unsurdur. Insanlar
tamamiyla icedontk ya da tamamiyla ice dontik olamazlar. Fakat kisinin yasaminda
bu davraniglardan biri agir basar.

Holland'in tipoloji gértst: Holland kisiligi 6 bashik altinda toplanustir. Holland'in
cikus noktas insanlarin meslek secimi ve kisilikleri arasindaki iliskidir. Bu tipler;

Gergekgi tip
Aragtirici tip
Gelenekgi tip
Sosyal tip
Girisimci tip
Sanatg tip

Holland’a gére bir alana duyulan ilgi dogustan kazamlmanus ¢evresel etkilesimle
elde edilmistir. Cevrenin 6dallendirmesi o alanla ilgili olan etkinlikleri arttiracak ve
bunlar giderek kisilik tiplerini olusturacaklardur."

17 Gegtan, Psikanaliz ve Sonras,s. 199-201.
18 Kuzgun, Meslek Danismanlgy, s. 128-136.
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Spranger’in tipoloji gorust: Sapranger kisilik psikolojisi kurmay amaglanus ve
bu dogrultuda 6 farkls kisilik tip olusturmustur. Bunlar:

Ekonomik tip
Teorik tip
Estetik tip
Sosyal tip
Politik tip
Dindar tip

Bu yaklagimlarin tamami Batili bilim adamlarina aittir. Islam medeniyeti ile Bati
medeniyeti arasinda insana bakis agist bakimindan temel yaklagim farklari oldugu di-
stntlecek olursa kisilik tiplemelerinin bizim agimizdan objektif ve baglayici olmadig
anlagilacaktir. Biz burada herhangi bir gértse bagimh kalmadan ama hepsinden de
istifade ederek bir fikir vermesi agisindan Peygamberimizin farkli kisiliklere yaklagimina
151tk tutmaya cahisacgz.

B.HZ. PEYGAMBERIN FARKLI KiSILIKLERE YAKLASIMI

1. Arastiric1 Tip

Aragtiricr tip kavramui Holland tarafindan kullanilmustir. Bu tipler analitik distine-
bilen, tenkitci tutuma sahip, merakli, mantikly, ¢ekingen, popiler olmayan, mitevazi,
pasif ve entelektiiel kisilerden olusur." Bu tip Spranger'in “Teorik tip” olarak tanimladigy
kisilik tipine karsilik gelir. Jung'un disa déntik ve ice donik disiinen tipleri de aragtir-
mact tipe benzerlik gosterir. Biz burada arastirmaci tipin en belirgin 6zelliklerini tagtyan
iki sahabenin kisilik yapilarini ve Peygamberimiz'in bu kisilik tipine kargi tutumuna
isaret edecegiz. Aragtiricr tipin belirgin iki hususiyeti:

a. Merakli Tavir

Arastirmact tip teorik bir zihin yapisina sahiptir ve en belirgin 6zelliklerinden birisi
merak duygusudur. Peygamberimiz zaman zaman dikkat gekici sorular sorarak hem
insanda var olan merak duygusundan yararlanmig, hem de merak duygusu agir basan
kisilerin dikkatlerini gekmeyi bagsarmustir. O'nun sorulari cevap almaktan ziyade dik-
katleri toplama ve soyledigi seylerin dinlenilmesini ve anlagilmasin saglamak igindir.

Sahabe igerisinde Ebti Hureyre bu tipin en gizel érneklerinden biridir. En ¢ok
hadis rivayet eden sahabi olan Ebu Hureyre hadis 6grenme hususunda ¢ok merakliy-

19 Kuzgun, Meslek Danigmanligy, s, 132-133.
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di. “Bir defasinda Rasultllah’a, ‘Kiyamet giini sizin sefaatinizden en ¢ok nasibini alan
kimdir?" diye sormustu. Peygamber Efendimiz sdyle buyurdu: “Ey Ebu Hureyre ! Senin
hadis hususundaki asirt merakin bildigim i¢in bir bagkasinin bunu senden 6nce sor-
mayacagin gercekten tahmin etmistim. Kiyamet giinti sefaatimden en ¢ok nasibi olan
kalbinden la ilahe illallah diyen kimsedir™* Ebu Hureyre'nin bu davramsi Efendimiz
ve sahabeler tarafindan takdir edilmistir. Ebu Hureyre gecenin tigte birinde uyur, tite
birinde ibadet eder, tigte birinde hadis miizakere ederdi*' Ebu Hureyre'nin uyguladigi
bu yontemin hadis ezberlemesine biiyiik katkisi olmustur. Ebu Hureyre hafizas giicli,
miitevazi ve analitik bir zekdya sahiptir. Metotlu bir ¢alisma sistemi vardi. Dig diinya
ve sosyal hayatla fazla bir ilgisi olmadigy i¢in pasif bir goriinime sahipti. O merakim
buytik oranda hadis ilmine kanalize etmis ve bu alanda derin bir ilim sahibi olmustu.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta ise diger sahabilerin ilgisini gekmeyen Ebu
Hureyre'nin bu yeteneginin Efendimiz tarafindan kesfedilmis ve bu konuda desteklen-
mis olmasidir. Efendimiz Ebu Hureyre'nin iagesini temin etmis, kendisine hususi bir
yakinlik duymus, ilgi gostermis ve 3-4 yillik kisa bir beraberlige ragmen Ebu Hureyre
hadis konusunda diger sahabelerden 6ne gegmeyi basarmustir. Bagka bir degisle Ebu
Hureyre'nin mizag olarak kendisi ile birlikte getirmis oldugu 6zellikleri (nature), Efendi-
mizin destegi ile saglanan uygun bir ortam bulunca zirveye tasmmustir. Peygamberimi-
zin bu tavn kisilerde var olan istidatlar tanima ve en dogru olana yoneltme hususundaki
en giizel drneklerden biridir.

b. Tenkit¢i ve Mantikli Tavir

Tenkit edebilme kabiliyeti akli melekelerin gelismis olmasinin en agik gostergele-
rindendir. Elestiri iyi bir muhakeme ve analitik dastinebilmenin bir sonucudur. Bunun
en giizel drneklerinden biri Hz. Aige'dir. Ilmi, zekast ve ferasetiyle Peygamber hanimlan
ve diger sahabe hamimlarindan daha seckin bir yere sahiptir. Hz. Aise de tipki Ebu Hu-
reyre gibi avantajh bir gevrede yetismis ve kendinde olan mizag 6zelliklerini gelistirme
firsat1 bulmustur.

Kigiik yastan itibaren Hz. Ebu Bekir'in ilminden istifade eden Hz. Aise, Peygam-
berimizin hususi ilgi ve egitimine mazhar olmustur. Mesela Peygamberimiz Hz. Aise
ile iki kez yaris yapnus, bir defasinda Hz. Aise, diger bir yarista ise Hz. Peygamber galip
gelmistir”* Yine bagka bir sefer Habegliler mizraklari ile birlikte mescide gelip oynadik-
lart zaman Hz. Peygamber Hz. Aise’yi omzuna yaslandirip seyrettirmistir. Peygamber
Efendimizin diger hammlarindan farkli olarak onunla ayn kaptan yikanmasi, onun

20  Buhari, Rikak, 51
21 Darimi, Mukaddime 27
22 EbuDavud, Cihad 61
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odasinda oldugunda yatiyor olmasina ragmen Peygamber Efendimiz'in onun kargisinda
namaz kilmasy, beraber tehecctid namazi kilmalari, onun odasinda iken vahiy gelmesi,
Peygamberimizin onun odasinda vefat etmesi ve onun odasina defnedilmesi de* onun-
la olan hususi minasebetini gostermektedir. Yine Hz. Peygamber en gok kimi sevdigi
sorulunca ‘Aige” diye cevap vermis, onun cennetteki eslerinden biri olacagun bildirmis
ve senedi zayif bir hadiste “Dininizin yarisini su Himeyra'dan alin* buyurmustur.

Hz. Aise ilim ve zekésiyla temaytiz etmis ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
her konuda miiracaat kaynagi olmustur. Hz. Aise 2210 hadis rivayet ederek en ¢ok
rivayette bulunan kisiler arasinda yer almug™ ve ashaptan en ¢ok hadis rivayet eden
yedi kisi arasinda sayilmustir*® Hz. Aise’'nin mudakkik zihin yapisina sahip oldugunu,
aklina takilan meseleleri Peygamberimiz'e sormaya ve dgrenmeye ¢alismasindan an-
layabiliriz. “Rablerine doneceklerinden 6tart yaptiklarin kalpleri titreyerek yaparlar™
ayetini okuduktan sonra Rasultillah'a mtracaat etmis ve: “Ya Rasulallah! Bundan murat
hayirsizhk ettigi, zina isledigi veya icki ictigi icin Allah'tan korkanlar miduir?” diye sormus.
Rasulillah soyle cevap vermistir: “Hayir, Ebu Bekrin kizi! Hayir, Siddik'in kizi! Bundan

murat, kabul edilmemesinden korkarak namaz kilan, oruc tutan ve sadaka verenlerdir*

Hz. Aige'nin ilmini/aragtiricr yontni olusturan elestirel kisiligini de onun sahabeye
yoneltmis oldugu elestirilerle anlamamiz mamkindir. Nazari/zihni yont gicli olan
kimselerin pratik yontiniin zaylf olacagl éngbrﬁh'ir. Hz. Aise’'nin de pratik/el becerisi
gerektiren iglerde fazla maharetli olmadigr goralir. O, Peygamber Efendimizin diger
esleri kadar ev iglerinde maharetli degildir. Bu durum kendisinde zaman zaman kus-
kanghga bile sebep olmustur.

Bunun yani sira Efendimizle Hz. Aige'nin yakinlhigi dolayisiyla Islam aile hayatiyla
ilgili pek ¢ok hitkiim ve uygulama bizlere ulagmistir. Ashnda Hz. Aise Peygamberimiz
tarafindan hususi olarak yetistirilmis ve immetine miras olarak birakilmustir. Hz. Aige
de bu konuda kendinden bekleneni hakkiyla yerine getirmistir.

2.Sofu Tip
Tasavvuf, [slam’m ruhi hayati olup, sufi ve mutasavviflarin Allah’a ulasma yollarina
verilen isimdir. Bilindigi gibi herkesin dini tutumu, onu hayatina tasgimasi farklilik arz

23 Ibn Sad, Tabakat VIII, 64; Ibn Hacer, Isabe, s. 1727.

24 IbnKesir, Bidaye, VIIL, 100; Acluni, Kesfu -hafa, 1, 449. Acluni hadisin zayif oldugunu belirtmekte-
dir.

2S  Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih mukaddimesi, s. 25.
26 Kettani, Teratib, 11,478.

27 El-Mii'mintn, 23/60.

28  Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 159.
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eder. Kimi bes vakit namazi kilmaz ya da bu konuda zorlanirken, kimi de bunlara ilave
olarak ¢okea nafile ibadetle mesgul olabilmektedir. Bazi kimseler diinyaya ¢ok deger
verirken bazilart da hi¢ deger vermemektedir.

Sofu tip derken ibadete diskiin ve diinyaya deger vermeyen kisileri kastediyoruz.
Bu tipin iki belirgin yoni olan ziihd ve ibadet konusundaki tavirlarini degerlendirecegiz.

a. Zahid Tavir

Zithd, diinyevi hazlar terk edip nefsin isteklerine kargi koyma manasinda anla-
silmaktadur. Islam, zithd anlayisini tesvik etmistir. Kur'an-1 Kerim'de, “Bilin ki diinya
hayaty, bir oyun, bir eglence, bir gésteris, aranizda bir éviinme, mal ve evlatta bir ¢ok-
luk yanigindan ibarettir. Tipki bir yagmur gibi ki, bitirdikleri ¢iftcileri imrendirir, sonra
kurumaya yiiz tutar, bir de bakarsin ki sararmig, ardindan da ¢er¢6p haline gelmistir.
Abhirette ise ya etin bir azap yahut Allah'in bagislamasi ve hognutlugu vardir. Diinya
hayaty, sadece yararlanip aldanma vasitasidir™

Konuyla ilgili birgok hadise yer vermek de miimkindir. Birkag tanesini 6rnekle-
yecek olursak: “Benden sonra size diinya nimetlerinin ve ziynetlerinin agilmasindan ve
onlara gonliintizt kaptirmanizdan korkuyorum.* “Ahirete gére diinya sizden birinizin
parmagini denize daldirmasina benzer. O kisi parmaginin ne kadarcik su ile dondiigiine
baksin?" ‘Altin, gimiis, kumas ve abaya kul olanlar helak oldular. Eger onlara istedikleri

verilirse hognut olur, verilmezse hosnut olmazlar**

Hz. Peygamber bu ve benzeri hadislerle danyanin degersizligine kars: siirekli uya-
rida bulunmugtur. Islam diinyada calisip kazanmay: degil, kalben diinyaya baglanmay:
yasaklanugtir. Bunun 6lgiisi kazanilan seyleri fazla sevmeme, kaybedilen seylere gere-
ginden fazla tziilmemedir. Sahabe igerisinde diinyevi lezzetleri tamamen terk etmek
isteyen kisiler ¢tkmugtir. Hz. Peygamber boyle bir anlayisa miisaade etmemis ve dengeli
bir zithd hayat: tavsiyesinde bulunmustur.

Peygamberimizin kiyametten bahsettigi bir giin sahabeden duygulanan on kisi
Osman bin Maz'un'un evinde toplandilar. Yaptiklar: istisareden sonra diinyadan el
etek gekmeye, kendilerini hadim ettirmek suretiyle erkeklik duygularindan kesilmeye,
gundiizleri oruglu, geceleri de yatakta yatmaksizin ibadetle geirmeye, et ve et tirtinleri
yememeye, kadinlarla yakin olmamaya, giizel koku sirmemeye, yerytizinde dolas-

29 Hadid, 20. Konuyla lgili benzer ayetler i¢in bkz. Yunus, 15/24; Kehf, 18/45-46; Al-iImran, 2/14;
Fatir, 35/5; Tekastr, 102/1-S.

30  Buhari, Zekat 47, Cihad 37; Miislim, Zekat, 121-123.
31  Miislim, Cennet, SS.

32 Buhari, Rikak, 10. Konuyla ilgili benzer hadisler i¢in bkz. Mslim, Zikir, 99; Buhari, Temenni, 2;
Ibn Mace, Zithd, 1; Tirmizi, Zithd, 14; Tirmizi, Ziithd, 20; Tirmizi, Ziihd, 43.
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mamaya karar verdiler. Bu haber Efendimize ulaginca, kalkip Osman bin Mazun'un
evine gitti, fakat kendisini evde bulamadi. Hammina Osman ve arkadaglarinin kendisine
ugramasi igin haber birakti. Sonra onlar da Peygamber Efendimizin yanina geldiler.
Efendimiz karar aldiklart hususlar: kendilerine sayarak;

“Bu konularda ittifak etmigsiniz dyle mi?” dedi. Onlar;

“Evet ya Rasulallah! Bizim bunlarda hayirdan baska gayemiz, arzu ve istegimiz
yoktur, dediler. Bunun tzerine Efendimiz:

“Stiphesiz ben bunlarla emrolunmus degilim. Elbette sizin tizerinizde nefislerinizin
hakki vardir. Bazen orug tutun, bazen tutmayimn. Gece hem ibadet edin hem uyuyun.
Ben hem ibadet eder hem uyurum. Orug tuttugum giinler de olur, tutmadigim gtinler
de. Et ve et triinlerinden yedigim gibi, hanimlarimla da beraber olurum. Kim benim
stnnetimden yuiz gevirirse benden degildir™ Goraldugu gibi Efendimiz zithd adina
agirt davranigta bulunmay engellemistir. Bu konuda dengeli bir hayat anlayisi teklif
etmigtir. Gortings itibari ile iyi gibi goriinen bu istekler fitrata ters diisecegi i¢in Efen-
dimiz onlara orta bir yol tutmalarini, kendi stinnetinin de éyle oldugunu ve buna riayet
etmelerini istemistir. Ginimiizde de bir¢ok psikolojik problemin nedenini olusturan
agirtya gitme, bedeni ve ruhsal ihtiyaglar gormezlikten gelme ya da karsilamamanin
getirecegi rahatsizlik ve stres Efendimizin yerinde tespiti ve uygulamasiyla 6nlenmistir.

Kur'an da zithd konusunda bir 6l¢i getirmistir. “Ey iman edenler! Allah'in size helal
kildigi temiz seyleri haram saymayin ve asirya da gitmeyin. Cinka Allah agirya giden-
leri sevmez. Allah'n size verdigi riziklardan helal ve temiz olandan yiyin ve inandigimiz
Allah’tan korkun.** Kulluk bu nimetleri agir1 tiketmek ya da onlardan tamamen uzak-
lasmak degil, bu nimetleri 6l¢tila bir sekilde kullanp ondan istifade etmektir. Efendimiz
bu konudaki s6z ve uygulamalariyla bu él¢tiyt hayata tagimustir. Hz. Peygamber zithd
admna fitrata aykar1 butiin talepleri reddetmistir. Sa'd bin Ebu Vakkas, Hz. Peygamber'in
Osman bin Mazun'un hadim olma istegini reddettigini belirterek, eger izin verseydi
kendilerinin de hadim olacaklarini séylemektedir.* Islam tarihi incelendiginde saha-
beler arasinda diinyevi lezzetleri terk etme adina bu ve benzeri taleplerini Efendimize
ileten, sufi kisilik tipine sahip pek ¢ok sahabe gormek mimkindir. Efendimiz onlardaki
bu iyi niyetli istekleri insan fitratin1 goze alarak degerlendirmis ve onlarin asirihiga yol
acabilecek olan fiil ve isteklerini reddetmistir. Gintimuzde ayni hassasiyete ve kisilik
tipine sahip olan insanlara nasil davramlmasi gerektigi konusunda érnek olmustur.

33 Aliel-Kari, Mirkat, I, 182-183. Benzeri rivayetler i¢in bkz. Buhari, Nikah ,1; Mislim, Nikah, §;
Nesei, Nikah, 4.

34 El-Maide, 5/87-88.
35S Buhari, Nikah, 8.
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Zahid tavrin 6ziinde diinyaya deger vermeme oldugu i¢in bu tip kimseler ¢ok
comert olabilmektedirler. Comertlik 6z itibari ile biytik bir fazilet olsa da, Efendimiz
bu konuda da dengeli olmayn tavsiye etmistir. “Sadakanun iyisi ihtiyag fazlasi maldan
verilendir* buyuran Hz. Peygamber, tovbesini tamamlamak maksadiyla biitiin malin:
tasadduk ettigini bildiren Ka'b bin Malik'e: “Ey Ka'b! Malinimn bir kismini kendin i¢in
alikoy. Boylesi senin i¢in daha hayirhdir!™” diyerek uyarmustr.

[slam muhakkak ki ziihdii tesvik etmistir. Ancak, kendilerine karsi sorumlu ol-
dugumuz yakin akrabalarimzi ve kendi ihtiyaglarimizi ihmal edecek derecedeki bir
comertlik ve zahid tavir dinimizin tavsiyeleriyle uyusmamaktadir. Efendimiz hem ha-
yatiyla 6rnek olarak hem de bu tirli girisimleri dnleyerek insana fitratina uygun bir
yasam modelini 6gretmistir.

b. Abid Tavir

Sofu tiplerin belirgin 6zelliklerinden biri de ibadete ¢ok diigkiin olmalaridir. Insa-
nin kisilik yapist onun ibadet hayatini etkileyen ve sekillendiren en 6nemli unsurlar ara-
sindadir. Bazi kisiler yalnizca farzlarla yetinirken bazi kisilerin farzlar haricinde nafilelerle
mesgul olmasi bu kisilik yansimasinin en agik gostergesidir. Ibadette yapilan gevseklik,
zaaf ve eksiklik dinimizce hos goralmedigi gibi, zamannn tiimiind ibadete ayirmak ve
hayattan kopmak da aginlik sayilmis ve hog gortilmemistir. Her hususta oldugu gibi bu
hususta da Efendimiz dengeli bir tavir ortaya koymustur. “Din kolayliktir. Dini agmak
isteyen kimse, ona yenik diiser. O halde orta yolu tutunuz, en iyiyi yapmaya ¢alisiniz, o
zaman size mijdeler olsun; giiniin baslangicindan, sonundan ve bir miktarda geceden
faydalaniniz”** “Orta yolu tutunuz, amellerinizi mikemmellestirmeye ve Allah’a yakin
olmaya gayret ediniz. Sabahleyin, 6glen ile aksam arasi calisimz. Bir par¢a da geceden
faydalaniniz. Aman acelesiz gidin, telagsiz gidin ki menzilinize, varacaginiz hedefe ula-
sasiniz.” ¥ buyurmustur.

Allahu Teala, “Allah sizin i¢in kolayhk ister zorluk istemez** “O sizi segti ve dinde
size guiclik yuklemedi™' gibi ayetlerde de dinin zorluk tizerine degil, kolaylik tizerine
bina edildigini beyan etmektedir. Dini zorlastirmak, ibadet ve taatte haddi asmak, mii-
samahasiz davranmak daha iyi dindarhk degil, kendi nefsine eziyet etmek, bagkalarini

36 Buhari, Zekat, 18, Veseya, 9, Nafakat, 2;Miislim, Zekat, 95; Ebu Davut, Zekat, 39; Nesai, Zekat,
53,60.

37 Buhari, Megazi, 79; Miislim, Tevbe, 9/53.
38  Buhari, Iman, 29; Nesai, Iman, 28.

39  Bubhari, Rikak, 18.

40  El-Bakara, 2/185.

41  El-Hac,22/78.

320



HZ. PEYGAMBER'IN YETISTIRDIGI ORNEK SAHSIYETLER %@gﬂ
utiuaogu

dinden nefret ettirmektir. Dinde hem azimet hem de ruhsat vardir. Azimet yolunu segen
de ruhsati segen de dindardir. Zira Peygamber Efendimiz, “ Allah azimeti sevdigi gibi
ruhsat yolunu tutani da sever” * buyurmustur.

Ashabin kisilik yapilarini ¢ok iyi tantyan Peygamberimiz ibadet konusunda da
muhatabina gore farkl tavsiyelerde bulunmustur. Kendisine ibadetler konusunda
bagvuran Necid'li bir kimseye* farzlari yapmasi gerektigini tavsiye ederken, Abdullah
bin Omer'e “ Ey Abdullah! Filan kimse gibi olma, ¢tinkii o gece ibadetlerine devam
ederken, sonralari gece ibadet etmeyi terk etti** tavsiyesinde bulunmustur. Demek ki
nafile ibadette makbul olan kisinin kapasitesine uygun olan ve bir émir boyu rahat-
likla yapabilecegi miktar olmalidir. Aksi taktirde nafile ibadetten fayda degil zarar elde
edilir. Kisiyi Allah'a yaklagtirmasi umulan nafile ibadet, fitrata agir geldigi zaman kisiyi
ibadetlerden uzaklagtirma ile de sonuclanabilir.

3. Girisimci Tip

Bu tipteki kisiler disa donitk (extroversion) bir kisilik yapisina sahip, girisken, ko-
nusmayi seven, atak, enerjik, tartismac, ikna kabiliyeti yiksek hirsh kisilerdir. [lmi ve
akademik ¢alismalardan ziyade liderlik gerektirecek cahgmalarla ilgilenirler. Girigimci
kimseler saticilik, diplomasi, yonetim gibi tesebbus ve insanlar arasi iletisim gerektiren
meslekleri tercih ederler.* Girisimci tiplerin 6ne ¢ikan belirgin ézellikleri diplomat
tavirlari ve idareci tavirlaridir.

a. Diplomat Tavir

Insanlar arast iliskilerin éne ¢iktigr diplomasi uluslararast iliskiler agisindan ¢ok
buytk 6nem tagir. Diplomatlar nazik, yumusak ve kargisindakini kirmadan ikna etmeyi
becerebilen kisilerdir.

Efendimiz isi ehline verme prensibiyle hareket etmis ve bu konuda ehil kimseleri
o alanda istihdam etmistir. Islam tarihinde diplomasi gerektiren ilk hadise Habesistan
hicretidir. Bu stire¢, Mislimanlarin baska bir tilkeyle olan ilk temaslaridur.

Mekkelilerin Mislimanlara yonelik iskence ve sindirme faaliyetleri artik daya-
nilmaz hale gelince, Hz. Peygamber ashabina zulim yapmayan bir kralin bulundugu
Habesistan'a hicret etmelerini tavsiye etti. Bunun tizerine 83 kisilik bir kafile gruplar
halinde ve gizlice Cafer bin Ebu Talib'in 6nculigiinde Habesistan'a hicret etti.*

42 Suyuti, Camius-Sagir, 1, 286.

43 Buhari, Iman, 34.

44 Buhari, Tehecciid, 19; Miislim, Siyam, 185,
45 Yildiz, Meslek Danigmanhgy, s. 134.

46 Ibn Hisam, Sire, I-11,201-206.
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Bu haber Kureyse ulaginca onlar da Amr bin As ile Abdullah b. Ebu Rabia’y1 be-
raberinde hediyelerle birlikte Habesistan'a gonderdiler. Kureys temsilcileri 6nce saray
mensuplari ve din adamlar ile gorisiip hediyeleri takdim ettiler. “Memleketimizden bir
takim kisa goriisli adamlar yeni bir din uydurdular. Bunlar sizin memleketinize sigimmus
bulunuyorlar. Biz, bu kimselerin bize geri verilmesi igin Necasi ile gortisecegiz. Siz de
tekliflerimizin kabuli konusunda bize yardimei olunuz™

Daha sonra Kureys heyeti Necasi ile goriiserek suclularin (1) kendilerine geri ve-
rilmesini istemisler ve saray erkani da onlari desteklemisti. Fakat Necasi bu teklifi kabul
etmeyerek once Misliimanlarla goriismek istedi. Misliimanlar: huzuruna davet eden
Necasi onlara su soruyu sordu: “Sizin Hristiyanhkla ve putperestlikle bagdasmayan
dininiz nedir?” Musliimanlari temsil etmek tizere Cafer bin Ebu Talib s6z aldi. Cafer’in
soyleyecegi her s6z Miislimanlarin kaderini iyi ya da kdtii yonde etkileyecekti. Tkna
kabiliyeti ytiksek olan ve kars: tarafa karsi en dogru ifadeleri en dogru bir yol ve yon-
temle anlatma kabiliyetine sahip olan Cafer: “Ey Melik! Biz cahil bir millet idik, putla-
ra tapardik, lesleri yerdik, ahlaksizhigin her tiirtint igler, komsulara fenalik yapmaktan
cekinmezdik. Oz kardeslerimize haksizligin her tiiriinii reva gériirdiik, kuvvetlilerimiz
zayiflarimizi yutard.

Bizler bu halde iken Allah i¢imizden bir peygamber gonderdi. O'nun nesebini,
asaletini, dogruluk ve eminligini, iffet ve nezahetini hepimiz biliyorduk. O, bizi Allah'in
varlik ve birligine inanmaya, O’na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin Allah'tan bagka
tapina geldigimiz putlari ve taglari terk etmeye davet etti. Dogru sézli olmays, emanetleri
yerine getirmeyi, akrabalik baglarini g6zetmeyi, komsularla iyi gecinmeyi, giinahlardan
ve kan dékmekten sakinmay bize emretti. Biz de O'nu tasdik ettik ve O'na iman ettik.
O’nun Allah'tan getirip bildirdigi seylere tabi olduk.

Bu ytizden kavmimiz bize diigman kesildi, zulmetti. Bizi dinimizden vazgecirmek,
Allah’a ibadetten alikoyup putlara taptirmak igin her tiirlii iskenceye maruz birakti. Biz
de bu sebeplerden dolay1 senin tlkene sigindik. Senin yaninda bizlere zulmedilmeye-
cegini umuyoruz ey Melik!”

Bunun tzerine Necasi s6z konusu ayetleri dinlemek istedigini sdylemis, Cafer de
Meryem suresinden birkag ayet okumustu. Necasi okunan ayetleri dinleyince duygu-
lanmus, gozleri yasarmus ve soyle demistir: “Yemin ederim ki, bu ayetler [sanin getirdigi
kitapla ayn1 kandilden figkiran nurdur”

Bu haklr itirafindan sonra elgilere dontp: “ Simdi gidiniz! Vallahi ben onlar size

ne veririm ne de onlar hakkinda bir kotiltk digtniram.” *

47 Ibn Hisam, Sire, I-11, 201-206.
48 Ibn Hisam, Sire, I-11,208-210.
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Cafer'in yerinde soyledigi bu sozler Necasi'yi etkilemis ve bir siyaset dahisi olan
Amr b. As'1 basarisizhiga ugratmustir. Yasanan bu hadise Efendimizin insani tanima ve
onlar1 kendi istidatlarina gére gorevlendirmede ne kadar isabetli bir karar aldiginin
agik bir delilidir. Geriye dontp Cafer'in sozlerini analiz edecek olursak Necasi'nin ikna
olmasini daha iyi anlayabiliriz. Cafer, Necasi'nin “Sizin Hristiyanhkla ve putperestlikle
bagdasmayan dininiz nedir?” sorusuna cevap verirken bir kargilastirma metodu kul-
lanmus ve oncelikle kendilerinde var olan kota hasletlere vurgu yapmustir. Dinin teorik
boyutundan ziyade ameli ya da gdzlenebilen taraflarini giindeme tagimustir. Islam ile
tanustiktan sonra kendilerinde gézlemlemis oldugu gelismeleri siralamustir. Herkesge
ortak kabul gorecek olan iyi davranma, kan dokmeme, ahlak gibi evrensel degerler tize-
rinden bir anlatim teknigi kullanmugtir. Gozlenebilecek olan bu iyilik halini yeni dinin
kendilerine kazandirdigini, ama bu iyilik halinin bazi ¢evrelerce hos kargilanmadigini
dile getirmis, son olarak da Necasi'nin adaleti gozetecegini ve zulme izin vermeyecegini
umduklarmi sdylemistir. Cafer eski yasayis sekilleri ile Islam arasindaki farkla, Kureys li-
ler ile Necasi arasindaki tutum ve muameleye vurgu yapmustir. Cafer'in sahip oldugu
bu istidat miiminlerin lehine olmus ve kendilerinin orada kalmalarina izin verilmistir.

Hz. Peygamber'in civar tilkelere gdnderdigi Islam’a davet mektuplart da bunun en
guzel 6rneklerindendir. Amr bin Umeyyeyi Habes Meliki Necasi'ye*, Dihye b. Halife'yi
Bizans Imparatoru Hekakliusa*, Abullah b. Huzafe es-Sehmi'yi Iran Kisrasina®', Hatib
b. Ebi Beltea’yr Mukavkis'a* el¢i olarak gondermistir. Bu sahabeler incelendigi zaman
hemen hepsinin girisimci bir kisilik yapisina sahip olduklar: gérilir. Hepsi hitabet ka-
biliyetleri iyi, 6zgtivenleri yiiksek, cesur ve is bitirici tiplerdir.

b. Lider/ idareci Tavir

Idarecilik, insanlar tarafindan hep cazip goriilmiis ve ehil olsa da olmasa da talibi
hep ok olmustur. Isi ehline verme prensibiyle hareket eden Peygamber Efendimiz,
idareciligi isteyene vermemis ve “Biz islerimizde onu talep edeni istihdam etmeyiz"*
buyurarak bu konudaki tavrint agik bir sekilde belirtmistir.

Emirlik talebi ile ilgili en meshur 6rneklerden biri Ebu Zer ile ilgilidir. O, Hz.
Peygamber'e miracaat ederek, “Ey Allah'in Resuli beni amil tayin etmez misiniz?”
diye talepte bulununca su cevabi almugtir: “Ey Ebu Zer! Sen zayif birisin, bu vazife ise
emanettir. ( Hakkiyla yapilmadig taktirde) kiyamet giinii riisvaylik ve perisanlik sebe-

49 Ibn Hisam, Sire, [1I-1V, 413.

S50 IbnSad, Tabakat 1 258.

51 Buhari, Ilim 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 262-263.
52 Ibn Sad, Tabakat,1,260; Ibn Kesir, Bidaye, V, 324.

53 Bubharj, Icare, 1; Mislim, Imaret, 15.
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bidir. Tabii ki hakkini veren ve tizerine terettip eden vazifeleri tam tamuna eda edenler
bundan mistesnadir™* buyurarak Ebu Zer'i zorlanacagi ve hakkini veremeyecegi bu
gorevi almaktan alikoymustur.

Lider ve idareciler; girisimci, kendine giivenen, konugmasini bilen, zeki, cesur,
insanlar arasi iliskileri iyi olan, temsil kabiliyeti ytksek kisilerdir. Hz. Peygamber bu
vasiflara sahip olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer'i idareci olma hususunda yetistirmis,
onlara komutanlik, ilim 6gretme gibi vazifelerden daha ziyade devlet isleri ile ilgili olan
vazifeleri vermistir. Efendimizin vefatindan sonra kendilerini yetistiren Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer halifelik gérevini yaparken zorlanmanuslar, elde ettikleri tecriibe ile basaril
bir yonetim sergilemislerdir.

Peygamber Efendimiz'e en yakin kisi Hz. Ebu Bekir olmustur. Hz. Peygamber,
baslangicta Hz. Ebu Bekir'i hangi konuma koymussa, vefat ederken de ayni konumda
birakmustir. O, hep Rasulallah’tan sonra “ ikinci adam” olmustur.

Hz. Ebu Bekir Islam’a girerken hi¢ tereddiit yasamamug™, hicrette Efendimizin yol
arkadagi olma serefine ermis™, Efendimizin vefat etmeden once hastahg agirlaginca
imam tayin edilmis”’, Efendimiz vefat ettikten sonra da firaset ve dirayetiyle sok igerisin-
de olan tmmeti sakinlestirmistir®®. Yine Peygamber Efendimiz, Ebu Bekir'in tmmetin-
den cennete girecek olan ilk kisi oldugunu®, Allah’tan bagka dost edinecek olsa bunun
Ebu Bekir olacagimi® séylemek suretiyle Hz. Ebu Bekir'i nazara vermistir. Efendimizin
Hz. Ebu Bekir'e olan bu tutum ve davranislar1 sonucu, halkin, onun halife olmasini
kabullenmesini kolaylastirmus ve ciddi bir itaatsizlik problemiyle kargilagilmamustir.

Hz. Ebu Bekir'den sonra ikinci halife olarak Maslimanlarin bagina gegen Hz.
Omer yine Efendimizin ilgi ve egitimine mazhar olmus diger bir sahabedir. Hz. Pey-
gamber tipki Ebu Bekir gibi Omer'i de nazara vermistir. Giinesin, Omer'den daha hayrlt
bir kimse tizerine dogmadigini®’, Allah'in hakki Omer'in diline ve kalbine koydugunu®,

54 Mislim, Imaret, 16.

S5 IbnHisam, Sire, I-11, 160.
56 Ibn Hisam, Sire, I-11, 160.
S7  Buhari, Ezan, 46.

58  IbnSad, Tabakat 11.

59 EbuDavud, Stinnet, 9.

60  Buhari, Fazailu'l-Ashab, 3.
61  Tirmizi, Menakib, 18.

62 Ebu Davud, Harac, 18.
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eger kendinden sonra bir peygamber gelse bunun Omer olacagii® soyleyen Peygam-
berimiz, Hz. Omer’in Miisliiman olmas: icin de hususi dua etmistir®,

Hz. Peygamber bu iki sahabeyi ciddi higbir sefere komutan olarak tayin etmemis-
tir. Onlardan yetenekleri dogrultusunda istifade etmis, bu konuda egitmistir. Iki veziri
gibi yanindan hi¢ ayirmams, idari iler ve devlet iglerinde gorevlendirmistir. Onlarin bu
yoniini ifade icin de: “Bir basta iki kulak ve géziin mevkii ne ise Omer ve Ebu Bekir'in
de benim i¢in yeri odur.*® buyurmus ve “Siz ikiniz bir meselede ittifak ederseniz ben
asla itiraz etmem."* diyecek kadar da onlarin fikirlerine énem verdigini belirtmistir.

4. Sanatkar Tip

Insanda var olan tabii duygulardan biri de sanat zevki ve duygusudur. Insan yaratili-
s1 geregi estetigi sever ve giizel olana meyil duyar. Bazi insanlarda bu duygu daha yogun
bir sekilde yasanabilmektedir. Sanatkar kisiler; hissi yonleri gelismis, sezgileri yiksek ve
hayal diinyalari genis kisilerdir®”. Bazi sanat dallarina sinirlamalar getiren Efendimiz, o
toplumda yaygin olan siir ve sairden istifade etmistir. Edebiyat alaninda ‘Araplarmn altin
cagl” olan o donemde Araplar siiri etkin bir sekilde kullantyorlardi. Hz. Peygamber siir
ve belagatin giictine bizzat dikkat ¢ekerek, “ Muhakkak ki giizel sozde bir sihir vardir”*
“Siirde hikmet vardir”® “Stiphesiz siir Kureys'i oktan daha fazla yaralar”” buyurmustur.

Hz. Peygamber'in yakininda olan ti¢ meshur sair Hassan b. Sabit, Abdullah b.
Revaha, Ka'b b. Malik'tir. Bunlar igerisinde en yetenekli olan1 Hassan b. Sabit'tir. Pey-
gamberimiz onu Kureys'i hicvetmesi igin her ¢agirdiginda “Ey Hassan, Allah Resuli
i¢in onlara cevap ver. " derdi”' ve ona vazifesinde Ruhu'l-Kudus'le yardim etmesi i¢in
Allah’a dua ederdi”. Peygamber Efendimiz Hassan b. Sabit'i cesaretlendirmek i¢in ona
Cebrail'in yardim etmesi igin dua ettigini soylemis, boylece onun hicivlerini ¢ekinme-
den séylemesi konusunda desteklemistir. Bunun yan sira izzet ve iltifat bu tar tabiata
sahip kisilerin hoslarina gider. Bunu bilen Efendimiz Hassan’a ihsanlarda bulunmus,

63 Tirmizi, Menakib, 18.

64 Tirmizi, Menakib, 18.

65 Minavi, Feyzul-Kadir, 1, 80.

66 Heysemi, Mecmeu'z-Zavaid, IX, 53.

67 Yildiz, Meslek Damsmanhgy, s. 134-138.
68  Buhari, Tib, S1.

69  Buhari, Edeb, 90.

70  Miislim, Fezailus-Sahabe, 157.

71 Miislim, Fezailus-Sahabe, 157.

72 Miislim, Fezailu's-Sahabe, 152.
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Mukavkis'in kendisine hediye ettigi cariyelerden Sirin'i”® ve Beyraha malikanesini Has-
san’a hediye etmistir™

Peygamberimizin diger bir sairi olan Ka'b b. Malik oldukea cesaretli bir sahabe-
dir. Ne var ki, sairliginden olsa gerek, biraz keyfine diigkindii. Tebiik seferinde “rahat”
duygusu agir basan Ka'b seferden geri kalnugti.” Sefer dontst Ka'b ile birlikte seferden
geri kalan diger iki sahabeye Efendimiz mithis bir “irade ve sabir” egitimi uygulayarak
Mislimanlarin bu ti¢ sahabe ile gorismesini yasaklads. Elli giin siren boykot sonu-
cunda dinya btiin genisligine ragmen bu sahabelere dar gelmis ve tovbelerinin kabul
edildigini bildiren ayet” ininceye kadar bu durum devam etmistir.

Efendimizin Ka'ba uygulamis oldugu boykot metodu dikkate sayandur. Sair ol-
mast hasebiyle halkin iltifati, begenmesi, kendini dinlemesi ile mutlu olan bir insan igin
konusmama cezasi olduk¢a manidardir. Ka'b'a uygulanacak bagka tirde bir ceza belki
onda gerekli tesiri uyandiramayacak, gerekli pismanhk duygusunu yasayamayacakt:.
Ka'ba uygulanan “kendisiyle konusulmamasi” cezasimn; bunun yerine uygulanacak
olan, aghik, degnek vurulmasi, maddi boykot vb. cezalardan daha etkin oldugu siipheye
mahal vermeyecek kadar agiktir.

5.Sosyal / Insalcil Tip

Bu gruptaki kisiler bagkalarini bilgilendirmeye, egitmeye, gelistirmeye, aydinlat-
maya yonelik faaliyetleri tercih ederler. Bu tip insanlarin en nazik, comert ve uzlagtirici
bir tavir iginde olduklarini gozlemleyebiliriz.

a. Nazik Tavir

Sahabe i¢inde bu tipin en belirgin temsilcilerinden biri Musab b. Umeyr'dir. Hz.
Peygamber onu Medine’ye gondererek irsad ve teblig ile vazifelendirmistir. Musab yu-
musak tavirlari ile muhataplarina muamele etmis, anlattiklarint ayni yumugaklik iginde
dile getirmis ve en nihayetinde insanlar1 hakk: dinleme ve kabule ikna etmigtir. Evs
kabilesinden olan Sa'd b. Muaz’a teblig yaparken izlemis oldugu yol, hal ve tavirlarindaki
yumusaklik, 6tkeli bir sekilde gelen Muaz't sakinlestirmis, kendisini dinleyecegi bir
ortam olusturduktan sonra tebligini yapnus ve bagarili olmustur”. Onun bu basari-
sinda hal ve tavirlarindaki yumusaklik ¢ok etkili olmustur. Mus'ab'in insanlarla hemen
kaynasabilmesi, nazik ve yumusak tslubu ve ikna giict muvaffakiyetini saglamustur.

73 IbniSad, Tabakat V11, 212-213

74 Elmali, Hassan b. Sabit, DIA, XVI, 400
75 Ibn Hisam, Sire I1I-1V, 361

76 Tevbe, 9/118-119

77 IbnHisam, SireI-11,275-277
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Bunun zidd1 bir 6rnek olarak da Halid b. Velid verilebilir. Basarih bir komutan
olan Halid, aymi bagarisini Yemen'e teblig icin gittiginde gosterememistir. Daha sonra
giden Hz. Ali teblig vazifesini basarih bir sekilde sirdarmustar.™

b. Comert Tavir

Insancil tipler toplum adamlaridir. Paylagsmaya, fedakarlik yapmaya, yardimlag-
maya meyillidirler. Bu tipler yalnizhig degil, insanlarla olmayi sever, cemiyet i¢indeki
faaliyetlere katilirlar.

Comertlik ayet”™ ve hadislerde® 6vtlmis bir haslettir. Sahabe igerisinde Ebu Talha
el-Ensari ve Abdurrahman b. Avf bu tipin en gtizel iki 6rnegidir. Enes b. Malik'in riva-
yetine gore Ebu Talha Medine'de ensarin en ¢ok mal sahibi olani idi. En ¢ok sevdigi
mal ise Beyruha adli, Mescid-i Nebevi'nin kargisinda bulunan bahge idi. Rasultllah o
bahgeye gider ve burada bulunan tath sudan igerdi. “Sevdiginiz seylerden harcamadikga

birre nail olmazsiniz”™" ayeti nazil olunca, Ebu Talha Resulillah’a gelerek en sevdigi
bahge olan Beyruha'y1 infak ettigini soylemistir®’.

Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber'in mal ¢oklugu i¢in duasina mazhar olmus
bir sahabidir. Bir defasinda 40 bin dinar, 500 at, 500 yiik devesini cihad i¢in vermekten
hi¢ ¢ekinmemistir. Gayet sade bir hayat yasayan Abdurrahman b. Avf'in evinde fakirler
icin stirekli sofralar kurulmustur.®

Peygamberimiz, bu sahibinin cennetlik oldugunu soylemistir*. Aslinda bu sekilde
Abdurrahman b. Avt'in faziletini beyan etmenin yanu sira, bir model olarak toplumun
nazarina vermistir. Hi¢ siphesiz i¢cinde Abdurrahman b. Avf ve Eba Talha gibi denge
insanlarinin oldugu bir toplumda pek gok ictimai problem kolayca ¢ozilebilir.

c. Uzlagtirict Tavir

Sosyal tiplerin en 6nemli hususiyetlerinden biri de uzlastirici olmalaridir. Mus'ab
b. Umeyr'den s6z ederken onun uzlastiricr tavrina deginmistik. O bu tavri ile kendine
gelenleri yumugatmus ve gonillerine iman hakikatinin girmesine vesile olmustur. Co-
mertligi ile ornekledigimiz Ebu Talha el-Ensari ve Abdurrahman b. Avf’1 da uzlastiricr
tavirlartyla gormek mimkiindiir. Hz. Omer'in sehit edilmesinin ardindan Ebu Talha

78  Ibn Kesir, Bidaye, V; 120.

79  El-Bakara, 2/247; Sebe, 34/39.

80  Tirmizi, Birr, 40; Hindi, Kenzu'I-Ummal, V1, S71.
81  Alilmran, 3/92.

82 Buhari, Vesaya, 17; Zekat, 44; Esribe, 13.

83  Ibnu'l Esir, Usdd'l—gabe, 111, 313-317.

84  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 188.
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el-Ensari ve Abdurrahman b. Avf'in uzlastiric kimlikleri ile 6n plana giktigim gérayo-
ruz. Bu iki sahabi Hz. Omer'in halife secilmesi icin biraktigs surdda diger kisiler lehine
haklarindan feregat etmislerdir. Diger sahabelerin de feragat etmesi sonucu geriye Hz.
Osman ve Hz. Ali kalmustir. Hz. Abdurrahman, “Iginizden birini se¢meyi bana birakir
musiniz? Ben sizin efdal olaninizi aragtirir, bu isi ona birakirrm.” demis ve Hz. Aliile Hz.
Osman da bu teklifi kabul etmislerdir. Bunun tzerine Abdurrahman b. Avf ti¢ giin tig
gece sahabiler ile istisare ettikten sonra Hz. Osman‘a biat etmis, diger sahabiler de bunun
tizerine biat etmislerdir.* Toplumu bir kaosa stiriklenmekten ve yonetim boglugundan
dogabilecek fitnelerden Abdurrahman b. Avf'in uzlagtinc tavri ile kurtulmuslardir.

C.DEGERLENDIRME
[nsan, Islam distincesinde ‘alem-i musaggar’ (kiiciik alem) olarak degerlendiril-
mistir.

[lahi kanunlarin her ¢esidine saygida en biiyiik rehber olan Peygamberimiz, insan
gercegine saygih davranmus ve her fitrat kendi icerisinde degerlendirmistir.

[nsanlarin yaratiliglar: farklidir. Her insanin mizacy, karakteri, dolayisiyla sahsiyet
hususiyetleri ve kisilik yapis farkhidir. Bu yiizden hi¢bir insan bir bagkasinin kopyas
degildir. Fakat insanlar ferdi farklihiklarinin yani sira ortak hususiyetlere de sahiptirler.

Peygamberimiz ¢evresindeki insanlari ¢ok iyi tanimug ve herkesi kendi kisilik hu-
susiyetleri dogrultusunda degerlendirmistir.

Insanlar genellikle kendi kisilik yapilarina sahip insanlari daha ¢ok begenirler ve
cevresindekilerden de kendileri gibi dasanmelerini ve davranmalarin beklerler. Bu, be-
seri bir zaaftir. Ama aslinda normaldir. Ciinkd her insan gevresine kendi penceresinden
bakar. Halbuki hi¢ kimsenin dis diinyaya bakis agist bir baskasiyla birebir 6rtismez.
Ashinda her insanin bir ytikselis ¢izgisi vardir ve herkes kendine ait bu seviyeyi yakala-
makla mikelleftir. Boyle yapildigi takdirde insanlar basarihi ve verimli olurlar. Bunun
da yegane yolu insan gok iyi tamimak, kabiliyet ve kisilik hususiyetlerini de dogru bir
sekilde tespit etmektir. Bunun neticesinde de dogru insandan dogru is beklenecek ve
insan israfi azalacaktir.

Peygamberimiz bu yoniyle diger insanlardan aynilmaktadir. O, farkl mizag ve kisi-
likleri aship oldugu hususiyetlerle ele almus, onlar ait olduklar kisilik tipi ¢ercevesinde
yetistirerek ve gelistirerek topluma faydali bir unsur haline getirmistir. Higbir ferd ihmal
edilmeksizin herkesin enerjisinden faydalanilmig ve insan israfina firsat verilmemistir.

Hz. Peygamber'in insan kaynaklart konusundaki tatbikatlar: yetismis insan ihtiya-
cmnin son derece fazla oldugu giinimuzde bizlere ufuk agacak ve yaniltmayacak mahi-

8S  Taberi, Tarih,s.815-816
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yettedir. Ginimiizdeki temel problemlerden biri insanlarin egitim alacaklar: alanlarda
ve meslek segiminde dogru yonlendirilmemesidir.

Bu durum insan israfina yol agmakta ve insanlart hem mutsuz etmekte hem de
verimsiz kilmaktadir. Her konuda bizlere 6rnek olan Hz. Peygamber, uygulamalariyla
bu hususta da bize yeterli 6rnekler birakmustr.
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HZ.PEYGAMBER'IN YETISTIRDIGi MODEL
SAHSIYETLERDEN EBU ZER EL-GIFARI

Yrd. Dog. Dr. Hasan YASAROGLU
Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Ebu Zer el-Gifari besinci kisi olarak [slamiyet’i kabul etmistir. Bu bakimdan o,
bi'setin bagindan itibaren Peygamberimizin vefatina kadar onun yaninda bulunmustur.
Dolayisiile Ebu Zer'i, Hz. Peygamber in yetistirdigi model sahsiyetler arasinda saymakta
bir beis yoktur. Ebu Zer'in, capulculukla istigal eden bir kabilenin mensubu olarak bizzat
bu tiir soygun islerinde aktif bir sekilde rol almis olmasi, boyle bir konumdan model
sahsiyetlige gecisinin degerini bir kat daha artirmaktadur.

Durum bu merkezde olmakla beraber Ebu Zer daha ziyade baska hususiyetleri
ile temaytiz etmistir. O, cesareti ve her ne durumda olursa olsun dogruyu sylemesi,
haktan ayrilmamas: ve daima fakir-fukaradan yana tavir almasi ile meshur olmustur.
Guntimiizde dahi Ebu Zer bu yonleriile gindemdedir. Adil bolasim ve hakga paylasim
gibi konularda kendisi ilham kaynagi olmus ve kendisinden sik¢a soz edilmektedir.

1. Ebu Zer ve Dort Temel Faziletten Cesaret

Ebu Zer Islam dinini kabul eder etmez farkliligini ortaya koymustur. Hz. Pey-
gamberle goriisiip Mislimanhig kabul ettigi ilk giinlerde Islam'in sehadetini sirkin
ele baslarma haykirmasi, onun ne derece cesur bir kimse oldugunu géstermesi ba-
kimindan énemlidir. Islami tebligin ¢ok gizli yuratildigi giinlerde bizzat Kabe'nin
yanina giderek kutsal mabedin yaninda oturmakta olan sirkin ele baglarina (Sanadid-i
Kureys) kelime-i tevhidi haykirmistir. Karsiliginda ise agir bir sekilde cezalandurilmus,
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buna ragmen ertesi giin yine aym seyi yapmaktan geri durmamustir. Bu bakimdan Ebu
Zer, en cesur sahabiler arasinda sayilmugtir.'

Ebu Zer, Misliman olduktan sonra bir ara kavmini irsatla gorevlendirilmesi harig
higbir zaman Hz. Peygamber'in yanindan ayrilmanmustir. Hz. Peygamber'in vefatinin
ardindan ilk iki halife Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde Medine'de bulunmus
ve adi gecen halifelere danismanlik yapugstir. Daha sonra Hz. Osman déneminde ha-
zine ile alakal ihtilaf s6z konusu olunca sinir boylarinda savasmak tizere Medine'den
ayrilip Sam’a gitmis ve orda fetih hareketlerine katilmig, Kibris'm fethinde bulunmustur.
Fetihten sonra alinan ganimetler konusunda Muaviye ile ihtilafa digmistar. Muaviye
ganimeti bese degil tige bolmek istemis, buna karsi cikan Ebu Zer sonunda ganimetin
bese bolinmesini saglamustr.

2.Ebu Zer ve Servet Terakiimii

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra dort halife doneminde hilafet merkezli siyasi
ihtilaflar dista birakilirsa, Miislimanlar arasindaki ilk anlasmazlik miilk edinme ve servet
biriktirme (terakiim/kenz/ihtikar) konusundaki anlasmazliklardir. Bu da Hz. Osman’in
halifeligi ddneminde ortaya ¢tkmustir. Ilk somut tartisma ise devlet hazinesinin bir borg-
lanma araci olarak kullanilip kullanilmamasi meselesi ile alakahdir.

Hz. Osman'mn halifeligi déneminde daha 6nceki dénemlerde baslamis olan gani-
met merkezli zenginlesmeler giderek artmug, fetihler ve gelisen ticaret imkanlari vasitasi
ile ortaya ¢ikan kisisel zenginlesmenin yaninda, devlet hazinesinin degeri de parasal
olarak oldukga yiikselmistir. Bu donemde hazinenin daha ¢ok Emevi ailesi mensuplari
lehinde bir bor¢lanma ve kredi kaynagy olarak kullanilmasi ve bu kredilerin bir kisminin
geri donmemesi® ciddi itirazlara yol agnustir. Ayrica giderek zenginlesen kimi sahabilerin
zenginliklerini fakir fukara lehinde sarf etmekten ziyade, daha cok mal biriktirme yoniin-
de isletmeleri bagka bir tartismay1 ateglemistir. Butiin bu tartismalarda 6n plana ¢ikan
ve agiktan itiraz sesini yiikselten sahabi ise neredeyse tek bagina Ebu Zer el-Gifaridir.

Resulalah'in vefatinin ardindan ilk iki halife doneminde devletin mali politikalar
ile ilgili tartismalar gok fazla giindeme gelmemistir. Mali meselelerin yogun bir sekil-
de tartigtlmaya baglandigi donem Hz. Osman dénemidir. Bunun ilk somut 6rnegi de
yukarida da ifade edildigi gibi hazineden bor¢lanma yahut kredi kullanma /kullandur-

ma meselesidir. Hazineden kredi kullandirma meselesi aslinda ilk defa Hz. Osman

1 [slam dini cesareti bir erdem olarak kabul ederken korkaklig: reddetmistir. Cesaret/secaat dort
temel faziletten biridir. Diger ticii ise hikmet, iffet ve adalettir. Islam ahlak¢ilar bu dért temel fazileti
tespit edip sistemlestirmislerdir. Temel faziletlerin tespiti ve tasnifi ilk defa Yakup b. Ishak el-Kindi
tarafindan yapilmigtur.

2 O kadar ki, Hz. Osman zaman zaman bu dénmeyen kredileri kendi servetinden kargilanustur.
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doneminde ortaya ¢ikmig bir mesele degildir. Daha énceki iki halife doneminde de
bu tiir uygulamalardan s6z edilmektedir. Ancak o dénemlerde her hangi bir tartigma
yasanmanustir. Hz. Osman donemine gelindiginde ise bu tir uygulamalar giderek
artrug, buna bagli olarak bir takim itirazlar da kendisini gostermeye baslamustir. Bu
tartigmalari kamuoyu giindemine tagtyan ise bizzat halifenin kendisidir. Hz. Osman
bir sura meclisinde ortaya soyle bir soru atmustir:

“Devlet bagkan but¢eden borg para alsa, onu ilgili yerlere sarf etse ve sonra geri
odese, bunda bir sakinca gériliar ma? Ne dersiniz”™??

Her bakimdan nazik bir atmosferde ortaya atildigs anlagilan bu kritik soruyu o anda
mecliste bulunan gerek Cahiliyede gerekse Islami dénemde ilmi kisiligi ile tanimnmus
olan K&a'b el-Ahbar cevaplanus ve halifenin de gortsi dogrultusunda ortaya atilan bu
soruya olumlu bir yaklagim sergilemistir. Eb Zer ise tam aksi goristedir ve dolayi-
stile Ka'b'in fetvasini cok sert bir sekilde reddetmistir. Aralarinda tartisma ¢ikmustur.
Halifenin huzurunda meydana gelen bu tatsiz tartisma tizerine, zaten bir sireden beri
konusmalar: ve kullandigy elestirel tislup nedeniyle dikkatleri tizerine ¢ekmekte olan
Ebu Zer, Medine'den ayrilmak zorunda kalmigtir. Sinir boylarinda cihat etmek tizere
Sam’a gitmistir.* Bu Ebu Zer'in ilk strgtinudar.

Sam o ginlerde zenginlik ve servetin merkezidir. Sam Valisi Muaviye kendisi-
ne gorkemli bir devlet saray1 yaptirmustir.® Bu saray, Ebu Zer ile Muaviye arasindaki
ihtilafr iyice koruklemistir. Ebu Zer s6z konusu devlet sarayindan dolay: valiyi adeta
sorgulamugtir:

“Ey Muaviye, bu saray1 kendi paranla mu yaptirdin, yoksa devletin parasi ile mi?
Sayet bu saray1 devletin parasi ile yaptirdiysan bu ihanettir. Yok, kendi paran ile yap-
tirdiysan bu da israftir”

Bu soruya cevap vermek kabil degildir. Bu ytizden Muaviye, Hz. Osman’a mek-
tup yazarak Ebu Zer't Medine'ye cagirmasin talep etmistir. Kisa bir mektup teatisinin
ardindan da Ebu Zer, halife tarafindan Medineye ¢agrilmustir. Bu, Ebu Zer'in ikinci
strgintdr.

3 Mesadi, Ebu'l-Hasen Ali b. Haseyin, Miiriiciiz-Zehebve Meddiniil-Cevher, ngr. M. M. Abdulhamid,
-1V, Misir 196465, 11, 349.
4 Mes'adi, age, 11, 349.

S6z konusu saraym adi “el-Hadra"dir. Ayni dénemde Misir Valisi Abdullah b. Sad b. Ebti Serh de
“Darulhaniye” adinda biiyiik bir saray insa ettirmistir. Bu saray da itirazlara yol agmustir. Benzer bir
baska olay ise Sad b. Ebi Vakkas'in hayatinda yasannustir. Hz. Omer'in Ktfe Valisi Sad b. Ebi Vakkas
Kutfe'de susli bir kapr ile donatilnus biraz gorkemli bir emirlik saray1 yaptirmusti. Durumu égrenen
Hz. Omer, halk siradan evlerde otururken valinin béyle gosterisli bir saray yaptirmasia kars: gikmis
ve saraymn yakilarak tahrip edilmesini emretmistir. Belaziiri, age, VI, 398.
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Sam'dan aynlarak Medine'ye gelen Ebu Zer'in ilk dikkatini ¢eken burada insa
edilen yeni binalardir. O, bu ikinci sirgintiniin ardindan da itiraz ve elestirilerine
devam etmistir. Hedefinde ise iki simf insan vardur. Idareciler ve zenginler. Ebu Zer,
devlet hazinesinin israf edilmesine ve agir mal istifine karsidir. Zenginlik ve servetin
paylagilmasi, adil bolistimiin gereklestirilmesi i¢in durmaksizin ¢aba sarf etmektedir.
Bunun igin siirekli zenginlere fakir-fukaramn haklarini hatirlatmakta, sahip olduklar:
zenginlikleri yoksul kesimlerle paylagmalari konusunda onlart uyarmaktadir. Bu ko-
nuda siirekli giindemde tuttugu ayet-i kerime ise Tevbe suresinin 34. ayetidir. Ayet-i
kerimenin meali soyledir:

Altinive gimisti yigip biriktirip de onlar Allah yolunda harcamayanlari elim bir
azap ile mijjdele.’

Ebu Zer bu sekilde eskiden oldugu gibi zengin sinufi ikaz etmeye devam edince
idareciler de onu uyarmaya, insanlarla goriismesine engel olmaya ve bu hususta tedbirler
almaya basladilar. Buna karsilik Ebu Zer'in cevabi ise ¢ok sert oldu:

‘Allah'in ayetlerini okumami mi yasakliyorlar!? Allah'in emrini terk edenleri ayip-
lamami m1 engellemek istiyorlar? Allah’a yemin olsun ki samsameyi (kilicin keskin
tarafini) boynuma koysaniz ve ben de o anda bir geregi sylityor olsam, onu mutlaka
soylerim. Bundan asla geri durmam.”

3. Ebu Zer Tartismalar

Hz. Osman dénemi itibariyle hazine tartismalarinin yaninda bir diger ciddi tartis-
ma konusu da zenginin zekaty, bir bagka ifade ile havaic-i asliyye yahut nafaka mesele-
siydi. Zenginin zekat disinda herhangi bir yikamlalaginan olup olmamasi meselesi
ciddi tartismalara konu olmustu. Ebu Zer, 40 da bir oraninda zekat vermekle infak
yukiimlalaginin yerine getirilmis olacag: fetvasina kargi ¢ikiyor, bu miktar: yeterli
gormityordu. Ne var ki, resmi fetva 40 da bir oranini baz almus, bunu yeterli gormisti.

6 EtTevbe, 9/34 Kuran'da benzer baska ayet-i kerimeler de yer almaktadir: “Sana hangi seyi nafaka
vereceklerini sorarlar. De ki, ihtiyacinizdan artani verin” (Bakara, 2/219); “Para ve servet zengin-
leriniz arasinda dolasan bir gfi¢ olmasin” (el-Hagr 59/7). Muhammed Hamdi Yazir, konuyu su
sekilde izah etmektedir. Altin ve gimustin hakki ... ibadullahin hakiki ihtiyaglarina sarf olunup
tedaviil etmek, hem de yalniz zenginler beyninde degil umum halk beyninde tedaviil etmek ...
hiisni surette sarf edilmek oldugu halde bir takimlar tutarlar bunlan toplarlar, meydan tedaviil-
den gekerler ... hazinelerde, sandiklarda gizleyerek simsiki saklarlar ve bunlari Allah yolunda sarf
etmezler. Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat 1979, IV, 2520.

7 Belaziri, age, cilt, V1, s. 166; Ibn Sa'd, age, cilt, I, s. 354. Gok Kubbenin altinda ve bu topragin iistiinde
Ebit Zerden daha dogru sozlii bir kimse yoktur / Diinyaya Ebit Zerden ziyade lehgesi sadik bir adam
gelmemigtir. Aydinl, agm, s. 268.
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Tartismanin bir baska boyutu ise, ihtiyaglarin ginlik mi yoksa yillik m1 hesap
edilecegi meselesiydi. Sonraki dénemlerde konu ile ilgili olarak yapilan degerlendir-
melerde Ebu Zer'in nafakay: giinlik ihtiyag ile simrlandirdigy, bunun disindaki mallarin
dagitilmas: gerektigi konusunda insanlara baski yaptigr iddia edilmistir.® Bu iddianin
sahibi Ahmet Cevdet Paga'dir. Ebu Zer ile ilgili olarak kaleme alinan ¢agdas calismalar
da genellikle Cevdet Paga'min kanaatini paylagmuslardir.

Sorulmasi ve cevap verilmesi gereken soru sudur: Ebu Zer ihtiyaci, ge¢im endek-
sini ganlik olarak mu, yoksa yillik olarak m1 hesap etmistir?

Ebu Zer'in hayat hikayesi bize bu sorunun cevabini ¢ok net bir sekilde vermek-
tedir. Ebu Zer ailesinin ihtiyaglarini ginliik olarak degil, yillik olarak tespit etmis ve
harcamalarini ona gore yapmustir. Dolaysi ile kendi ihtiyaglarini yillik olarak tayin ve
tespit edip ona gore harcama yapan bir kimsenin, bagkalari i¢in gnliik olarak ihtiyag
tespiti cihetine gitmesi ve insanlart buna zorlamasi s6z konusu olamaz.

Ebu Zer fakir degil zengin bir kimsedir. Bedir ehlinden olmadig halde Hz. Omer
tarafindan kendisine Bedir ehli maag: baglatilan ytiksek gelirli sahabilerdendir”

[htiyactan fazla malin Allah yolunda harcanmasy, fakir fukaraya infak edilmesi,
Kur'an'in emridir. Ancak bu giinlitk olarak degil yillik olarak hesap edilecektir.

Ebu Zer'in bu husustaki uygulamalar tiimiiyle ayet ve hadislerin emir ve tavsi-
yelerine tetabuk etmektedir. O ailesinin yillik ihtiyacini tayin ve tespit ettikten sonra
arta kalan malini Allah yolunda harcamustir. Hanimu derki: “Bizim ne dinarimiz ne
de dirhemimiz vardy, sadece fiiliisiimiiz vardi. Ebt Zer yillik atiyyesini (ata) aldiginda
onunla ihtiyaclarimiz i¢in fulas satin alirdik”"® Ebti Zer'in maagini aldigi zaman ailesi
icin bir yillik erzak, arta kalan para ile de fiiliis aldigini Ibn Asakir kaydetmektedir."
Filast yil iginde et vs. gibi gida giderleri i¢in harcar, elde daha baska para kalirsa onu
da Allah yolunda sarf ederdi.

8 Fakih-i Sam, Ebu Zer bir giinliik nafakamin fazlasini iddihara cevaz vermezdi. Ahmet Cevdet Pasa,
age 1,450. Hz. Ali’ye gore 400 dinar nafaka, ondan sonrasi kenz (stok)'dir. O dénem itibariyle 400
dinar bir ailenin yilhk nafakasin teskil etmektedir.

9 Ibn Asakir, Ebi 1-Kasim Ali b. el-Hasen, Tarihu Medineti Dimagk, 1-1LXX, Beyrut 1979-1998, LXV],
207.

10 Ibn Sa'd, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa'd, et-Tabakatii I-Kiibra, nsr: [hsan Abbas, Beyrut 1968, cilt,
1V s.236.

11 Ibn Asakir, age LXVI, 207.
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Ibn Asakir'in kaydina gére Ebu Zer cihat doneminde diismana karst hazirhkl
olmak amacryla Hinus ribatinda atlar beslemistir."* Beslemis oldugu atlar: besileri ta-
mamlandik¢a onar onar digmana kargi sevk etmis, orduya bagislamustir. Cihat i¢in
sevk edilen atlarin sayisi yillik 20-30 civarindadir.

SONUC

Hz. Osman déneminde gerek merkezde gerekse eyaletlerde idarenin Emevi yanh
tutumu ve uygulamalari neticesinde yeni ve zengin bir idareci simif olusmaya baglamustir.
Toplumdaki bir kesimin zenginlesmesi genellikle baska kesimlerin fakirlesmesi sonu-
cunu dogurdugundan, o dénemde de zengin idareci siifa mukabil fakir halk topluluk-
larinin olugmaya baglamasi yani idareciler zenginlesirken, idare edilenlerin fakirlesmesi
donemin en hararetli tartigma konularindan birini tegkil etmistir. Dolayist ile tartismanin
odaginda yer alan konu miilk meselesidir ve bu mesele Islam toplumunu bir i¢ savasa
surtikleyecek kadar derinlegmistir.

Miilk meselesi aslinda Iblis'in Hz. Adem’i ebedi yasam ve zeval bulmayacak sonsuz
saltanat ile kandirmasi ve onu cennetten kovdurmast ile baglayan kadim bir meseledir."
Enfal suresinin 28. ayeti ve Tegabtin suresinin 15. ayetine gore, mal ve milk insanoglunu
fitneye strtkleyen en tehlikeli unsurlarnin baginda gelmektedir. Mal gegici bir gegim
arac1 olmaktan ¢ikarip onu bir tutku ve temel hedef haline getirmek her devirde insanin
mahvina sebep olmustur. Mal ve miilkte konusunda esas yapilmasi gereken paylasimdur.
Mal ve miilk de butiin toplumun hakki vardir. Paylagimi adil bir sekilde gergeklestirecek
olan da kamu otoritesidir. Kamu otoritesinin gérevi kamunun mal varhigin, zenginlikleri
insanlar arasinda adil ve esit bir sekilde bolustiirmektir.

Su da bir gercektir ki, insanda cibilli olarak mevcut olan baz1 egilimler milkiin
adil bir sekilde bolisiilmesinde sikintiya yol agabilir. Insanlar zenginliklerini bagkalar:
ile paylasmak istemeyebilirler. Bu biraz da insanin infak anlayist ile alakalidir. Insan
yaradili itibari ile mal ve miilk sevgisi ile mesbudur. Bir bagka ifade ile insanin servete
olan diiskinliigii cibillidir, yaratihstan gelmektedir. Insanlik tarihinin her ddneminde
ortaya ¢ikan bu tir diskiinlikler, tutkular bizzat Hz. Peygamber'in yasadigi donem-

12 Ibn Asakir, age, LXVI, 207. Enfal suresinin 60'inc1 ayet-i kerimesinde:“Diismana karst giictiniiz
yettigi kadar kuvvet ve cihat i¢in baglanip beslenen atlar (ribat-1 hayl) hazirlayin” emri dogrultu-
sunda Ebu Zer'in yillarca siirdtirdagii bu uygulama hadis-i seriflerde meveuttur. Onlardan birisi
su sekildedir:"Her kim ... Allah yolunda cihat niyetiyle bir at baglarsa ... bu onun mizaninda,
kiyamet giiniinde (kendisine sevab olarak donecektir).” Buhari, Ebt Abdullah Muhammed b.
Ismail, Sahihi’l-Buhari, I-VII], Istanbul tyzs, Kitabu'l-Cihad ve's-Siyer, 45; Nesai, Ahmed b. Suayb b.
Ali, es-Siinen, I-1X, Beyrut 1409/1988, Kitabt'l-Hayl, 11. “Her kim de ihtikar yaparsa asi olmustur”
Miislim, Ebii’-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahihi'l-Miislim, I-V, Istanbul tyzs, Musakat, 130.

13 Ta-h,20/120. Jo ¥ Sl y sl 3 o sl S
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de dahi goralmagtar. Ebt Ubeyde b. Cerrah Bahreyn'den yiikli miktarda ganimetle
dondigiinde insanlarin alisilmadik bir sekilde sabah namazinda Mescid-i Nebiyi hinca
hing doldurduklart hadis kitaplarinda kayithidir."* Benzer bir olay da Huneyn savaginda
yasannustir. S6z konusu savagin ardindan —ki o savasta ok fazla ganimet ele gecirilmis-
ti- Cirane mevkiinde ganimet dagitimu sirasinda biiytiik olaylar meydana gelmistir. Bir
Cuma ginii Hz. Peygamber hutbede iken ticaret kervaninin ¢ingiragimin sesini duyan
sahabiler, Hz. Peygamber'i hutbede ayakta birakip gelen ticaret kervanini karsilamaya
gitmiglerdir."

Insanoglunun mal ve servete olan diskiinligiin en giizel bir sekilde tinla Tiirk
disiiniir ve s6z ustast Yunus Emre (6. 1320) dile getirmistir:

Mal sahibi miilk sahibi,
Hani bunun ilk sahibi?
Mal da yalan milk de yalan,
Var biraz da sen oyalan.

[slam Peygamberi her hangi bir miilk edinmemistir. Arkasindan gelen iki halifesi de
ayni sekilde buttan servetlerini Allah yolunda harcamuglar ve bu diinyay o sekilde terk
etmislerdir. Ilk iki halifenin ardindan is basina gelen tigtincii halife Hz. Osman dénemin-
de ise durum degismistir. Bu donemde giderek fakirlegen halkin isyan etmesi her seyin
alt Gst olmasina neden olmustur. Dolayisi ile zenginlik ile yonetim erki arasinda daima
siki bir baglanti s6z konusudur. Sadedinde bulundugumuz tartisma ve ¢ekismelerin
yasandigi donemlerde 6zellikle Hz. Osman'in tayin ettigi valilerin yani idareci sinifin
mal elde etme konusunda yapnus olduklar: dl¢iisiiz davramslar o dénemin en yogun
tartisma giindemini isgal etmistir. Ebu Zer'in 6n plana ¢tkmasinin sebebi de s6z konusu
valilerin yapmus olduklart haksiz uygulamalardur.

Ebu Zer el-Gifari, tim bu tartismalarin ve itirazlarin odaginda yer almis olmak-
la beraber kendisi sistemli bir siyasi muariz degildir. Onun hatt-1 harekati tamamen
hasbidir. O bir sosyal adalet¢idir ve Hz. Peygamber'in ortaya koydugu ve uyguladig:
prensiplerin pesindedir. Onun hareketi tamamen ilkeseldir, hak ve adaletten yanadir.
Doéneminde yapilan yanhgliklara, haksizliklara ve adaletsizliklere karg: ¢tkmus, adil bo-
lasamu, dayanismayn tesvik etmis, fakir-fukaranin hakkini savunmustur. Haksiz uygu-
lamalara kargi neredeyse tek bagina miicadele etmistir.

Ebu Zer dinine son derece bagh ve halifeye sadiktir. Zamanun idarecilerine kargi
ciddi itirazlarda bulunmus olmasina ragmen asla itaatten ¢tkmanustir. Hz. Osman’a

14 Buhari, “Cizye’, 1; Maslim, “Ziht’, 6.
1S Cuma,62/11.
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karst isyan tekliflerine iltifat etmemistir. Dolayisi ile Ebu Zer'in itirazlarinin yonetimin
kendisine degil, yonetimin yanhs uygulamalarina yonelik oldugu agiktir. Yasadigr yerden
birkag kez stiriilmesine, magdur edilmesine hatta bir anlamda horlanmasina, itibardan
distrilmesine ragmen o, hicbir sekilde ugradigi bu magduriyeti bir dava konusu yap-
mamus, hi¢bir zaman bir muhalefet hareketi ytirtitmemistir.

Ebu Zer zor bir goreve talip olmustur. Miilk edinme hirs ve tamahina kargi nere-
deyse tek bagina miicadele etmis, hi¢bir zaman yilmans ve ideallerinden asla vazgeg-
memis, pes etmemistir. Omriiniin sonuna dek adil boliisiim ve hakea paylasim konu-
sunda bikmadan, usanmadan miicadelesini stirdiirmiistir. Onun hedefi Hz. Peygamber
doneminde gegerli olan ilke ve prensipleri hayata hakim kilmaktir. O daima, “Paranin
kulu kolesi olanlar yerlerde siiriinsiin.'® diyerek, kapitalist egilimlere savas agan, Hz.
Peygamber'in yolunda ytiramstiir. Asla bir benlik davasi giitmemis, herhangi bir siyasi
amag pesinde kosmanugtir. Hz. Peygamber'in uyguladigs prensipleri hayata hakim kil-
mak bakimindan gostermis oldugu kararli tutumu ile o Hz. Peygamber'in yetistirdigi
model sahsiyetler arasinda yerini almugtir. Bu bakimdan bizim i¢in numune-i imtisaldir.

Sonug olarak Ebu Zer, sosyal adalet distincesini seslendirenlerin énciisti olmus-
tur. Hz. Peygamber'i 6rnek almayn biricik ilke edinmis ve émriintin sonuna dek bunu
hayatina tatbik etmistir. Onun itirazlar tamamen adil bélasim ve hakca paylagima
matuftur. Bu bakimdan o, sosyal yardimlasmanin 6nciilerinden sayilmigtir. Ebu Zer
sosyal adaletin babasidir. Toplum huzur ve bariginin hakgca paylagim ve adil bolasiimle
ne kadar yakindan irtibath oldugu izahtan varestedir. Ebu Zer en bagindan itibaren top-
lum barigi ile hak¢a boliisiim arasindaki baglantiya dikkat gekmis, bu hususta idarecileri
ve toplumun zenginlerini uyarmustir. Bitin bunlarin ardindan o, sosyal adaletin kaptan
koskiinde oturmaya hak kazanmug, bu hususta bizlere 6rnek olmusgtur. Kisacas: Ebu Zer,
yardimlagma ve dayanismanin, Hz. Peygamber'in elinde yetisen model sahsiyeti olarak
kargimizda durmakta, bugiin itibariyle de tazeligini ve de giincelligini korumaktadur.
Onun takip etmis oldugu ilke ve prensipler giniimuzde de gegerli kilnmals, insanlik
kapitalizm ve doymazhgin esiri olmaktan kurtariimalidir. Esas olan mal istifi, ihtikar ve
stok degil paylasmak, bolismek, yardimlagmak ve fakir-fukaranin hakkin korumakdr.
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OTURUM BASKANI- Hazret-i Peygamber'in yetistirdigi model sahsiyetlerden
Ebu Zer el-Gifari hakkinda bize sunum yapan Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Ogretim Uyesi Hasan hocamiza bu giizel sunumundan dolay: tesekkiir ediyoruz.

Simdi s6zii saymn Sehal Deniz Kotan hocamuza birakiyorum. O da Hazret-i Pey-
gamber'in hanesinde yetismis bir kadin olarak Hz. Aise Validemiz konusunda bize
sunum yapacaklar. Buyurun hocam soz sizin.
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HZ.PEYGAMBER HANESINDE YETiSMIS$ BIR KADIN: AiSE
VALIDEMIZ

Sehal Deniz KOTAN
Kur’an Kursu Ogreticisi Uskiidar-istanbul

Stiphesiz Islam’t dogru anlayip yasama gayretinde olan her Misliman i¢in Hz.
Peygamber’i 6rnek almak kagimilmaz bir gerekliliktir. Islam'm ilk sarti olan kelimeyi
sehadette O'nun isminin bulunmas: bu gereklilige isaret eder. Allah Rasulini tanima-
dan, O’nun ortaya koydugu Miisliman modelini anlamadan Islam’t hayata gecirmek
ne kadar mambkiin olabilir? Kur'an-1 Kerim'de de defaatle vurgulandig; tizere inananlar
icin en giizel 6rnek O’'dur.’ Her Mislimanun farkinda olmasi gereken bu 6rnekligin
onemini vurgulamak i¢in sdylenecek her soz, yetersiz kalmaya mahkum oldugu gibi,
simdiye kadar bu konuda sylenmis sozlerin tekrari olmanin otesine gidemeyecektir.
Her yil yenilenen bir cogku ile diizenlenen ve artan bir ilgi ile takip edilen Kutlu Dogum
etkinlikleri tarih boyunca stregelen Hz. Peygamber'in 6rnekligini anlama gayretinin
tezahtirlerinden biridir. Bu ulvi gayretin bu yil da en giizel ve bereketli sonuglari do-
gurmasini Yiice Rabbimden niyaz ederek s6ze baglamak isterim.

Bu sene igin belirlenen Kutlu Dogum Haftasi konu baghgy, ilk okudugum anda
zihnimde “Mutlaka Hz. Peygamber'in yetistirdigi kadin modelini de kapsamali” cagri-
simini olusturdu. Bir yildan uzun bir stiredir Hz. Aige rivayetlerini okumak, siniflandir-
mak ve anlamak gayretinde oldugum i¢in ardindan belki ben de bu konuda bir seyler
yazabilirim diye disindim. Iste bu diistince beni bu tebligi yazmaya sevk etti.

Oncelikle neden “Mutlaka Hz. Peygamber'in yetistirdigi kadin modeli” konu-
su islenmeli? Gereken igerden gerek disaridan Islam’a bakanlarin ilk géziine ¢arpan
konulardan biri siiphesiz “Islam'da kadin” konusudur. Bu ytizden Islam dininin hem
miidafileri hem muddeileri bu konudan imtina edemez. $ahsen benim konuya olan

1 33 Ahzab, 21; 3 Ali Imran, 31-32, 132 vb.
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ilgim ise, oncelikle Islam dinini yagama karari almig bir kadin olarak durusumu belir-
leme gayretine dayanr. Ciinki dindarhgin belirleyici kimlik 6gesi olmadign bir ¢evrede
yetistikten sonra ergenlik donemimde kendi kararim ile dindarlik tamimini 6nceleyen
bir yasant: tarzi belirleme karar aldim. Bu karardan sonra girdigim dindar ¢evrelere en
zor uyum siirecini, dindarhg: se¢mis bir kadindan beklenen roller konusunda yasadim.
Gerek yeni tamgtigim dindar ¢evrelerin bir kadimin tavirlari konusunda beklentileri,
gerek yetisme cagini gecirdigim ve akrabalik baglari nedeniyle baglantil oldugum ¢ev-
relerin dindarlarin kadmna Islam'da bigtikleri role elestirileri bende konuyu ilk elden
aragtirma ihtiyaci dogurdu.

Ayrica modern ¢agin kadin cinselligi konusundaki istismarimnin 6niinde durabile-
cek 6nemli bir set olarak Islam inancinin fonksiyonunu yerine getirebilmesi de, ancak
Misliman kadinin ayaklarini yere saglam basmas: ile mimkiin olabilir kanaatindeyim.
Cagimuzin dindar olma arzusundaki kadininy, sanki igten ve distan gelecek baskalar, “sira-
timustakim” olarak tamimlanabilecek dogru ve tizerinde durulmasi gereken yolun disina
itmek i¢in hazir beklemektedir. Cogu zaman dindar bir kadin, dindar bir erkekten daha
fazla baskiya maruz kalabilmektedir. Sartlara ragmen kimligini koruyup dimdik ayakta
durabilecek Miisliman kadinin yetistirilmesi cagumiz Maslimanlarinin gérevlerinden-
dir. Iste bu gorevi gerceklestirmekte de ilk rehberimiz siiphesiz Allah Rasalii olmalidur.

Sayilan sebeplerin yanina birgoklar: eklenebilir. Fakat sonugta Allah Rastla'niin
yetistirdigi insan modelinden bahsedeceksek ve buradan giinimuz iin bir takim gika-
nimlar yapacaksak, O'nun yetistirdigi kadin modelinden bahsetmemizin zorunlulugu
kagmilmazdir.

Tabii ki konuyu ele almak i¢in Allah Rasali'ntin kadinlara verdigi genel egitim
benzeri baska bir konu bashg da segilebilirdi. Ama belirli bir kadin model segilsin de-
nilirse ilk akla gelen isim —en azindan bayan sahabelerin rivayetlerini incelemek tizere
tez hazirlayan benim gibi biri i¢in- kagimlmaz olarak Hz. Aige olacaktir. Geng yasta Hz.
Peygamber ile evlenip O'nun egitiminde yetisen Aise Validemiz, tarihte Allah Rastli
tarafindan yetistirilmis, kusursuz degil ama giizide bir Miisliman kadin 6rnegi olarak
roliint oynamustir. Hi¢bir zaman bir figiiran olarak degil, bas rollerden birini tstlenen
aktor olarak. Durum bu olunca onun hakkinda yazilip ¢izilenler de, konusulanlar da
cok oldu. Haliyle bu makalede hi¢ duyulmans veya soylenmemis bir seylerin olma-
si1 beklemek mucize kabilinden sayilabilir. Yine de Aise Validemiz hakkinda yazmaya
cesaret etmemin sebebi, konuya Allah Rastli'ntn hanesinde yetisen bir kadinin dav-
ranig modelini saptamaya ¢alismak gibi yeni bir cepheden yaklagmak ve gerek bizzat
kendi dilinden gerek bagka kaynaklarda onun hakkinda aktarilan bilgilerin cokluguna

gavenmek oldu. Hz. Aise rivayetleri ile olan uzun mesaim de cesaretimi arttird1.
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Tebligimde Hz. Aise Validemizden aktarilan rivayetler is1iginda’, Hz. Peygamber
hanesinde yetismis bir kadin olarak onun davranis tarzinin 6zelliklerini saptamaya
calistim. Sonugta konuyu 6zetleyecek 10 madde belirledim. Bu maddeleri sira ile ele
alacak olursak:

1- [Imi Sahsiyetinin Ustiinliigii

Stphesiz Aise Validemiz Hz. Peygamber'in yetistirdigi ilim ogrencileri arasinda
seckin bir yere sahiptir. Hz. Omer zamaninda fetva vermesine izin verilen 10 kisiden
biri olarak adi sayilir, ashab arasinda fetvasi en ¢ok olan 7 kisinin arasina girer.* Ebu
Musadan gelen bir rivayette onun rivayet bilgisinin derinligine isaret edilir. ‘Allah Rasula
(as.)'ntin ashabinin rivayet ettikleri herhangi bir hadiste miiskilat goriirsek, Aise’ye
sorardik, mutlaka ona bir agiklama getirirdi” yorumu da kaynaklarimizda gegmektedir*
Hz. Aise ile ilgili gelen baska rivayetlerde de onun insanlarin en alimi, gortst kuvvetli
olany, sahabenin biiyiiklerinin danistig kisi oldugu belirtilmektedir.” Ilmi sahsiyetinin
sohret kazandigy alanlarin tefsir, fikih, hadis ile sinurli kalmayip belagat, ensab, siir gibi
alanlara da uzandigi malumdur® Zuhri'den aktarilan “Sayet, Allah Rasali'niin bitin
esleri ve diger buttin hanimlarinin ilmi bir araya getirilse, onlarinki yaninda Hz. Aise’nin
ilmi daha fazladir” s6zi onun ilminin degerinin veciz bir ifadesidir.” Gergektende Ah-
med b. Hanbel'de Hz. Aise tabakat: digindaki kadin sahabilere ayrilan bélimlerde gegen
rivayetleri okurken bunlarin 4'te birinden fazlasinin zaten Aise miisnedinde yer aldigim
ve sadece onun misnedinde yer alan rivayetlerin toplaminin, diger tiim kadinlardan
gelen rivayetlerin toplamindan ¢ok oldugunu gérdiam. Boylece Zithrinin bu veciz ifade
ile ne kadar yerinde bir yorum yaptigini idrak ettim.

[Imi konusunda onu évmek, konunun iizerinde simdiye kadar sdylenenlerin
oklugu goz oniinde bulundurulursa abesle istigale varacak kadar gereksizdir. Kisaca

2 “Hanim Sahabilerin Riveyetlerinin Degerlendirilmesi” baghkl doktora tezi calismamda kapsayicili-
i dikkate alarak Ahmed b. Hanbel'in Misned 'inde yer alan kadin sahabilerden aktarilmus rivayet-
leri 8ncelikle inceledim. Ik dénem eserlerini de incelemek adina Tayalisi'nin Miisned inde gegen
rivayetlere de baktim. Calismamu ytratarken elde ettigim verileri kullandigim yerlerde sayfa numa-
rast ile verdigim dipnotlar Ahmed b. Hanbel'in Miisned'indeki sayfa numarasina, hadis numaras
ile verdigim dipnotlarda numara 24010-26412 arasinda ise Ahmed b. Hanbel'in Misned'inin
Suayb Arnavut hoca ve ekibi tarafindan hazirlanan tahkikli baskisinin hadis numarasina, numara
1472- 1691 arasinda ise Tayalisi Misned inin tahkikli baskili hadis numarasina isaret etmektedir.

DIA ¢.2,5.204.

Tirmizi, Siinen, h. 3883.

Ibn Hacer, Isabe, c. 8,5.231-5.

DIA, ilgili baghk

Ibn Hacer, Sehabe'd-Din Ebu Fadl Ahmed b Hacer, Tehzibii t-Tehzib, Darii - Haya, Beyrut, 1991, c.
6,s. 60S.
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yaptigimiz deginme konunun 6nemine isaret igin yeterlidir. Hz. Aise denince ilk akla ge-
lenlerden biri onun ilmi sahsiyeti ve doneminin ileri gelen ilmi simalarindan oldugudur.

2- Yetenegi ve Imkanlar1 Nispetinde Gelistirdigi [lmini Yayma

Konusundaki Gayreti

Calisma alanim oldugu i¢in O'nun ilmi 6grenme ve yayma konusunda gayretine
en giizel 6rnegini rivayetlerinin ¢oklugu ile verebilirim. Hz. Aige, rivayetlerinin coklugu
ile muksiran® arasina girmis bir ravidir. Klasik muksiran siralamasi Baki b. Mahled'in
Misnedine gore yapilmustir ve bu siralamada Hz. Aise 4. sirada gelmektedir. Halbu-
ki Baki b. Mahled'in Misnedinin yani sira Ahmed b. Hanbel'in Miisnedi ve Kitiib-i
Tisada yer alan toplam hadis sayilarina gore siralama yapildiginda Hz. Aige, muksirtn
iginde Ebu Hureyre'den sonra 2. siraya yerlesmektedir.”

Ravilerinin ¢oklugu ise ilim yayma konusunda gayretinin bir diger gostergesidir.
Zehebi Siyeru Alami'n-Nubelai adli eserinde Hz. Aise'den rivayeti olan 165 erkek ismini
alfabetik sira ile saymakta, bunlardan 4 tanesine irsal, 6 tanesine sema veya liga bulun-
madigi kaydini dasmektedir.'® Biz ise Ahmed b. Hanbel'in Masnedinin Hz. Aise’ye
ayrilan kismini taradiktan sonra erkeklerden mechul, zayif ve semasi olmayanlar dahil,
190 isme ulastik. Suayb Arnavut hoca ve ekibi tarafindan yapilan tahkik notlarinda
bunlardan 21 tanesi hakkinda mechul, 13 tanesinin semasi stpheli, 26 tanesinin kesin
semast yok veya Hz. Aise'ye ulasmadi seklinde bilgilere rastladik. Semasi olmayan veya
semasl siipheli olan sahislar muhtemelen rivayetlerini baska ravilerden aldilar. Sonugta
Hz. Aige'nin ravisi olma ihtimali hi¢ olmayan veya dastik olan bu rakamlari toplamdan
cikararak, Ahmed b. Hanbel'in Misnedinde Hz. Aise'den direk rivayeti olan erkek ravi
sayisi yaklagik 150 olarak telafuz edebiliriz. Zehebi'nin verdigi listede de mirsel raviler
ve Hz. Aise’ye ulasamayanlar gikanildiginda yaklagik 150 rakamina ulagilmaktadir. Zehe-
bi'nin kadn raviler i¢in verdigi rakam 19'dur, bizim Misned'de buldugumuz bayan ravi
adedi S0 iken, bunlarin ancak 18’ mechul olmaktan uzaktir. Genel bir degerlendirme
yaparsak Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde erkek- kadin toplamda 170 ravi —mechul
ve semast olmayanlar hari¢- ondan rivayette bulunmustur. Bu rakam onun ilim yayma
gayretinin sonucu olmalidur.

Yasadigr donemde ilim diinyasinda énemli yer edinen sahsiyetlerin, konu ve cin-
siyet engeli olmaksizin ondan ilim alabildigini, Misneddeki rivayetlerini incelerken ilk

8 Binden fazla rivayeti olan sahabe.
9 Karatas, Mustafa, Muksirtin ve Hadis Sayilary, Diyanet Ilmi Dergj, c. 35, sy. 4,s. 96.

10 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru Aldmii'n-Niibeldi thk. Suayb Arnavt,
Miessesettir-Risale, Beyrut, 3. basky, 1985, ¢. 2,'s. 135-139.
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elden mugahede ettim. Mesela, akraba olmayan ravilerinden Esved b. Yezid tekrarsiz'
45 adet, Mesrtik 37, Abdullah b. Ebi Mileyke 22, Ata b. Ebu Rabah 14, Suaryh b. Hani
13, Miicahid 11 adet Hz. Aise kaynakl rivayette bulunmus ve bu rivayetlerin igeriginde
en mahrem konular da yer alabilmistir.'> Ondan 3 ve tizerinde rivayeti olan erkeklerin
sayisu ise 47 olarak tespit ettim ve bunlardan yaklasik 40 tanesi yegen veya stit akrabas:
degildi. Hz. Aise'nin, rivayetlerin ardi ardina aktarilmasina karsi oldugu goz oniinde
bulundurulursa'® bu kisilerin onun yanina bir kereden fazla girdigi kabul edilebilir.
10’un tizerinde rivayeti olanlarinsa Hz. Aise ile hoca-talebe diyaloguna sahip oldugu
soylenebilir. Bizim tez ¢alismamizda ondan tekrarsiz olarak 10 tizeri rivayeti bulunan
ve akraba olmayan erkek ravi adedi olarak ulastigimiz rakam 9 oldu."

Inceledigimiz iki misnedde Aise Validemizin ravisi olan kadinlar i¢inde ikinci
sirayt Ahmed b. Hanbel'de 12", Tayalisi'de 4'° rivayeti olan Basrali bir bayan, Muaze
bt. Abdullah Adeviyye alir. O, Basra'mn giizide sahsiyetlerindendir. Bayanlara yonelik
bir ders halkasi oldugu aktarilmaktadir.'” Onun Medine'de ikamet ettigine dair bir ka-
yit olmadigindan Hz. Aise Basra'ya gittiginde ondan ilim alnug olmalidir."® Demek ki

11 Doktora cahismamda tekrarsiz rivayetleri tespit etmeye calistim. Bunun i¢in rivayetleri dnce ravilere
gore, sonra konulara gore tekrarsiz olarak siiflandirdim. “Tekrarsiz rivayet” simflandirmasi bir
yerde yoruma dayanmaktadir. Ayni olaydan kaynaklandigy izlenimi veren iki rivayet farkh ifadeler
igerdiginde bunlari ayni rivayetin tekrar kabul etmek veya ayri ayr iki rivayet olarak ele almak arag-
tirmacinin degerlendirmesine kalmaktadir. Benim ¢alismamda ise ibarelerde farklilik olsa bile aym
olaydan bahsettigi izlenimi veren rivayetler tek rivayet sayilds, ancak farkl ibare tamamen 6zgiin
bir mana igeriyorsa farkl rivayet kabul edildi. Bundan sonra verecegimiz rakamlar tekrarsiz rivayet
adedini gostermektedir.

12 Ornek olarak bazi konulari ve Ahmed b. Hanbel de rivayetlerin yer aldig1 sayfa numaralarin: ve-
recek olursak: hayizl iken esleri ile izar tizerinden mubaseret s. 33, 55, 261 vd; meni izi gorirse
kazimast ya da fircalamasis. 35,97, 125 vd; oruglu iken 6pmesi s. 42, 128 vd; ciniip iken uyumas,
sabah kalkincaya kadar suya dokunmamast s. 42, 106, 109, 101, 254, 182, 203 vd; aym kabtan
gusletmeleri s. 210, 129, 157, 170 gibi.

13 Birgin o hicresinde namaz kilarken, Ebu Hureyre'nin hticresinin kenarinda arka arkaya rivayetler
aktardigini duymus, namazi bitmeden gidince “eger o terk etmeden énce yetisseydim bu yaptiginin
dogru olmadiginy, Rasulillah'in béyle yapmadigini sdyleyecektim” demistir (s. 157). Hatta ayni
rivayetin baska bir varyantinda “buna sasmaz musin!” ifadesini kullandiginin aktarilmast (s. 157)
onun s6z konusu tavri hayretle kargilayip dogru bulmadigimin géstergesi olmalidur.

14 Saydigimiz 6 isimden bagka Ibrahim b. Yezid -semast ihtilafli olmakla birlikte-, 11 adet (s. 109, 127,
170,171,172,210,215,265); Abdullah b. Yesar, 10 adet (s.62,106, 111, 112, 124, 139, 156, 254);
Ubeydullah b. Abdullah, 10 adet (s. 34,38, 53,55, 67, 120, 198,228,274, 275).

1S S.31,32,74,76,91,94, 145, 146,242,250, 280.
16 S.1675,1676,1677,1678.

17 Ibn Sad, Tabakat,c. 8,s.483.

18  DIA c.30,s.341.
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Aise Validemiz sadece Medine'de degil, ziyaret ettigi yerlerde de yorenin ileri gelen ilmi
sahsiyetlerine ilim alma imkani sunuyordu.

Aige Validemizin ilim 6grenme konusunda gayretinin géstergelerinden biri sor-
dugu sorularin ¢oklugudur. Bu konuyu takip eden baslikta degerlendirecegiz.

3- Olaylara Sorgulayici Bir Yaklagimla Bakisi ve Sorgulayicr Yaklagimi

Tegvik Edisi

Onun rivayetlerini incelerken sorularin ¢oklugu dikkatimizi ¢eken hususlardan biri
oldu. Ahmed b. Hanbel'de, tekrarsiz olarak 30 rivayetin onun sordugu sorulara aldig
cevaplardan miitesekkil oldugunu gordik. Ahmed b. Hanbel in Miisnedinin Suayb Ar-
navut hoca ve ekibi tarafindan hazirlanan tahkikli baskisinda Hz. Aige rivayetleri 24010
rakamu ile baglayip 26412 rakamu ile bitmektedir. Toplamda 2402 rivayet, tekrarlar: ile
birlikte yer almaktadir." Fakat bu rakamdan tekrarlar ve Hz. Aise'nin sahsina ait bilgi
ve gorusler gikanldiginda tekrarsiz rivayet sayis1 600 civarina inmektedir* 30 rakamu
600 rakanu ile kiyaslandiginda gercek degerini gosterecektir.

Ayrica “soru sormak” onun hem Hz. Peygamber'den bilgi edinmede hem de bu
bilgiyi aktarmada 6zellikle bagvurdugu bir metoddur. Hz. Peygamber'in saghginda,
Kur'an'da gegen bir ifadeyi*' ya da onun bir s6zini** anlamadiginda sormaktan, Hz.
Peygamber'in bir ifadesi her hangi bir ayete® veya anlayigina® ters goziiktiigiinde itiraz

19 Hanbel, Ahmed b Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Prof. Dr. Suayb Arnavud ve ekibi, Mi-
essesetiiT-Risale, Beyrut, 2001, c. 40-43.

20 Bu, “Bayan Sahabelerin Rivayetleri” konu baglikli doktora teziyle ilgili calismamuzt yiirtitiirken
ortaya koydugumuz kriterler ¢ercevesinde yaptigimiz sayimin sonucudur.

21 Allah'in her seyi hesapladigina dair Bakara 284, Nisa 123 ayetlerinin agtklamasini sormasi (5. 218),
“Yer baska yerle degistirildigi..” Ibrahim 48 ayeti hakkinda “Insanlar nerededir?” diye sormast (s. 35,
218 vd), “Onlar ki yaptiklarini Rablerinin korkusu ile kalbleri titreyerek yaparlar” ayeti hakkinda
“Calp, zina edip, icki i¢ip Allah'tan korkanlar i¢in midir?” diye sorup “Hayr, bilakis namaz kalip,
orug tutup, tasadduk edip Allah’tan korkanlar igindir.” cevabini almasi (s. 159, 205).

22 Hz Peygamber (sav.), ‘Kim Allaha kavusmay: severse Allah da ona kavusmayr sever, kim hos-
lanmazsa Allah da hoglanmaz” buyurunca ‘Allah’a kavusmay: sevmemek éliimden hoslanmamak
mudir? Ciinkii biz de ¢liimit sevmeyiz” diye sorar (s. 218).

23 “Kimin hesabr mtnakasali olursa af olunmaz” dediginde ‘Allah ‘o giin kolay bir hesaba gekilir’
Ingikak, 8 buyurmuyor mu?” diye itiraz etmesi tizerine, ‘O arzdir” cevab (s. 108, 47, 127 vd).

24 “Yeryuziinde kotulik yayilip agiga ¢iktiginda Allah azab gonderir” buyurunca, “Onlarin i¢inde
Allah’a itaat edenlerde var(?)” der. “Evet, sonra Allah'in rahmetine ulagirlar” cevabini alir. (s. 41)
“Kiyamet giinti yalin ayak, ¢iplak, siinnetsiz hasr olunursunuz.” buyurunca, “Kadinlarla erkekler
birbirine bakar!” der. ‘O giin is birbirine bakmaya imkan vermez!” cevabi gelir ( s. 53, 89-90).
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etmekten ¢ekinmemistir. Aklina takilan meseleler ile ilgili sorular da sormus™ boyle-
ce tiim Mislimanlar icin kiymetli bilgilerin agiklanmasini saglamustir. Ilaveten o, Hz.
Peygamber’in davranis ve sozlerine karsi da duyarly, sorgulayicidir. Bir duay: ¢ogaltsa
sebebini sorar,® anlamadig bir dua okusa agiklama ister,” ettigi duanin nedeni sor-
gular,”® degisen hallerinin sebebini aragtirirdi.” Sordugu hicbir soru cevapsiz kalmaz,
sormasindan dolay1 ayiplanmazdi. Hatta Allah Rasulii ona 6gretmek istedigi bazi seyleri
soru sorup dikkatini cektikten sonra dgretirdi.”’ Ileride Hz. Aise de zaman zaman bu
metodu kullanacak, yanina gelen kisilere bir sey 6gretmek®' veya bir konuda uyarmak
igin Once soru soracaktir.”* Yani haneyi saadette yetisen Hz. Aise'nin zihni, sorgulayici
olmak konusunda daima destek gorda, tatmin edildi.

25 Namazda gozii gevirmeyi, bakinmayi sordum, “Kulun namazindan seytanin caldigs bir seydir”
dedi (s. 70, 106). “Ibn Cud’an cahiliyyede akrabahg gozetir, ihtiyag sahiplerini yedirirdi, bunun
ona faydasi var mi?” diye sorar. Hz. Peygamber, “Hayir, ¢tinkii o bir giin bile ‘Rabbim, hesap giint
hatalarmmi bagisla!” demedi (s. 93), cevabin verir. “Tki komsum var hangisine hediye vereyim?’, “Ka-
pist sana daha yakin olana.” (s. 175, 187,239 vd). Bir gece agrist olup sikayetlenen Hz. Peygamber
yataginda doner, Aise “Birimizin bagina bu geldiginde ona bir sey var mi2” diye sorar. “Miislimana
batan bir diken ya da bitytigii yoktur ki bir hatast silinmesin.” cevabi gelir (s. 159-160, 215 vd).
“Kadir gecesine ulagirsam ne diyeyim?” “Allahum, sen affedicisin, affi seversin; beni affet” de (s.171,
182, 183 vd). “Kiyamet gunii seven sevdigini hatirlar mi?” (s.110, 101, 148). “Kevser nedir?” (s.
281), ‘Aniden 6liim” (s. 136). “Kadinlarin tizerine cihad gérevi diiser mi2” (.75, 67, 165 vd) onun
sorulari arasindadir.

26 “Ey kalpleri ¢eviren, kalbimi dinin tzerine sabit kil!” duasim gogaltinca sebebini sorar. Cevaby,
“Kalpler Allah'in elinin iki parmag arasindadur, diledigini azdir, diledigini saglam kilar” (.91,
250-251) olur. Islerinin ¢ogunun sonunda “Siibhanallah ve bihamdihi, estagfiruke ve ettibu ileyk”
demesi Gzerine, Aise sebebini sorar, “Rabbim bir isaret gorarsem O'nu tesbih etmemi, tevbe etme-
mi emretti, o isareti gdrdiim.” deyip Nasr suresini okur (s. 35, 174).

27 Birmeclise oturunca bir seyler sdylerdi, Aise ne oldugunu sorardi (s. 77).
28 Bakiden dua edip ciktigim gordiigiinde sebebini sorar (s.252).

29 Zilhiccenin dérdiinde yanima kizgin olarak girince, “Seni kim kizdirdi? Allah onu atese atsin!” (s.
175, 1644 ) demistim. Riizgirla gelen bulutlar1 gdriince hep endiselenmesi tizerine nedenini sorar
(s.240-241, 66, 167).

30 Aise “Uzerinde orug borcu olarak élen kisinin durumunu” sorard: (s. 69). Itikafa girmek igin cadir
kurduran Rastlallah'in ¢adurlar yanina Aise, Zeyneb, Hafsa validelerimiz de ¢adir kurdurunca
“bunlar ne?” ‘Aise, Hafsa ve Zeyneb'in ¢adury,” “Siz bununla hayir nu umdunuz! Céziin ¢adirlary,
itikafa girmeyecegim” dermisti (s. 84, 226).

31 Yanima giren kisiye “Maide suresini okur musun?” diye sorunca, “evet” deyip, “O, son inen suredir.
Onda ne helal bulursan helal, ne haram bulursan haram kil demisti (s. 188).

32 Ester, Ammarile yanima girince “bu kim?"der. “Ester” denince, “Sen benim yegenimi mi 6ldarmek
istedin?” “Evet, ben onu, o beni’, “Eger bunu yapsaydin kurtulus bulmazdin!” seklinde devam eden
rivayet (s. 58, 181,205, 1647 vd). Sam'dan gelen kadinlara sdyle der: “Siz hamama mu gidiyorsu-
nuz? Halbuki, ‘Kocasindan baskasinin evinde elbisesini ¢ikaran kadin Allah ile arasindaki perdeyi
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4- Tartismali Meselelerde Kendi Goriisiine Tabi Olmasi, Goriisiinii

Savunmaktan, Gorisiine Karsi Cikanlar Olsa Bile Bagli Kalmaktan

Cekinmemesi

Hz. Aise'den gelen rivayetler arasinda en gok tekrarlananlardan biri de evlathiklar ile
ilgili ayetler indikten sonra Misliman bir ailede yasanan sikinti ile ilgilidir. Olay: kisaca
anlatacak olursak: Huzeyfe Salim'’i, Hz. Peygamber Zeyd'i evlatlik edindigi gibi evlathk
edinmisti. Cahiliyede onlar babaliklarina izafe edilir ve miras¢i olurlardi. Evlatliklari 6z
babalarina izafe etmeyi emreden ayetler inince Huzeyfe'nin esi Sehle Salim'in yanina
girmesinden esinin rahatsiz oldugunu hissetti. Bunun tzerine Allah Rastliine gelip “Biz
onu evladimiz sayryorduk, simdi ne olacak?” diye sordu. Hz. Peygamber, ona, Salim’e
—yetiskinlige erisip askere gidecek ¢aga gelmis olmasina ragmen— sttiind igirmesini
ve aralarinda siit evlathg baginin kurulmasini tavsiye etti.”* Bu olay1 Hz. Aise genel bir
fetva kabul ederken, Sehle’e i¢in ruhsat kabul edildi**Hatta Aise Validemizin yanina
girmesini istedigi kisileri kiz kardeslerine ve yegenlerine emzirttigi, Ummii Seleme ve
diger eslerinin bunu Salim'e has ruhsat kabul edip karg: ciktiklar rivayetlerde kayde-
dilmigtir.* Biz, Miisneddeki tekrarsiz Aige rivayetlerini aktarma adedine gore ravilerini
siraladigimizda, erkek ravilerden 3'tncti sirada 50 adet rivayet ile Ebu Seleme b. Abdur-
rahman’in yer aldigin tespit ettik. Hz. Aise'nin kiz kardesi Ummii Giilsiim tarafindan
emzirildigi ve bu yolla onun siit yegeni oldugunu bilgisine Zehebi'de rastladik ** Bagka
bir kaynakta ise, Ebu Seleme'nin Hz. Aise’ye “Urve her istediginde yanina girebildigi
i¢in bizi gecti” diye yakininca onun da istedigi zaman yanina girebilecegi cevabini al-
digr aktarilmaktaydi®” Yanina girmesini istedigi kisilerle siit baginin kurulmasinin caiz
olup olmadigi hususunda Hz. Aise'nin kendine has bir gértsi oldugu, bu gortsinin
elestirilmesine ve kendisi bu konuda uyarilmasina ragmen fikrini degistirmedigj, hatta
uygulamaya koydugu bu bilgilerle agiga ¢tkmaktadir. Bizim burada ilgilendigimiz nokta
onun gortsinin dogru olup olmamasi degildir. Dogru veya yanls, o kendi gortsina
savunmus ve uygulamustir. Bu konuda verilebilecek baska bir 6rnek ise, onun namaz-
larin kisaltilmasin ancak korku halinde caiz gérmesi, bunun disinda —mesela yolcu-

yirtar’ buyurdu” (s. 173, 198-199). Ticaret malini Sam’a ve Misir’a gonderirken, sonra bir kez Iraka
gonderdigini zikreden kisiye, “Sana ve eski ticaret yoluna ne oldu ki?” deyip devam ettigi rivayet (s.
246). Hayzli kadinin namazini kaza edip etmeyecegini soran kisiye “Sen haruriyye misin?"demesi

(5.32,94vd).
33 Ahmedb Hanbel, Miisned, s. 39-39,201,228,255,269,270-271vd.
34 S.269,26315; Ummii Seleme'nin yaptiklari uyarrya dair rivayeti, s. 312, 26660.
35 S.270-271,26330.

36 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru Aldmii'n-Niibeldi, thk. Suayb Arnavt,
MiessesettiT-Risale, Beyrut, 3. Basky, 1985, ¢. 2,s. 288.

37  IbnSad, Tabakat, c.8,s.211.
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luk— gibi mazeretlerle namazi kisaltmay1 dogru bulmamasi; bu sebeple ¢ogunlugun
goriis ve uygulamasina ters olmasina ragmen seferde namazi tam kilmasidir.* Veledi
zinamn imamhg, kadimin mahremsiz yolculugu gibi baska meselelerde de cogunlugun
gortsinden farkliigtihadda bulunup gorisiina delilleriyle savunmustur.® Gortstinin
elestirilmesi veya itiraz gormesi, ele aldigimiz 6rneklerde gorildagi tizere, onu kana-
atinden dondarmeye yeterli olmamustir.

5- Yanlis Oldugunu Diisiindiigii Gériislere Sebep Belirterek Itiraz1

Hz. Aise'nin yasadigi donemde Hz. Peygamber e isnad edilen bir takim rivayetlere
cesitli sebeplerle itiraz ettigi bilinmektedir.* Hatta kendisi bu tavri sebebiyle Prof. Dr.
Bunyamin Erul hocamiz tarafindan hadis ilminde elestirel yaklagimin dnciisii seklinde
adlandirilnugtir* Bizim verecegimiz birkag 6rnek ise Aige rivayetlerini okurken tekraren
kargilagtigimiz bir¢ok 6rnekten secilmis sayili misallerdir.

Hacla ilgili, ihrama girerken koku siirmeyi Ibn Omer’e sorduklarinda “Katrana
bulanmam benim i¢in daha hayirlidir” cevabini alanlarin, bu hatal bilgisini diizeltmeleri,
gelip Aise’ye durumu sorunca ‘Allah Ebu Abdurrahman‘a merhamet etsin. Ben Rasti-
lallah't kokulardim da hanimlarini ziyaret ederdi. Kokusu teriyle suztlirken ihramh
olarak sabahlardi” demesiile (s. 106, 175) miimkiin olur. Kurbanlik sevk edenin kendini
ihramli saymast gibi bir uygulama ortaya konunca, bunun siinnetle uyusmadigini (s.
190, 127 vd) Aise Validemiz defaatle soylemistir.

Kurban etlerinin i¢ giinden sonra yenilip yenilemeyecegini soranlarin siklig (s.
101, 127-128, 51, 155, 1632) ve konu hakkinda rivayetlerin bolluguna bakilirsa ilk
asirda bu konuda yenir-yenmez seklinde farkli gorasler vardir. Hz. Aise'nin Hz. Pey-
gamber'in uygulamasma (s. 136) ve sdzlerine (s. 51) dayandirdigi gériisii yenebilecegi
yonindedir. Zaman iginde yerlesen gorts de bu olmustur.

Ebu Hureyre'nin “Ugursuzluk 3 seyde olur: kadmn, ev, binek” rivayetini isitince
¢ok sinirlenip aklimn bagindan gittigi, sonra “Cahiliye de bunlari ugursuz sayarlard.”
seklinde tashihi (s. 150,240, 246 vd) de kayda degerdir. Halbuki onun yaptig1 diizeltme

38 Dr.Muhammed Selam Medkur, Hz. Aise'nin Fikhi ve Itihad Usulii, cev. Miicteba Ugur, Diyanet llmi
Dergiy 1977, ¢. 16,522, 5.83-84 .

39 Prof. Dr. Abdullah Kahraman, Kadin Fakihlerin Onciisii Hz. Aise, Diyanet Ilmi Dergi, 2009, c. 45,
sa2, s. 87-88.

40 Bukonudayazilan bir eser dilimize de ¢evrilmistir. Zerkesi, Ebti Abdullah Bedreddin Muhammed
b. Bahadir b. Abdullah, Hz. Aige'nin sahabeye yonelttigi elestiriler, cev. diiz. Banyamin Erul, Ankara,
Kitabiyat, 2002,

41 Biinyamin Erul, Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisii Olarak Hz. Aise, Islamiyat, 2000, c. 3, 5. 2-4.
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g6z 6niinde bulundurulmadan bu rivayet, halkin dilinde hadis adiyla dolasma payesine
ulagmustir.

Ayrica sahabeden Ebu Derdanin “Sabaha ulagtiktan sonra vitir yoktur.” fetvasin
“Rastlillah sabahlar ve ardindan vitir kilard1” (s. 242-243, 26058) aciklamas ile tashih
eden, bagka rivayetlerinde de hasta oldugunda veya uyku ona galebe ¢alinca sabahleyin
12 rekat kaldigint agiklayan (s. $3-54, 24269, 1603) da yine o olmustur. Verdigimiz

orneklerde onun itirazlarini bizzat uygulama ile temellendirdigini gormek miimkandr.

6- Yapilan Bir Yanhs1 —Karsisindaki Kisi Yiiksek Mevki de Bile Olsa—

Elestirmekten Cekinmemesi

Hz. Osman déneminde onun siyasi karar ve davraniglar: sonucunda halkin ara-
sinda olugmaya baslayan huzursuzluklarin bazilar ile ilgili Hz. Aise'nin Hz. Osman'in
kargisina gecerek elestirilerini dile getirdigi bilinmektedir. Hatta Hz. Osman bir giin
mescitte konusma yaparken iceri giren Abdullah Ibn Mesud hakkinda agir bir ifade kul-
laninca Hz. Aige'nin; yaptig elestirinin agir oldugu, Allah Rasuli'nin arkadag hakkinda
bu sekilde konusulmamasi gerektigi uyarisini hemen dile getirdigi aktarilmaktadir. Yine
onun Halife Osman'in bazi politikalarini sinnetten sapma olarak gorip elestirdigi de
kaynaklarda gegmektedir.** Bu 6rnekleri verirken meselenin bizi ilgilendiren yoni Hz.
Aise'nin haklihg veya haksizhgr olmadigini belirtelim. Bizim dikkatimizi ¢eken nokta
hakli olduguna inandig1 yerde, karsisinda devlet baskani bile olsa elestirmekten ¢ekin-
memesidir. Ayrica bu, Allah Rastlt hanesinde bulunan hanimlardan sadece Aise Vali-
demize has bir 6zellik de degjldir. Hz. Fatima'nin miras konusunda dénemin halifesi Hz.
Ebu Bekir'e itirazi ve tavir almas;, Ummi Seleme Validemizin, Muaviye minberlerden
Hz. Ali’ye ve onu sevenlere lanet ettirmesi tizerine Muaviye'ye “Siz minberlerinizden
Ali'ye ve onu sevenlere lanet etmenizle Allah ve Rasaliine lanet ediyorsunuz. Zira ben
sehadet ederim ki Allah ve Rasulii Aliyi seviyordu.” haberini gondermesi* de, ayni
tavr Peygamber egitimi alma sansina ulagmug diger kadinlarin da gosterdiginin delilidir.

7- Haksizlik Karsisinda Sessiz Kalmamasi

Isin ash bu basli; tebligime koymak konusunda ¢ok tereddiit yasadim ve son ana
kadar dahil etmek ve disarida birakmak arasinda gidip geldim. Fakat tebligin maksadi-
nin anlagilmasinda bu noktaya deginmeden ge¢menin eksiklik olusturacag: kanaatiyle
son anda ekleme karar1 verdim. Yine de yanhs anlagilma endisesi ile altini ¢izecegimiz
nokta, Hz. Aise'nin Cemel Vakasi 6ncesi tavirlarini desteklemek veya elestirmek gibi
bir gayemiz olmadigidir. Eger meseleye Cemel Vakasinn igerigi ve sonuglari agisin-

42 Yrd. Dog. Dr. Harun Resid Demirel, Hz. Aise ve Siyaset, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000, c. 3, sa. 3,s. 132-133 .

43 Yildinm, Suzan, agm, s. 104.

350



HZ. PEYGAMBER'IN YETISTIRDIGI ORNEK SAHSIYETLER %@gﬂ
utiuaogu

dan yaklagacak olsaydik, Hz. Aise'yi 6vmekten ziyade elestirebilirdik. Fakat amacimiz
Allah Rastli'nin hanesinde yetismis bir hanimun siyasi meselelerde aktif rol almas,
kalabaliklar 6ntinde konugma yapmasy, yetkili kisilere mektuplar yazmasi, tim bunlar
yapabilecegi yontinde ézgiivene sahip olmasi gergegini vurgulamak oldugundan konu-
yu atlayamadik. Yoksa tarihte yaganan olaylarin siyasi sonuglarinin degerlendirmesini
yapmak gibi bir amacimuz asla yoktur.

Hz. Aise’yi, Cemel Vakasinin igine ¢eken ne yazik ki, haksizlik olduguna inandigs
durum kargisinda susmamasi olmustu. Ne yazik ki diyoruz zira, tarihte bu vakanin
dogurdugu sonuglar kadinin siyasal hayatta lider rolinii oynamasinin yanhshgini sa-
vunanlarimn eline koz verdi. Oysaki meseleye Peygamber hanesinde yetisen bir kadimin
toplumda yasanan haksizliklara sessiz kalmak istememesi, sonuglarini éngérememis
olsa bile liderlikten ¢ekinmemesi, kalabaliklara hitap etmesi, etkin kisilerle iletisime

gecip —yazdigi mektuplar érnegindeki gibi— sonug elde etmeye ¢alismasi agisindan
bakilmaliydi.

Hz. Aise’yi, Hz. Osman'in katlinden sonra Mekke'den déniiste Medine'ye gitme-
den geri dondiren distince ve inanigin ne oldugu, Cemel Vakasina kadar yagananlar
hatta sonrasinda gelisen olaylarla ilgili yorum ve degerlendirmeleri inceledigimizde iki
musnedde de haklarinda hig rivayete rastlayamadik. Sanki bu olaylara dair ne varsa gor-
mezden gelinmisti.** Sadece rivayetlerin satir aralarinda Hz. Aise'nin siyasi ¢ekismelere
katilmamas1 konusunda uyarildigy, sonrasinda uyariyr dikkate almadigy i¢in kendisine
tavir alindigy bilgisine rastladik.* Bir rivayette daha 6nce kendine esi tarafindan yapi-
lan “Sizden Hev'eb kopeklerinin havladigy kisinin durumu nedir?” uyarisi sebebiyle
Beni Amir suyunun kenarindan gece gegerken kopekler havlayinca, “Bu ne suyu?” diye
sormast tizerine, “Hev'eb suyu” denilince geri donmek istedigi, “Ilerle ki Miisliimanlar
seni gorsiin, belki Allah aralarindaki meseleyi diizeltir” denilerek devam etmeye ikna
edildigi anlatilmig.* Bu istisna rivayet de bize Aise Validemizin kendini oraya stirtk-
leyen sebepleri anlatmiyor. Sadece tarih, Allah Rastli'ne yazdirlarak sorumluluktan
kagimilmaya ¢aligilms izlenimi veriyor. Kendine yapilan uyariyr hatirlamasina ragmen
tarihen Hz. Aise'nin Basra’ya gitmekten vazge¢medigi sabit. Onu ikna eden sebep ise,

44 Yrd. Dog. Dr. Harun Resit Demir'in “Hz. Aise ve Siyaset” adli makalesinde konuyla alakali bagka
kaynaklarda yer alan birgok bilgi mevcut. Bu bilgiler genelde tarihi kaynaklardan alindiklari, kimi de
zaten zayif gortsler olduklari i¢in hadis eserlerinde gegmemis olabilir, fakat tarihen yasandig kesin
olan Cemel Vakas: 6ncesi ve sonrast hakkinda tam bir suskunlukla hicbir rivayetin bulunmamas:
bizce manidardir.

45 Sad b. Hisam'in Ibn Abbasa Allah Rastli'niin gece namazini sormast ile onu Hz. Aise’ye gon-
dermesini anlatan rivayetin satir aralarmda hem Ibn Abbas'm hem de Hakim b. Eflah'i bu tavri
sergiledigi bilgisi mevcut s. 53-54, 24269; 5. 236, 25988.

46 §.52,24254;5.97,24654.
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Mislimanlarin barigina vesile olmak olarak gésterilmis. Oysa tarihte yasanan maalesef
bunun tam zitt1 oldu.

Kendi dilinden yasadig1 olaylara stiriklenisini ve sonrasinda yasadiklar hakkinda
degerlendirmelerini anlatan rivayetler bulunsayds, konu etrafinda yapilan spekiilasyon-
lara belki daha az meydan verilmis olurdu. Fakat kedisiyle ilgili kiskanclikla yaptig:
isgizarhiklar da dahil birgok bilgi aktaran Hz. Aise, Hz. Ali doneminde yagananlar
konusunda tam bir sessizlik sergilemis gorintimindedir. Ya gercekten yasadigi derin
tzantiyle hicbir seyi hatirlamak istemedi ya da anlattiklart gormezden gelindi. Bizim
inceledigimiz Miisnedlerde gegmese bile baska kaynaklarda Cemel Vakasina karigmug
olmaktan duydugu pismanhga dair ifadeler yer almaktadir.*” Bu ifadeler dogru kabul
edilirse birinci yorumun dogru olma ihtimali artmaktadur.

Sonugta yasananlardan bizim elde edecegimiz kazamm “Bir kadinin siyasi cekis-
melerin i¢inde ne isi vardy, evinde oturaydi.” seklinde olmamaliydi. Nasil ki, Uhud savas:
oncesinde istisare ile alinan kararla yasananlar sonucunda aci tecritbeler dogdugunda,
sug istisare ile karar almakta bulunamazsa,* Hz. Aise'nin siyasi olaylarda oynadigi rolin
sonrasinda yasananlarin sugu da onun kendini Misliimanlarin yasadigi calkantili do-
nemlerde sorumluluk hissedip lider roli oynamasinda bulunamaz. Hatali olan kadin
olarak yurattagu faaliyetler degildir. Belki olaylarm sonucunu 6n gorememesi hata
noktasidir denilebilir. Fakat insan olarak hi¢ kimse ne kadar ilim sahibi olsa, ne kadar si-
yasetten anlasa, ne kadar samimi niyetlerle yola giksa da gelecekte yasanacaklar eksiksiz
ongoremez. Bir insandan insanusti yetenek beklememek gerekir, o insan miminlerin
annesi makaminda olsa bile.

Nihayetinde tarihen Allah Rastli'niin egitimini alnug bir kadin olarak Hz. Aige'nin
haksizlik olduguna inandigi bir durumda elinden gelen ¢abay: gostererek haksizhg:
ortadan kaldirmaya calistigl, bu yolda kalabaliklara hitap etmekten, bir grubun bagina
gegip liderlik etmekten, gerekli gordigi kisilere mektup yazip destek istemekten ¢e-
kinmedigi sabittir.

8- Bilginin Kuru Bir Sekilde, I¢eriginin G6z Oniinde Bulundurulmadan

Aktarimina Kars1 Olmasi

Ondan aktarilan rivayetlerin sayis1 2000'in tizerine ¢iksa da, Hz. Aise’nin, riva-
yetlerin kuru bir bilgi aktarir gibi arka arkaya aktanlmasina karst oldugunu biliyoruz.
Zirabir giin o hiicresinde namaz kilarken, Ebu Hureyre'nin, hiicresinin kenarinda arka
arkaya rivayetler aktardigini duymus, namazi bitmeden gidince “Eger o terk etmeden
once yetisseydim bu yaptigimin dogru olmadiginy, Rastlillah'in béyle yapmadigini

47 Ibn Sad, Tabakdt, c. 8, s. 74-76.
48 3 AliImran, 159.
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soyleyecektim” demistir.(s. 157) Hatta ayni rivayetin baska bir varyantinda “Buna sas-
maz musin!” ifadesini kullandigmin aktarilmast (s. 157) onun s6z konusu tavrt hayretle
kargilayip dogru bulmadigini gosterir. Medine kissacisina verdigi tavsiyelerde de yer alan
haftada bir veya en fazla 3 kissa anlatma, insanlari biktirmadan, sozlerini bitirip dinle-
mek isteyince anlatma ifadeler, (s.217) onun bilgi aktarma prensiplerinden olmalidir.

Ayrica Hz. Aige'nin tek kaygisi bilgiyi aktarma tarzi degildir. Icerige dikkat edip
aktarilanlarin Islam'in temel dogrulari ile Srtiismesinin saglanmasini da gerekli gor-
mektedir. Bir rivayette aktarildigina gore yanina Ebu Hureyre girince, “Sen bir kediyi
baglayarak onun yemesine igmesine izin vermedigi i¢in cehenneme giren kadina dair
rivayette bulunuyor musun?” diye sorar. “Ben bunu ondan duydum.” cevabi tizerine
“Peki kadinin durumunu biliyor musun?” der. Ebu Hureyre “Hayir” deyince, “O zaman o
kadin kafirdir. Mislaman Allah katinda bir kedi igin azab edilmeyecek kadar degerlidir.
Rivayet ederken ne rivayet ettigine bak.” uyarisinda bulunur. (1503)*

Diger bir 5rnek “Muhammed Rabbini gérdii mi?” sorusuna verdigi cevaptur: “Soy-
ledigin seyden tiiylerim diken diken oldu ... O,2kez Cibrili suretinde gdrda” (s.49-50,
236) Yani onun Rabbini gordiigiine delil olarak sunduklart ayetler, Cibril'i gdrmesine
dairdir agiklamasini yapar. (Direk bu konudaki rivayet s. 214'de geger) Aktarilan bilginin

iceriginin Islam'in temel dogrulart ile uyusmasi gerektigini drnekle gosterir.

9- Yaptig1 Yanhslari iceren Bilgileri Dahi Aktarmaktan Cekinmemesi,

Bu Yolla Allah Rasali'niin Egitim Metodolojisine Dair Kiymetli Bilgiler

[letmesi

Deginilmesi gereken bir konu da Allah Rasuliinin onu egitmek amacr ile verdigi
bilgi ve 6gutleri paylasarak tammete sagladigs katkidir. Maminlerin annelerinin en genci
olan Hz. Aige, onun egitiminden elde ettigi faydayr immete aktarmustir. Esleri ile vakit
gecirmek diizenli aliskanliklarindan olan Allah Rastili (s. 107-108) onlarin egitimiyle
de bizzat ilgiliydi. Bazen onlara dua 6gretir,*® bazen tavsilerde bulunurdu.’' Uygun du-
rumlarda gerekli 6giitleri verirdi. Mesela bir giin bir ihtiyag sahibine evinden verilecek
seyi gormek isteyen Aige’ye “Hesap etme, Allah da sana kargt hesaplar” der (s. 108, 139
vd); kesilen koyundan ne kaldigini sorunca “Bir kiirek kemigi disinda bir sey kalmadi”

49 Buyorumun hakl olup olmadigini tartismak maksadimizin disginda kaldigy i¢in deginmedik. Bi-
zim dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, icerige dikkat ederek rivayette bulunmanin Aise Validemiz
tarafindan 6gitlenmesidir. 1503 olarak verilen hadis numarasi Tayalisi'nin Misned'inin tahkikli
baskisina aittir.

S0 S.133-134,146-147.

51 Tevbe ve bagislanma dileme tavsiyesi (s. 264), giinahlarin kiigiimsenenlerinden de sakinma tavsi-
yesi (s. 70, 151), Hz. Aise'nin hiicresindeki kizi evlendirdigi giin evde oyun sesi olmayinca “Ensar
s0yle sdyle —oyun kast ederek- sever.” tavsiyesi (s. 269).
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diyen Aise’ye “Asil kiirek kemigi disinda hepsi kald1” (s. 50) diyerek olaylara hakikat
gozitile bakmayy, sadece diinyalik cepheden degerlendirmemeyi 6gretir. Bagka bir kere-
sinde Yahudi heyeti gelip “es-Samu aleyke” (6liim tizerine olsun) diyince Allah Rastlii
sadece “ve aleykiim” (sizin de tizerinize olsun) der. Fakat hiddetlenen Aise’ye bu cevap
yeterli gelmez ve Aige validemiz Yahudi heyete, “Bilakis, 6liim sizin tizerinize olsun.” diye
baglayip devam ederek agir bir cevap verir. “Yavas ya Aise! Allah her iste yumusakhig
sever. uyarisii alir. (s. 37,85, 199,229-230, 134-135) Yine hirsiz ondan bir sey calinca
beddua eden Aise’ye “ondan hafifletme!” tavsiyesini verir. (s. 45, 136,215) Aise bindigi
deveye lanet ettiginde ise ‘ona binme” der. (s. 138) Bu rivayetler sadece icerdikleri bilgi
ve oglitler nedeniyle degil, verilme tarzi ile de ayrica kiymet sahibidir. Yapilan yanlis hi¢
hosa gitmeyecek bir sey olsa bile Allah Rastili “Sen bunu nasil yaptin! Bu yapilir mi2”
gibi her hangi bir ifade kullanarak esini asla rencide etmez. Olan olmustur. Bundan
sonra ¢ikarilacak 6giit, yapilanin nasil telafi edilebilecegi yoniindedir.”* Iste bu sekilde
oz giiveni pekistirilerek yetistirilen miéminlerin annesi sahip oldugu ilmi sonraki ne-
sillere aktararak Islam tarihinde giizide bir rol oynamugtir. Hatalarin dahi anlatmaktan
cekinmemis, buralardan ¢ikarilacak 6gjitleri de Misliimanlarin faydasina sunmustur.

10- Yasadigi Donemde Toplumda Tartisilan Meseleler Hakkinda

Goriislerini, Ozellikle Kuran’a ve Allah Rasilii ile Ortak Yasantisina

Dayandirarak Belirtmesi

Bashgimizla direk alakali bir 6rnek bagka baglikta da degindigimiz “Muhammed
Rabbini gordit ma?” sorusuna verdigi cevaptir. Onun cevabr: “Soyledigin seyden tityle-
rim diken diken oldu. Kim sana onun hakkinda 3 sey soylerse yalan séyler: 1-Rabbini
gordi diyene — delil olarak Enam 103 ‘gozler O'nu gormez, O gozleri gortr” ayetini
okur. 2-Yarin ne olacagini bildigini séyleyene, -burada Lokman 34 ‘saatin ilmi Onun
yanindadir” ayetini okur. 3-Kur'an'dan bir sey gizledi diyene, okudugu ayet Maide 67 ‘Ey
Peygamber, sana Rabbinden indirileni teblig et” ayetidir. O, iki kez Cibrili suretinde gor-
di” seklinde olur. (s.49-50,236) Yani onun Rabbini gordiigiine delil olarak sunduklari
ayetler, Cibril'i gormesine dairdir, agiklamasini da verdigi cevapla yapmus olur. (Direk
bu konudaki rivayet s. 214'de gecer) Muhtemelen saydigi 3 konuda doneminde ileri
surtlen iddialari reddeder** Daha énce bizzat Ebu Hureyre'yi uyarirken belirttigi iizere
yapilan rivayetlerin iceriginin Islam’m genel dogrulart ile uyusmasina dikkat etmenin
gerekliligini vurgular. Kendi gorislerinin dogrulugunu da ayetlerle ispatlar.

Ikinci drnegimiz Safa ve Merve'nin Allah'in nisanlarindan oldugu ayetindeki (Ba-
kara, 158) ifadenin anlagilmast le ilgilidir. Yegeni Urve, bu ifadeleri say edilmemesinin

S2 Hz Safiye’nin gonderdigi yemegi kiskanghgmdan kabr ile birlikte kirmast Srnegindeki gibi (s. 277).

53 Kendine indirilenden bir seyler gizlendigi iddiasi Hz.Ali taraftarlarmnin savundugu vasilik inansi
olabilir. Bu konuya dair itirazin1 direk dile getiren rivayet de vardir. (s. 32, 24039)
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Misliimana bir giinahi olmayacag; seklinde anlayinca, Hz. Aise karsi ¢ikar. Agiklamas
ise “Ensar Cahiliyede Safa ve Merve arasini say etmeyi giinah sayardi, [slam'da bunu
sorduklarinda ayetler indi, sonra Hz. Peygamber'in siinneti, yolu onlari tavaf etmek
oldu, artik hi¢ kimse onu birakamaz.” seklindedir. Hatta “Eger senin dedigin gibi olsaydi,
ifade; ‘onlan tavaf etmenizde’ degil, ‘onlari tavaf etmemenizde sakinca yoktur’ seklin-
de olurdu.” der. (s. 144, 162-163, 227) Ehli siinnet mezheblerine gore say'in hikmi;
Hanefiler digindakilere gére farz, Hanefilere gore vaciptir.** Yani dort mezhebe gore de
hac ibadetinde say yapmak gereklidir. Bu rivayetle de Hz. Aise goriislerinin keskinligini
sergilemistir. Delillerini ise hem Kur'an'a hem stinnetteki uygulamaya dayandirmustr.

Ondan aktarilan rivayetler arasinda yaninda Ali'nin vasi oldugu soylenince itiraz
edip, “Oliirken benim gogsiimdeydi, ne zaman vasiyet etmis?” dedigi rivayeti de bulun-
maktadir. (s. 32,24039) Burada ise yasantiy: delil getirerek sdylenene itiraz etmektedir.

Verdigimiz 6rneklerde de goriilecegi izere Hz. Aige, doneminde toplumda tartigi-
lan, dini veya siyasi, meselelerin disinda kalmanns, goriislerini delilleri ile savunmaktan
cekinmemistir.

Bizim Hz. Aise rivayetlerini incelerken elde ettigimiz verilerden “Hz. Aise'nin Al-
lah Rasdlir'nin egitiminden ge¢mis bir kadin olarak onun davranug tarzinin ézellikleri
nelerdir?” sorusuna verdigimiz cevap bu makaleyi olusturdu. Daha ayrintih bir bakigla
bu karakter 6zelliklerine yenilerinin eklenebileceginin farkindayiz. Fakat bizim mak-
sadimuzin anlagilmast igin tespit ettigimiz maddelerin yeterli oldugu distincesindeyiz.

Musliman kadinlarin Hz. Aige 6rnegindeki gibi alim, yetkin, kendine givenilen,
cesaretli, metin, yeteneklerini fark edip gelistirebilen, belki hatasiz degil ama hatalarin-
dan ders alan bireyler olarak yetistirilecekleri egitim modellerini giinimiiz Misliman
toplumlarinin da ortaya koyabilmesini diliyorum.

OTURUM BASKANI- Evet, Uskiidar Kur'an Kursu Ogreticisi hocamiza bu giizel
sunumundan dolay: tesekkir ediyoruz.

Hazret-i Peygamber'in ozelleri bizim giizellerimizdir. Ben bu sozii soyliyorum.
Hazret-i Peygamber'in 6zeli bizim giizelimizdir. Bu 6zelin ve giizelin naklini de Hazret-i
Aise Validemiz yapiyor genel itibariyle. O agidan da ¢ok énemlidir. Hocam da ona
degindi zaten.

Hemen dordiinci tebligcimiz Ahmet Bey'e s6z veriyorum. S6z sizindir hocam,
buyurun.

54 Hac [lmihali Komisyon, DIB Yayinlari, Ankara, 2006, . 86-87.
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MUSAB B. UMEYR ORNEKLIGINDE HZ. PEYGAMBER'IN
INSAN YETISTIRME MODELLEMESI

Yrd. Dog. Dr. Ahmet GUZEL
Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Hz. Peygamber'in yetistirdigi model sahsiyetlerden birisi olma vasfini haiz olan
Mus‘ab b. Umeyr, Hz. Peygamber'in risalet mektebinde yetisen, model muallim ve 6rnek
mibelliglerden birisi, hatta birincisidir. O, Mekke'nin ileri gelen zengin ailelerine men-
sup karizmatik bir sahsiyet olarak sabikan-i evvel arasina dahil olmus, Dart’'l-Erkdm'da
Hz. Peygamber'in halkasinda yetismis, Kur'an'm mesajlariyla olgunlagmustir. Yasadigs
mutantan hayat sartlarini elinin tersiyle iterek Habesistan hicretlerine katilan Mus'ab,
burada, bir anlamda varlikla yoklugun mukayesesini yapabilecegi bir tecriibe edinmis-
tir. Birinci Akabe Biatin'dan sonra Hz. Peygamber, Islam'in ilk muallimi olarak onu
Medine’ye atamus, o kendisine tevdi edilen bu gorevi layik-1 vechile yerine getirmistir.
O, ayni zamanda Medine déneminde Ashab-1 Suffe'nin igerisinde ilmi birikimini ge-
listirme ve baskalarina teblig etme imkan bulmustur. Bedir ve Uhut gazvelerinde Hz.
Peygamber’in sancagini tasima serefine nail olan Mus‘ab b. Umeyr, Uhut gazvesinde
sehit olmustur. Ne var ki, Islam'da ~Hz. Peygamber'den sonra— muallim-miibellig ve
sancaktar prototipi olarak kabul edebilecegimiz Musab b. Umeyr'in hayati ve teblig
faaliyetleri konusu, gerek Klasik Islam Tarihi kaynaklarinda, gerek Muahhar Aragtirma-
larda tatminkar bir mahiyette ele alnp incelenmemistir. Mezktr bosluga dikkat ¢ekmek
amaciyla hazirladigimiz tebligimiz, iki bolimden olusmaktadir. “Mus‘ab b. Umeyr'in
Hayati” baglikli ilk boliimde Mus‘ab'in vefatina kadar hayat: ve sahsiyeti incelenmistir.
Ikinci bolim “Tebligin Mahiyeti"ne ayrilmustir. Bu bolimiin, Hz. Peygamber'in insan
yetistirme roliintin, giinimiize modellemesi baglaminda Musab b. Umeyr'i hem bu-
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gunin egiticileri hem de bu egitim faaliyetlerinin kurumsal temelde sorumlulugunu
tstlenenler i¢in agihmlar saglayacagin distiniiyoruz.

I- MUSAB B. UMEYR'IN HAYATI

Kinyesi Ebo Muhammed veya Ebti Abdillah olarak verilen Musab b. Umeyr’'in
seceresi kaynaklarda su sekilde nakledilir: Mus‘ab b. Umeyr b. Hagim b. Abdtimenaf
b. Abdiiddar b. Kusay. (Ibn Sa'd, 111, 116; Taberi, 111, 357; Ibn Abdilberr, 111, 401; [b-
ni'|-Esir, I, S11) Annesi Hunnas bt. Malik b. el-Muzarrib'dir. (Ibn Sa'd, 111, 116)

Medine'ye tebligci olarak gonderildiginde Mus‘ab b. Umeyr'in 25 yasinda oldugu
ifade edilir. (Sarigam, s. 340) Bu durumda onun yaklagik olarak 596 yilinda dogdugu
soylenebilir.

Musliiman olmadan énce zengin bir ailede miireffeh bir yasam siren, akranlarinin
kendisine giptayla baktigi bir gen¢ olan Mus‘ab b. Umeyr'in, (Ibn Sad, 111, 116; Zirikli,
VII, 151; Kandehlevi, I,268-69) diinyanin gecici nimetlerinden tatmin olmadig, ma-
nevi agidan bir arayis iginde oldugu anlagilmaktadir.

Bu tecessiis onu, esasen daha 6nce givenirligini, dirtstlagini tamdigi Hz. Pey-
gamber’in (Muhammed Hasen, s. 75) faaliyetlerini arastirmaya sevk etti. Hz. Peygam-
ber'in Dérii'-Erkdm'da insanlar Islam’a davet ettigini 8grenince buraya geldi; kendisini
[slam’a daveti neticesinde 18-20 yaslarindayken (Saricam, s. 339) Miisliman oldu.
Annesinin ve kavminin tepki vereceginden korktugu i¢in Maslimanhgin gizlemek
zorunda kaldi, namazlarimi gizli bir sekilde kildy; (Ibn Sa'd, 111, 116; Ibn Abdiilberr,
11, 401) Rasalillah’t da gizli gizli ziyaret etti. (Seker, s. 212; Cumhur, s. 57) Fazla bir
zaman ge¢meden akrabasi —amcasinin oglu— Osman b. Talha, onu namaz kilarken
gordi; annesine ve kavmine haber verdi. Bunun tizerine onlar, Mus‘abt Masliman-
lardan uzaklastirmak, dininden dondiirmek amaciyla hapsettiler. (Ibn Sa'd, 111, 116;
Ibn Abdiilberr, 111, 401)

Mus‘ab b. Umeyr, dinini 6zgiir bir ortamda yasayabilecegi bir mekan arayisiyla
bir yolunu bulup bi’setin besinci yili Recep ayinda Habesistana hicret eden kafileyle
hicret etti. (Ibn Hisam, I, 344—45; Ibn Sa'd, 1, 204; Ibnit’ -Esir, I, 496) Habesistan'dan
620 yilinda dénen Musab, Nadr b. el-Haris b. Kelede'nin himayesinde Mekke'ye girdi.
(Belaziiri, 1,98)

O, Habegistan’a yapilan ikinci hicrete de katildi. (Ibn Sa'd, 111, 117; Kandevlevi,
111, 94) Ancak onun Habesistan'da ne kadar kaldigi, Mekke'ye ne zaman déndiigii tam
olarak bilinmemektedir. Bu konuda bildigimiz, onun Birinci Akabe Biati'nden énce

Mekke'de oldugudur.
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Mus‘ab b. Umeyr'in hayatinda doniam noktas: diyebilecegimiz en 6nemli olay-
lardan biri, Birinci Akabe Biati'nden sonra Rastlillah tarafindan Medine’ye muallim
ve mubellig olarak gonderilmesi hadisesi olmustur. Birinci Akabe Biati'nden sonra,
Yesribli Miisliimanlar, kendilerine Islam dininin esaslariny, Kuran't 6gretecek birisinin
gonderilmesini Hz. Peygamber'den istediler. Hz. Peygamber, Kureys'teki Misliman-
lar iginde gerek hitabet yontinden gerekse yakisiklilik, anlayis ve kabiliyet yoniinden
en iyileri olan geng sahabi Musab b. Umeyr'i Yesrib'e génderdi. (Ibn Hisam, 11, 76;
ibn Sad, I, 220; Ibn Abdiilberr, 111, 402) Rastliillah'in teblig yontemlerinin genel ka-
rakterinden (Fayda, s. 32, 46) anladigimiz gibi -onlar béyle bir talepte bulunmasalar
da- zaten meselenin farkinda olan Hz. Peygamber'in onlara bir tebligci gondermeyi
distindagini soyleyebiliriz.

Mus‘ab b. Umeyr'in gérev alani konusunda kaynaklarimiz, “halka Kur'an okumak
ve onun talimatini dgretmek, Islam'in prensiplerini anlatmak, dini konularda onlari
bilgilendirmek ve bu dine insanlari davet etmek, namazlarinda onlara imamlik yapmak”
(Ibn Sad, 1,220,234; 111, 604; Belaziiri, 1, 103; Taberi, 111, 357; Ibn Abdiilberr, I11, 402;
Zehebi, s. 293) seklinde rivayetler naklederler.

Mus‘ab b. Umeyr, Yesribe geldigi zaman, Es'ad b. Ziirarenin evinde kald: ve teblig
faaliyetlerini onunla birlikte siirdiirdi, (Ibn Hisam, 11, 77-78; Ibn Sad, I, 420; Taberi,
111, 357-58) 622 yilinin hac mevsiminde ikisi kadin yetmis bes kisiyle Mekke'ye geldi.
(Ahmet Cevdet Pasa, I, 74; Onkal, s. 90) Medine'de hicretin baslangict olan Ikinci
Akabe Biati'nin hazirlanmas: ve gerceklestirilmesinde 6nemli gorev yapan Mus‘ab,
(Taberi, 111, 360) ii¢ ay daha Mekke'de kalip geri dondii. (Algiil, “Mus‘ab b. Umeyr’,
DIA, XXXI,226)

Hz. Peygamber, mudhat sistemini gergeklestirdigi zaman, Mus‘ab b. Umeyr'i Eba
Eyyab'le (Ibn Sad, 111, 484; Belaziiri, I, 117; Ibn Hacer, 11, 224) daha 6nce de Mekke'de
Sa'd b. Ebi Vakkas'la kardes yapmustir. (Ibn Sa'd, 111, 139-140; Ibn Abdlberr, 111, 401)

Mus‘ab b. Umeyr'in ailesi, Mekke Sehir Devleti'nde tevariis yoluyla sancaktarlik
gorevine sahip bulundugu icin Hz. Peygamber Bedir (2/624) ve Uhut (3/625) gazve-
lerinde Mus‘ab b. Umeyr'e sancaktarlik gérevini verdi. (Ibn Sad, 11, 14; Halife b. Hayyat,
s.38; Ibn Kuteybe, s. 90, 95; Ibnir’|-Esir, I, 527; Ibn Abdiilberr, 111, 401)

Uhut gazvesinde Ibn Kamie el-Leysi, Hz. Peygamber’e benzeyen Mus‘ab b.
Umeyr'i ~Hz. Peygamber zannederek- sehit etti. (Ibn Hisam, 11, 77; Ibn Kuteybe, s.
94; Belaziird, I, 141; Taberi, 11, 516). Mus‘ab b. Umeyr sehit olunca nagmi saracak kefen
bulunamady, agikta kalan ayaklarina izhir otu konuldu. (Buhari, Cenaiz, 27; Miislim,
Cenaiz, 44; Tirmizi, Menakib, 54; Nesei, Cenaiz, 40)
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Hamne bt. Cahg'la evli olan Mus‘ab b. Umeyr'in Zeyneb adinda bir kizi vardi.
Hamne bt. Cahs Mus‘ab b. Umeyr'in sehadetinden sonra Talha b. Ubeydullah ile ev-
lenmis, bu evlilikten Muhammed b. Talha dogmustur. (Ibn Sad, 111, 116; VIII, 241)

Yaptigi hayirh igler sebebiyle Hz. Peygamber ona Mus‘abi'l-hayr; (Zirikli, V11,
151; Muhammed Hasen, s. 44) Medineliler de Kur'an okumast ve 8gretmesi dolay1-
styla “Mukri” lakabini ( Taberi, 111, 357; Ebti Nuaym, V, 2556) verdiler. Hz. Peygamber,
Mus‘ab’t hayirla yad edip 6vmiis ve onun hakkinda soyle demistir: “Ben bunu Mekke'de
ana ve babasinin yanindayken gérdagiim durumunu hatirliyorum. Ona ok iyi bakarlar,
onu nimet i¢inde ytzdiritrlerdi. Kureys delikanhlar: arasinda onun gibi yakigikh ve
guzel giyinen yoktu. Sonra o, Allah'in nizasim kazanmak, Peygamber’ine yardim etmek

gayesiyle Mekke'den ¢iktr.” (Ibn Sad, 111, 117; Kandehlevi, 11, 331)"

Gorildagii gibi Mus'ab b. Umeyr, Hz. Peygamber'in talimatlari dogrultusunda Is-
lam'in yayilmast i¢in kendisine tevdi edilen gérevleri, gerek miibellig olarak, gerek asker
olarak hakkiyla yerine getirmis model sahsiyetlerden birisi olarak dikkati ekmektedir.

1I- TEBLIG FAALIYETLERI

Tebligimizin bu boliminde ilk islami teblig kadrosunun mamessillerinden biri
olan Mus‘ab b. Umeyr'in teblig faaliyetleri ve teblig metodu ortaya konulmaya ¢aligi-
lacaktir.

A-Mus‘ab b. Umeyr’in Muallim-Miibellig Olarak Gorevlendirilmesinde

Etkili Olan Baslica Faktorler

[lk Islam devletinin zuhuru arifesinde, Mus‘ab b. Umeyr'in Medine’ye gonderilme-
sinde temsil yetenegi —fizyonomik— ve psikolojik —ruhi— 6zellikleriyle ilgili faktorlerin

etkili oldugunu soyleyebiliriz.

1-Temsil Yetenegiyle Ilgili ~Fizyonomik- Ozellikleri

Mus‘ab b. Umeyr, Kureys delikanlilari arasinda son derece yakigikli bir kisi olarak
temayiiz etmektedir. (Ibn Sa'd, 111, 117; Kandehlevi, 11, 331) O, zengin bir aileye men-
suptu. Kaynaklarda onun Islam’a girmeden 6nce pahali giysiler giydigi, pahali kokular
strdigi, ¢ok nimetlere sahip oldugu (Ibn Sad, 111, 116; Zirikli, VII, 151; Kandehlevi, I,
268-69) nakledilmektedir. [slam’a girdikten sonra da o, miitevazi bir hayat yasanustir.
Bu yonleriyle Mus‘ab, hem zengin bir ailenin yasant: seklini, hem fakir bir ailenin ya-
sam bigimini yakinen bilmektedir. Dolayisiyla bu vasiflari, teblig yaptig: farkls sinuftaki

muhataplarina yaklagim tarzini maspet manada etkilemistir.

1 Baska bir varyantta, Musab b. Umeyr'in samimi dostlarmdan Amir b. Rebia ayn1 paralelde bir
rivayette bulunur. Bk.: Ibn Sa'd, et-Tabakat, 111, 117; Kandehlevi, I1I, 94.
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Mekke gengleri igerisinde sairligiyle de dikkati ¢eken Mus‘ab, son derece yumusak
bir asltpla, belagatli lehgesiyle, etkili hitap tarziyla muhataplarini manevi bir atmosfere
sokardr. (Muhammed Hasen, s. 43, 175) Dengeli ve etkileyici bir sekilde konusurdu.
Tebligine nce besmeleyle baslar, sonra tatli bir tislap ile ayetleri okur, kendisini dinle-
yen insanlart muazzam bir sekilde etkilerdi. Araplar ashnda tepkiyi ¢ok kolay gosteren
bir huya sahip olmalarina ragmen, Useyd b. Hudayr, Kur'an'in ayetleri ve Mus‘ab b.
Umeyrden duyduklar: kargisinda yeni dinin kaidelerini grenerek hemen Islam’a teslim
olmustur. (Dermenghem, s. 33-34) Ayni sekilde Sa'd b. Muéz gibi bir kabile reisi de
farkli amagla geldigi halde Miisliman oldu. Sairligj, belagati, nezaket kurallarina uygun
hareketleri, yumusak tslibu bir anlamda Mus‘ab b. Umeyr'e “gtizel olany, gtizel bir
sekilde takdim etme” istidadi saglams, tebliginin tesir glictind artirnugtir.

2- Psikolojik - Rahi Ozellikleri

Akliny, iradesini, vicdamm dizginleyip kontrol altina alan fert, esasen bunu sahsiyet
gelisiminin yapi taglarindan biri olan, ruhi olgunluga erismekle saglar. Ruhi olgunluga
ulasmann ilk basamagimi da saglam inang sahibi olmak olusturur.

[slam'da mi'min, inanci tiim hareketlerine niifuz etmis inangl bir kisidir. (Ziya-
iiddin Serdar, s. 225) Ik iman ettigi giinden itibaren Mus‘ab, inancint aksiyon haline
getirmistir. Esasen hidayet olayinda, kiside o an'a kadar yapilannus olan zihni sentezin
pargalanip, yerine butiiniiyle yeni bir sentezin konuldugu misahede edilmektedir. Boy-
lece meveut degerler altiist olmakta, dnceki inang ve kanaatler eksik ya da butaniyle
yanls bulunarak reddedilmekte, “benlik” kékli bir degisime ugramaktadir. (Hokelekli,
Din Psikolojisi, s. 291) Musab b. Umeyr'in hidayetinde bu gergekleri gorebiliyoruz.
Dart’l-Erkam'da Hz. Peygamber le goriistiikten sonra onun meveut degerleri, inancy,
kanaatleri alt Gist olmus, benligi kokli bir degisime ugramus, buradaki Mislimanlardan
birisi; Allah yolunda bir asker, bir dai, bir miicahit olmak istemis; (Muhammed Hasen,
s.85-86) Hz. Peygamber'in kendisini Islam’a daveti neticesinde Miisliiman olmustur.
Islam’a girdikten sonraki hayat siirecinde, inancinin eylem haline déniastiging, tim
hareketlerine niifuz ettigini goraraz.

Ruhunun derinligi igerisinde bir dine baglanmaya ya da butiin hayat tarzini dine
gore duzenlemeye karar veren insan Allah’la, insanlarla ve diinya ile yeni ittifaka girisir.
(Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 291) Mus‘ab b. Umeyr, tiim benligiyle Hz. Peygamber'e
teslim olmus, “Kim Peygamber'e itaat ederse Allaha itaat etmis olur..” (Nis4, 4:80)
“De ki: Allah’a itaat edin ve Rastl e itaat edin..” (Nr, 24:4) ayetlerinin dogrultusunda
samimiyet ve ihlasla hareket etmis, bir 6l gibi kendisini Allah ve Rastli'ne teslim
etmistir. Onun hak bildigi yolda korkusuzca yarimesinde, inancin aksiyon haline
getirmis olmasinda, varlik i¢inde yokluk ¢ekmesinde bu ve benzeri mesajlarin etkili
oldugunu séyleyebiliriz.
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Hz. Peygamber, “Kim bir amel isler de o bizim yolumuza uygun olmazsa yaptigs is
merduttur” (Buhari, Sulh, 5; Ebt Davtd, Stinnet, 5) ifadeleriyle ahlaki meziyetlerinin
ornek alinmasini vargulamustir. Cahiliye devrinde zengin bir ailede yetistigi, maddi
ve fiziki agidan istedigi her seyi yapma imkanina sahip oldugu halde higbir kaynakta
Mus‘ab b. Umeyr'in ahlaki hakkinda menfi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Alni agik,
ytizii ak bir mibellig olarak Mus‘ab inang, ihlis konularinda oldugu gibi, ahlaki konuda
da mitkemmeldir. Mus‘ab b. Umeyr'in samimi dostlarindan Amir b. Rebia onun ahla-
kini “O, ahlaki yonden mitkemmel ve son derece miilayim, uysal birisiydi.” ifadeleriyle
tezkiye etmektedir. (Kandehlevi, 111, 94)

Hidayete eren kimsede yeni enerjilerin, yeni faziletlerin kendilerini gosterdikler,
normal dl¢iilerde imkénsiz denebilecek olaganiisti degisikliklerin ortaya ¢iktigr gorii-
lar. Kisilikteki bu degisme genellikle “ikinci dogus” olarak nitelendirilmeye uygundur.
(Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 291-92) Rastilillah'in tebligiyle ikinci dogumu gercek-
lesen Mus‘ab b. Umeyr, biitiin enerjisini [slam ugruna teksif etmistir. Rastlillah onun
fedakarligim ve caliskanhgini daha 6nce bizzat test etmis, onun hakkinda “O, Allah'in
rizasint kazanmak, Peygamber ine yardim etmek gayesiyle Mekke'den ¢ikt.” (Tbn Sad,
111, 117; Kandehlevi, 11, 331) ifadelerini kullanmustir. Gergekten Mus‘ab, ailesinin goz-
bebegi, insanlarin kendisine giptayla baktiklari zengin bir geng olarak inanciugruna bu
imkanlari feda etmis, Medine’ye gonderilince biitan bir yil boyunca ¢alisip durmustur.

(Hamidullah, I, 157; Seker, s. 90,212)

Sabur, nefis terbiyesinin, kendini kontrol ve yonetmenin, 6zdenetimin en énemli
vesilesidir. Nefse hakimiyet i¢in ongoriilen bu miicadele, bir nevi iradeyi hir kilma,
insanin ahlaki mikemmellige ulasmasim énleyen dartasel tutkularin bagimlihgindan
kurtulma miicadelesidir. (Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler,
s. 124) Kur'an-1 Kerim, bir tebligcinin sabirli olmasini emreder: “Sabah aksam, nizasim
dileyerek Rablerine dua edenlerle beraber sabret ve dinya yasayisinin zinetini dile-
yenlere uyup ayirma gdzlerini onlardan..” (Kehf, 18:28) Musab'in iman: Mekke'deki
ilk davet merhalesinde, hareket alaninda sabur, sebat, sidk, Allah yolunda bela ve ezaya
karsi sabir seklinde tezahiir etti. (Muhammed Hasen, s. 170) O, iginde bulundugu
liks hayat sartlarin elinin tersiyle iterek Habesistan hicretlerine katilmig, Medine'de
hummali ve bir o kadar da riskli bir gorevi icra ederken kendisine sabri kalkan olarak
kullanmugtir. Onun Medine'deki muallimlik-mibelliglik ¢alismalart da gergekten zor
gecti. Yesribliler'den ona kargi cikanlar az degildi. Useyd b. Hudayr'm, Sad b. Muaz'n
ilk tepkileri ok sert olmustu. Hakeza Ebt’l-Kays b. Eslet adli sair de ona siddetle karst
¢ikanlardan biriydi. (Dermenghem, s. 34) Ancak o, tiim bu tepkilere “Insan kizgmlik
aninda insafsiz bir hiakimdir, baskalarina zulmedebilecegi gibi, kendisi de haksizliga
ugrayabilir” (Ozbek, s. 108) prensibince sabir ve metanetle mukabelede bulundu.
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Insant icten harekete gecirmenin en yiiksek bigimi olan giiven; (Hokelekli, Psi-
koloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, s.213) bir kisinin gérevlendirilmesinde
“olmazsa olmaz” ilkelerden biridir. Mus‘ab b. Umeyr'in ciddi sorumluluklar isteyen icra-
atlar1 ve bu icraatlarini layikiyla yapmasi onun “kendisine giiven duyacagi” bir egitimden
gectiginin gostergesidir. O, kendisine model olarak aldigy egiticisi Hz. Peygamber gibi
“kendisine giivenen” ama ayni zamanda “baskalarimin giivenini kazannus™ bir kisi olarak
temayiz etmistir. Hz. Peygamber, mensubu oldugu Abdimenafogullariyla aralarinda
ciddi rekabet bulunan Abdiddarogullarina mensup Mus‘ab b. Umeyr'e muallimlik,
Bedir ve Uhut gazvelerinde de sancaktarlik gibi 5nemli gorevleri verirken stiphesiz ona
tam anlamiyla giivenmis olmali, Mus‘ab da boyle bir giivene layik olmahdir.

Cenab-1 Allah'in; “Kiigimseyerek surat asip insanlardan ytiz gevirme ve yerytizin-
de bébiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hicbir kibirleneni, dviingeni sevmez,” (Lok-
man, 31:18) ayetinde vurguladigi gibi, insanlar1 hidayete davet eden bir mubelligin
son derece tevazu sahibi olmasi gerekmektedir. Tevazunun 6l¢ttiyle ilgili olarak su
degerlendirme yapilmugtir: “Kadere inanan ve izleyenler ile kargilastiginda bir mi'min
ipekten daha yumusak, ancak bir hak savaginda ise ¢elikten daha serttir... Allah'in en
buytk olduguna inandiktan sonra artik onu korkutacak ya da hareketlerinden men
edecek baska hicbir sey olamaz..” (Ziyaiiddin Serdar, s. 225-26) Elit bir tabaka iginde
yetisen, diinyalik nimetlerin en iyilerine sahip olan Mus‘ab b. Umeyr'in Islam’a gir-
dikten sonraki yasantist “bir lokma bir hirka” anlayisi tzerine kurulmustur. Defniyle
ilgili rivayet bu konuda verilebilecek en bariz 6rnektir. Habbab b. Eret'in: “Aranizda
meyveleri ve iirtinleri olgunlagan kimseler Musaba ticretle toplattirirlards,’( Ibn Kesir,
1V, 61) ifadeleri de onun tevazuunu agikga ortaya koymaktadir.

B- Mus‘ab b. Umeyr’in Teblig Metodu

Plansiz, programsiz, metotsuz bir faaliyetin maspet neticeler vermesi beklenemez.
Hz. Peygamber, tebligini bu minval tizere yapmustir. O'nun Medine'deki temsilcisi ol-
mast yonityle Mus'ab b. Umeyr'in tebliginde de metodik bir ¢alisma esas alinnugtir.

1- Musab b. Umeyr’in Egitilmesi

[Imin, hakikatin yayilmasina 6nem veren Hz. Peygamber, bilmeyen kimseleri 6g-
retmesi i¢in bilen kisileri egitmistir. (Said Havva, s. 133) Biling, hakikate ulasmanin
ilk basamagdir. Ilimle ilgili ayetlerin (Nahl, 16:43; Isra, 17: 85; Taha, 20: 114; Ziimer,
39:9; Kalem, 68:1) Mekke doneminde nézil olmasi, ilmi faaliyetlerin Hz. Peygam-
ber'in niibiivvetiyle birlikte Mekke'de baslayip, Medine'de de devam etmesi ( Yiiksel,
s.38) manidardir. Mus‘ab b. Umeyr, Hz. Peygamber'in bu amaca miistenit yetistirdigi,
egittigi kisilerden biridir. Musab, bir tebligcide bulunmasi gereken “Islam’t iyi kavranus
olmak, dinya gerceklerini dogru tespit etmek, nezaket ve diplomasiyi tam anlamuyla
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oze sindirmek, evrensel capta gdrev yapabilecek kadrolart yetistirmek ...” (Cakan, s.
157-58) gibi dzellikleri tastyordu ve Hz. Peygamber bunu kesfetmisti. Musab'm bu
ozelliklerinin yani sira derin iman sahibi olmas, sabir ve sebat sahibi olmas, ilim ko-
nusunda model olmasy, rehberlik yonii (Muhammed Hasen, s. 174) de onun tebligle
gorevlendirilmesinde etkili olmustur. O'nun egitimini Dart’'l-Erkam, Habesistan ve
Medine'deki egitim olmak tizere ti¢ sathada ele alabiliriz.

Darii’'l-Erkdm'da Miislimanlara yonelik yapilan calismalarda Islam dairesine gi-
renlere tam bir islami anlayis ve ruh kazandirarak davaya sadik birer eleman, kadronun
birer ferdi haline getirme, davetin negri i¢in ¢aba gosterecek birer davetci olarak yetis-
tirme hedefleniyordu. (Onkal, s. 81) Buradaki faaliyetler siirekli idi ve itikadi bilgilerin
yanu sira tebligci egitimi de yapilirdi. Dard’'l-Erkam aym zamanda bir kitle érgutiinde
tavan ile tabanin muayyen zamanlarda kaynastig, kopukluklarin ortadan kaldinldig:
mitkemmel bir halk egitim merkezi; bir istisare meclisi, dertlerin, sorunlarin paylagildig:
manevi tedavi merkezi idi. Hz. Peygamber burada bir halka olusturan ashabin durumu-
na gore konu tespit eder, onlara Kur'an'dan ayetler okur, onlar1 agiklar, daha sonra soru
cevapla devam eden sohbet gece geg vakitlere kadar stirer, buradan birer ikiserli gruplar
halinde herkes evlerine giderdi. (Koksal, “Dariilerkam” DIA, VIII, 520-21; Kocatepe,
5.105-106) Darir'-Erkam'da egitim gérenlerin o giiniin sartlarinda “yiik olacak degil,
yik alacak, toplum igerisinde etkin kisiligi olan, farkl: kabile fertlerinden ve genglerden”
(Yildirim, s. 67) secilmesi Hz. Peygamber'in tebligle gérevlendirecegi kisilerin tespitinde
secici davrandigini ve onlar1 6zel bir egitime tabi tuttugunu gostermektedir. Mus‘ab b.
Umeyr, Hz. Peygamber'in verdigi ozel egitimle tebligin inceliklerini ¢ok iyi kavramustr.
O, burada bizzat Hz. Peygamber'in model davrams sekillerini, sézlii talimatlarini 6ziim-
semis, sonugta saglam bir akli melekeye, sarsilmaz bir irade giiciine sahip olmustur.

Habegistan hicretleri, Hz. Peygamber'in szl ifadelerinin fiile doniismesi, teorinin
pratige aktariimast anlamlarina gelmektedir. Mekke'de litks bir hayat yasayan Mus‘ab b.
Umeyr'in Habesistan'daki yagam sartlarini mukayese ettigimiz zaman, onun ne denli
bir egitimden gectigini, nefsini kéreltme, inanci zirveye ¢ikarma konusunda ne derece
mesafe kat ettigini anlamamiz gii¢ olmaz. Bu sebeple biz Mus‘ab b. Umeyr'in Habesis-
tan hicretlerini bir anlamda onun diinya nimetlerinden kopusunun bir yansimasi, Hz.
Peygamber'in talimatlarimin uygulamaya dokildagi bir satha olarak kabul edebiliriz.

Ashab-1 Suffe'de, bizzat Hz. Peygamber dersler veriyor, okuma yazma sanatini
ogretmek, Kur'an tedris etmek tzere diger 6gretmenler de kendisine katiliyorlardi.
(Kazicy, s. 12; Baktir, “Suffe, DIA, XXXVII, 470) Mus‘ab b. Umeyr de, Ashab-1 Suf-
fe'nin seckinlerinden birisi idi. (Yilmaz, s. 19) Dolayisiyla onun hicret sonrasinda ilmi
faaliyetlerinden uzak kalmadigini séyleyebiliriz.
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2- Teblig Kadrosu

Egitim, potansiyel kabiliyetlerin kesfi ve islenmesi fonksiyonunu ifade eder. (Bil-
giseven, s.67) Hz. Peygamber'in Darii’l-Erkam'dan idare ettigi davet calismasy, bu sekli
temsil eder ve Islam davetinin en kiymetli elemanlar yetistirdigi dsnemi simgeler. (On-
kal, s. 280) Hz. Peygamber'in ilk teblig kadrosunda Hz. Ebtibekir, Hz. Osman, Bilal,
Yasir, Ziibeyr, Talha gibi sabikin-i evvel vardu. (Muhammed Hasen, s. 86) Ayrica Pey-
gamberligi nin ilk yillarindan itibaren genglere 5nem veren Hz. Peygamber'in yaninda
Hz. Ali, Zeyd b. Harise, Erkam b. Ebi'l-Erkam, Abdullah b. Mes'td, Zeyd b. Sabit... gibi
gengler de yer almugt1. (Seker, s. 69-72) Mus‘ab b. Umeyr bu kadro iginde yetisti.

Tebligin bir kadro isi olmas: hasebiyle Mus‘ab, Medine'de bir teblig kadrosu olus-
turdu. Onun bu etkileyici teblig faaliyetleri neticesinde Useyd b. Hudayr, Sad b. Mudz,
Abbad b. Bisr, Muhammed b. Mesleme (Ibn Sa'd, 111, 440, 443, 604), Amr b. Cemuh
(Kandehlevi, I, 208), Rafi b. Malik el-Ensari (Kettani, I, 125; Hamidullah, I, 154) gibi
ileri gelen kisilerin Misliiman olmalari ve Mus‘ab'la birlikte hareket etmeleri tebligin
verimini artiran onemli faktorlerden biri olmustur.

3- Teblig Alanlar:

Medine'nin ileri gelenlerinden Useyd b. Hudayr ve Sad b. Muaz, Mus‘ab'in yiiz
yiize yaptig tebliglerle Islam’a girmislerdir. (Ibn Hisam, 11, 77; Ibn Sa'd, I, 420; Taberi,
111, 357-59) Mus‘ab, Esad b. Ziirre, Sa'd b. Muaz ve Eslemogullar kabilesine mensup
Zafer ailesinden bazi kimselerin evleri basta olmak tizere baska evlerde de toplanmak
suretiyle insanlara Islam dinini dgretmistir. (Ibn Hisam, 11, 77-78; Ibn Sad, 1, 420)
Sa'd b. Muiz Misliman olduktan sonra, Es'ad ile Mus‘ab, Sa'd'in evine gittiler. Mus‘ab
burada kalarak Islam’1 teblig etti. Onun bu tebligi neticesinde Evs kabilesinden Beni
Umeyye b. Zeyd, Hatme, Vail ve Vakif in evleri disinda Ensar'dan Islam'in ulasmadigy
ev kalmad. (Taberi, 111, 357; Ibnt’|-Esir, I, 512; Zehebi, s. 298) Mus‘ab, muhtemelen
muhataplarin stkmamak ve kamuoyu olusturmak iin bazen bir hurmalik, bazen bir
bahge, bazen bir su bagt gibi acik alanlarda insanlari Islam’a davet etmistir. (Taberd, 111,
357-59; Ibnir'l-Esir, I, S11-12; Zehebi, s. 293-96)

4- Teblig Konusu

Kur'an, ilk Islam toplulugunda ti¢ sorunda yogunlasti: Vahiy, tevhid ve ahiret.
(Cabiri,s. 119) Mekke doneminde tebligi yapilan ana konular Allah'in varhig: ve birli-
gine, Hz. Muhammed'in Allah'in kulu ve Rastli olduguna ve ahiret giniine inanmak,
(Kocatepe, s. 66-67) seklinde 6zetlenebilir. Ferdin 1slahina yonelik islenen bu konular
uzun bir stireye yayildi, Mekkeli Miislimanlar bu konulari tamamen éziimsediler. Top-
lumun islahma y6nelik mesajlarin verildigi Medine déneminde en azindan Hz. Peygam-
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ber'in hicreti dncesinde ferdin 1slahina yonelik hususlarin da tizerinde durulmast énem
arz ediyordu ki, Mus'ab b. Umeyr tebliginde bu temel konulara yogunlagmustir.

5- Tebligde Kullanilan Temel Kaynaklar

Kur'an-1 Kerim, Islam’t anlamak iin bagvurulan ilk temel kaynaktir. Cenab-1 Allah
bu konuda: “.Iste bu Kur'an bana, onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyo-
lundu..” (En‘am, 6:19) buyurmaktadir. Hz. Peygamber, tebliglerinde Kur'an-1 Kerim'e
biiytik deger veriyor, her Islam’a davet ettigi kimseye Kur'an okuyordu. Diyebiliriz ki
onaiman edenlerin biiytik cogunlugu Kur'an'in ¢ekiciligi ve ilahiliginden Islam’i kabul
etmistir. (Onkal,s.281) Kur'an'n @isltbu yani nazmi ve belagati, Kureys'i hayran biraki-
yordu. Onlar, onun kahinlerin secisinden, sairlerin kasidelerinden ve recezlerinden ok
yiiksek oldugunu gériiyorlard:. (Cabiri, s. 119) Kur'an-1 Kerim'in belagat ve fesahatin-
den, engin mesajlarindan etkilenerek Misliman olmus, el-Hansd, Lebid b. Rabia, el-Asa,
Ka'b b. Zitheyr, Hassan b. Sabit, el-Hutay‘a gibi seckin Arap sairleri vards. (Goldziher, s.
30-32) Mus‘ab b. Umeyr, Kur'an-1 Kerim'den o zamana kadar nazil olan ayetleri ezbere
biliyor ve tebliginde muhatabina éncelikle Kur'an okuyordu. Amr b. Cemtih oglunun
Miisliman oldugunu dgrenince, oglunu ¢agirip o adamdan (Mus‘ab'tan) duyduklarin:
anlat demis, o, Fatiha stresini yarisina kadar okumustu. Mus‘ab, Sad b. Muiz'a da Zuhruf
stresinin ilk ayetlerini okumustur. (Kandehlevi, I, 108, 171)

Kur’an ve Stinnet birlikte [slam medeniyetinin mutlak referans sistemini tegkil
eder. Stinnet oldukg¢a kapsamlidir ve gerek diinyevi gerekse ruhi hayat i¢in 6nem tastyan
hicbir sey disarida birakilmamugtir. Inanmayanlar Selman-1 Farisi'ye soyle dememisler
midir: “Dogrusu Peygamber in sana her seyi gretmistir” (Ziyatiddin Serdar,s.23-24)
Hz. Peygamber'in egitim halkasinda yetisen tebligcilerden birisi olan Mus'ab b. Umeyr,
“her seyi Allah Rastli'nden” 6grenmis, Kur'an'm yani sira Hz. Peygamber'in diisturla-
riyla faaliyetlerini siirdirmis, O'nu model almugtir. O, Kur'an ve Stinnet 'te bulamadig
konularda —Mekke'nin yakin olmasi hasebiyle— dogrudan Hz. Peygamber’e durumu
bir mektupla bildiriyor, gelen cevap dogrultusunda problemleri ¢éziiyordu.

6- Halkla iletisimde Basvurulan Yontemler
Musab b. Umeyr'in teblig faaliyetlerini ve faaliyetlerin semeresini goz 6ntne al-
digimizda belli bagh su tespitleri yapabiliriz:

Mekke'de Arap toplumunda kargilagilan asabiyet anlayisinin Medine'de de meveut
oldugunu goriirtiz. Ahlaki tavir ve davranis bakimindan Islam, kan akrabaligina daya-
nan kabile mensubiyeti yerine dinin manevi mensubiyetini getirmis bulunmaktadur.
(Hitti, I, 208) Mus‘ab b. Umeyr, tipki Hz. Peygamber'in Mekke'de uyguladig: gibi,
tebliginde hedef kitlenin yapisal analizini yapmus, Medine toplumunun sosyal, dini
yapisini g6z 6ntinde bulundurmus, toplumun ihtiyaglarina yonelik ¢oziimler tretmis-
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tir. Akabe Biati'ndan sonra birlikte namaz kilmak isteyen toplulukta Evslilerin imami
Hazrecliler, Hazreclilerin imamu Evsliler igin uygun kargilanmadi. Bunun sonucunda
bu cemaat, namazlan esnasinda imamlik yapmak tizere Mus‘ab'in baga gegmesine riza
gosterdi. (Hamidullah, I, 153; Cabiri, s. 177) Béylece fertlerin ve topluluklarin hayatinin
misterekligi saglanmug oldu. Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretinden sonra da Evs ve
Hazrecin mensubu oldugu Kahtaniler kendi aralarinda ve hatta Muhacirlerin mensubu
oldugu Adnanilerle birlesmisler, kardes olmuslardir. (Nedvi, s. 132)

Problemlerin ¢6ztimiint kolaylagtirmak, ferdi farkliliklara riayet ve seviyelerin bi-
linmesiyle miimkiindir. Hz. Peygamber tebliglerinde bu hususa 6nem vermistir. Musab
b. Umeyr, Medine'deki insanlar Islam’a ¢agirirken muhatap oldugu kisinin ferdi 6zel-
liklerini g6z dniinde bulundurmustur. Sa'd b. Mudz'in Islam’a davet edilmesinde -onun
kabile reisi olmast hasebiyle- reisliginin giindeme getirilerek ruhunun oksanmast (Ibn
Hisam, 11, 77-78; Ibn Sad, I, 420; Taberi, 111, 357-59) hadisesi bu konuda 6rnek olarak
verilebilir. Bu yaklagim kisilerin zeka diizeyleri, anlayis kapasiteleri, kilttr seviyelerindeki
farkhiliklarla aldkaliyd: ve tebligin verimi igin sartti.

Ashab, sadece ogrenmek i¢in degil, 6gretmek niyetiyle 6greniyordu. Boyle bir
dgretmenin terbiyevi (egitsel) degeri ok yiiksektir. Hz. Muhammed kendi caginda her
bir sahabiye muallimlik gorevi vermistir. (Ozbek, s. 81,83) Suya atilan bir tasin genisle-
yen daireler halinde halkalar olusturdugu gib, Islam tebliginde de 6grenen 6grendigini
bagkalarina 6gretiyordu. Bu baglamda Mus‘ab b. Umeyr'in 6nce Es'ad b. Zirare, sonra
Useyd, Sa'd vd. sahabiye yaptig1 teblig neticesinde mezkar kisiler de ¢grendiklerini

bagkalarina 6gretmenin gayretini vermislerdir.

“Gergek su ki, Allah'1ve ahiret giintini korku ve timitle bekleyen ve O'nu her daim
anan kimseler icin Allah'in elgisi giizel bir drnek teskil eder” (Ahzab, 33:21) buyuran
Cendb-1 Allah, Kur'an'in pek ¢ok ayetini Hz. Peygamber'in bizzat kendisine hitaben
inzal etmistir. Bu tar ayetlerin tamami, Hz. Peygamber'in stinnetinin kesin bir hiiccet
ve sahsinin da uyulmast gereken bir drnek olduguna delil gdsterilmistir. (Kiigtik, s. 286)
Hakeza “Hig stiphesiz soztin en dogrusu Allah'in kitabidir. Rehberligin ve yol gosteri-
ciligin en giizeli Hz. Muhammed'in rehberligidir” (Miislim, Cum‘a, 43-44) hadisinde
de bu konunun énemi vurgulanmigstir. Hz. Peygamber'i 6rnek, rol model olarak kabul
eden sahabi, kendi hal ve hareketleriyle teblig yaptigi insanlara model olmaktadir. Bu,
bagta Hz. Peygamber'in tebligle gorevlendirdigi, 6zel olarak yetistirdigi Mus‘ab b. Umeyr
gibi seckin sahabiler olmak tzere O'nun butiin sahabilerinde géralmektedir.

Husnu kabul ve iltifat, maspet duygularin ve iyi miinasebetlerin gelismesine ve-
sile olmaktadir. (Ozbek, s. 88) Mus‘ab b. Umeyr'in Cuma namazindan sonra koyun
kesip cemaatle birlikte yemesi hadisesinde (Ibn Sa'd, 111, 118; Zehebi, s. 295) tebligde

ikramlarin bir metot olarak kullanildigs anlagilmaktadir.
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Mus‘ab b. Umeyr, yeni bir durumla kargilastigi ve ¢6ziimtinii Kur'an ve Stinnet'te
bulamadigr hususlar: bizzat Hz. Peygamber'e yazdigi mektupla soruyor, gelen cevaba
gore muamele ediyordu. Nitekim Medineliler'in talebi tizerine Mus‘ab b. Umeyr, Hz.
Peygamber’e bir mektup yazarak Cuma namazi kilmak i¢in izin istedi. Hz. Peygamber'in
cevabi mektubu dogrultusunda Mus‘ab, Sa'd b. Hayseme'nin evinde 12 kisilik Ensar
topluluguna Cuma namaz kildirds. (Ibn Sa'd, 111, 118; Zehebi, s. 295) Bu uygulama

istisareye dayali, merkezle koordinasyonu saglamaya yonelik bir uygulamadir.

Mus‘ab b. Umeyr, Medine'deki olaylart Mekke'ye bildiriyor; bu durum Hz. Pey-
gamber’i cok sevindiriyordu. (Hizmetli, s. 205) Mus‘ab, Medine'deki teblig faaliyetini
tamamlayip Mekke'ye dondigti zaman da calismalarini Hz. Peygamber’e bir rapor ha-
linde bildirmisti. (Hamidullah, I, 157) Buradan Mus‘ab b. Umeyr'in, Hz. Peygamber’in
kendisine verdigi gorevi sorumluluk bilinciyle yerine getirdigini ve bunun raporunu da
O'na sundugunu anlyoruz. Bu durum ayni zamanda Hz. Peygamber'in gorevlilerini
denetime tabi tuttugunu gostermektedir.

I1I- SONUC YERINE

Hz. Peygamber'in uyguladigi, Mus'ab b. Umeyr'in model aldigs egitim anlayiginda
ogretimle egitim bir butiin halinde verilmistir. Yani teoriyle pratik i¢ igedir.

Bu egitim anlayisinda egitimin srekliligi esastir. Bir anlamda “yasam boyu egitim”
diyebilecegimiz bir anlays benimsenmistir.

Egitimcilerin se¢imi son derece dnemli bir husustur. Bu giinimuz tabiriyle “bari
ogretmen olsun” anlayistyla taban tabana zit bir bakis agisidir.

Egitilen kisinin baskalarin da egitmek gibi bir gorevi vardir. Dolayisiyla herkes
esasen bir egitimci olarak distnalmistar.

Bu baglamda Islam'da —Hz. Peygamber'den sonra— muallim-miibellig ve sancaktar
prototipi olarak kabul edebilecegimiz Musab b. Umeyr'in hayati ve teblig faaliyetleri
konusu, tatminkar bir mahiyette ele alinip incelenmeli, hem bugiintn egiticileri hem
de egitim faaliyetlerinin kurumsal temelde sorumlulugunu tstlenenler i¢in agilimlar
saglayacak bir model gelistirilmesine yonelik ciddi calismalar yapilmahdir.
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Sozt kendilerine birakiyorum.
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MUZAKERE

Doc. Dr. Mustafa MACIT
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Oncelikle tebligci arkadasimy, Hz. Peygamber'in kisilik tiplerine bakist ve fark-
I kisilik tipleriyle iliskisini anlama adina 151k tutacak referanslar ¢ikarma; ilgili hadis
literatirini soz konusu bakis agisiyla yeniden okuma gayreti ve basarisindan dolay:
tebrik ediyorum.

Tebligde Hz. Peygamber'in farkl kisilik tiplerine yaklagimindan bahsedebilme-
nin imkany, kisilik tipleri tizerine var olan sosyal bilimler literatiirinden hareketle ilgili
orneklerin degerlendirilmesine dayandirilmugtir. Boyle bir yaklagimda ise bakig agisi
ve kullailan yontemin iyi belirlenmesi gerektigi kanaatindeyim. Aksi takdirde sosyal
bilimler literattirintn “hadis icerisine okunmasi” veya ilgili hadisin “sosyal bilimler
literatiirti igerisine” okunmasindan éteye gidilemeyebilir. Oysa amayg, iki literattirin
verilerinden hareketle yeni bir “i¢inden okuma” gelistirmek degil midir?

Bir onceki oturumda gelenek ve modernite tartismas yapildi. Ashinda sosyal bilim-
leri modernitenin, hadisi de gelenegin temsili olarak ele alabiliriz. Gelenek ve modernite
arasinda bir iligki kurarken zihnimiz birinden digerine diiz bir ¢izgi kurmak tizere hare-
kete gecerse birini digerinin igine okumaktan bagka bir sey yapamayiz. Boyle bir girisim
bir degisim degil, mutasyon tretir. Bu tiretim, tavuk yumurtasindan timsah yavrusu
gikarmaya benzer. Bu nedenle kanaatimce gelenek ve modernite arasinda kurulmaya
caligilan iliskide kullanmanuz gereken arag tabir yerindeyse bir cetvel degil, belki pergel
olmaly, zihnimiz de diiz gizgiler cizmeye degil, daireler cizmek tizere hareket etmelidir.
Takdir edersiniz ki burada pergel de rastgele secilmemistir. Pergel, bir ayag saglam bir
yere bastigi dl¢iide esnek ama bir o kadar givenli bir aragtir.

Buradan alarak bu baghkta bir calismanin neyi, nasil ele alacagina dair yontemsel
bir gergeveyi 6ncelemis olmasi gerektigini dastntiyorum. Anladigim kadariyla amag,
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hadis metinleri tzerine gelistirilecek bir metin veya sdylem analizi yontemiyle gercekles-
tirilebilirdi. Ancak béyle bir amag, aragtirmacinin belirli metodik ilkeler kilavuzlugunda
“nesnel anlama mesafesi” yakalamasi ¢ergevesinde ancak miimkin olur. Aksi taktirde
yapilacak bir soylem veya metin analizi, 6znel bir degerlendirme olabilir ki tebligde
“nesnel anlama mesafesi"nin kaybedildigine dair bir¢ok 6rnek dikkat ¢ekmektedir.

Ornegin, Ebu Hureyre merakl: bir kisilik tipi olarak ele alinmus, onun nigin bu
tanimlama igerisinde yer aldigini gosteren bagkaca orneklere yer verilmeden Hz. Pey-
gamber’e sordugu bir soru ve onun verdigi cevaptan hareketle bir degerlendirme yapil-
mugtir. Bu degerlendirme icerisinde ise Ebu Hureyre'nin “Dig diinya ve sosyal hayatla
fazla bir ilgisi olmadigi'ndan bahsedilmistir. Dis diinya ve sosyal hayatla fazla bir ilgisi
olmayan ve merakinin diger sahabeler tarafindan da bilinmedigi ileri sartlen bir kisiyi
“merakl bir kisilik tipi” olarak ele almanin imkani konusmacinin ilgili ifadeleriyle ol-
dukea kuskulu hale gelmistir.

Yine “elestirel bir tip” olarak Hz. Aise 6rnegi verilmis, ama onu elestirel bir tip
olarak ele almay: gerek¢elendirme yetersiz kalmustir. Hz. Aise ilgili yorumda “Nazari /
zihni yoni giiclii olan kimselerin pratik yoniiniin zayif olacag 6ngorilir. Hz. Aise'nin
de pratik/el becerisi gerektiren islerde fazla maharetli olmadig goralir” denmektedir.

Yorum, anlama faaliyetinin bir uzammu ve sistematik bir sirectir. Yorum, herhangi
bir durumun herhangi bir sekilde anlagilmasin, nigin boyle anlagildigin gerekgelendir-
medir. Oysa tebligci arkadagimizin bu yorumu, kendi anlama bi¢imini gerekgelendir-
mekten cok yeni gerekcelendirmelere ihtiyac duymaktadir. Oyle ki, “Nazari /zihni yoni
guglt olan kimselerin pratik yoniinin zayif olacag ongorilir. Hz. Aise'nin de pratik/
el becerisi gerektiren islerde fazla maharetli olmadig goralir” ifadesini okuyunca veya
dinleyince akla hemen “Nazari /zihni yoni gii¢lii olan kimselerin pratik yontnin zayif
olacagini kim 6ngérmus? Hz. Aise'nin pratik el becerisinin zayifhg ille de onun nazari
zihni yoninin kuvvetli olmasina mi baglanmali? vb. sorular akla gelmektedir. Sosyal
bilimler literatiirtinde insanlart belirli bir kisilik tipi igerisinde determinist bir tavirla
belirlemenin imkéni tizerine tartismalara ragmen boyle bir 5ngéride bulunmanin veya
ilgili yorumu bununla desteklemenin imkani oldukea sorunludur. Benzer durumlara
diger ornekler icinde de rastlanabilmektedir.

Bu ¢ergevede bu nevi ¢alismalarda, alismanin ontolojik ve epistemolojik kurgusu
iyi yapilmalidir. Konunun ontolojik yapisina uygun bir sosyal bilimsel, epistemolojik
yaklagim ¢ergevesinde uyarlanacak bir metotla calisma yapilmas gerektigi kanaatimi
bildirir; degerli hocami tekrar tebrik eder, basarilar dilerim. Beni dinlediginiz i¢in de
tesekkiir eder, saygilarimi sunarim.

372



HZ. PEYGAMBER'IN YETISTIRDIGI ORNEK SAHSIYETLER %@)81%
utiue u

OTURUM BASKANI- Evet, biz de hocamiza bu degerli katkilarindan dolay:
tesekkiir ediyoruz. Zamam giizel kullandilar, kendilerine ayrica tesekkiir ediyorum.

Simdi, ikinci olarak s6zit Hanefi hocama birakiyorum. Diger Hasan hocamin
tebliginin miizakeresini yapacaklar.

Buyurun hocam soz sizin.
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MUZAKERE

Prof. Dr. M. Hanefi PALABIYIK
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Herkesi sayg ve sevgi ile selamlarken, yapacagim miizakere ve degerlendirmenin
bana gonderilen metin Gzerinden olacagini dnemle belirtmek istiyorum.

Elimdeki metin bir sayfa “Ozet’; iki paragraflik “Girig’, ti¢ baghkla dort sayfa; iki
sayfa da “Sonug” ve “Bibliyografya” olmak tizere toplam sekiz sayfa olarak hazirlanmugtir.

Oncelikle bdyle bir sempozyumda Ebti Zerr'in yer almasini son derece isabetli
buldugumu belirtirken, yazari da bu tesebbuste bulunmasindan dolay: tebrik ediyorum.
Ancak metnin, baghgiyla uyumsuz oldugunu ve icerigi yansitmadigini disiiniyorum.
Kanaatimce metin, Ebti Zerr'i model bir sahsiyet olarak sunmaktan ¢ok, onun hakkinda
one cikan tartismalar eksenlidir.

Ikinci olarak sdyleyecegim husus, yazarin metni elden geciremeden ve diizel-
temeden géndermis oldugunu sanmamdir. Ciinkii yazilarim bizim gibi bilgisayarda
yazanlar i¢in oldukga koti yazilmis bir metin. Bilgisayar yazim kusurlari disginda da,
metnin tzerinde ¢ok sayida diizeltme ve yonlendirmelerim oldugunu da belirtmek
istiyorum. Muhtemelen yazar, metni zamaninda kavusturmak igin tamamlamus, ancak
elden gegiremeden gondermistir.

Ancak metnin kurgu ve icerigi hakkinda séyleyeceklerim ise genel ve 6zel olmak
tizere oldukca fazladir.

1. Eba Zer'le ilgili yayinlar takip etmeye calisan biri olarak tebligin hi¢bir haliyle
orijinal olmadigini dasinmekteyim. Belki yazar, metnini baglangicta béyle bir sem-
pozyum igin degil de, halka Kutlu Dogum konferansi olarak hazirlams, fakat sempoz-
yuma da gondermis olabilir. Ancak boyle bir teblig, olmasi gerekenden ¢ok az sayida
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kaynakga ve dipnot icermekle beraber, ilmi ve akademik olmaktan ¢ok, popiiler ve
siradan gorinamludir.

2. Metnin 6n kabulleri ¢ok, tartisma daha azdir. Bunu, yazarin, Ebt Zerr'in “si-
rilmis” oldugunu ve bunu yapanin da Hz. Osman oldugunu bir tirli séyleyememe-
sinden; meselenin siyasi olan kisimlarini bile dini gorerek értmeye kalkismasindan
anlamak mumkandar.

3. Cok sayida dipnot gerektiren yerlere dipnotlar atilmadigr i¢in bazi iddialarin
temellendirilemedigini soylemek mimkandir. Bu hususlara yani okuyucu olarak ne-
relerde dipnotlara ihtiyag duyduguma metin icerisinde temas ettim.

4.Hz. Peygamber (sav.), tiim arkadas ve dostlarini sever, sayar ve 6verdi. Biri hak-
kinda kullandigimiz abarti ve 6vgiiler digerlerini telemeyi de igerebilmektedir. Mesela
Ebu Zerr'in cesareti 6ylesine one ¢ikarilmaktadir ki, sanki digerleri korkak konumunda
kalmaktadir. Kanaatimee burada kullanilmas: gereken tslup, “digerlerini de isin igine
sokacak bir fikir"le ctimleleri serdetmektir.

5. Yedi sayfalik metnin alt1 sayfasi, sadece ve sadece Ebti Zerr'in milk gortsine
tahsis edilmis, dolayisiyla model sahsiyet olusu da tek konuya hasredilmis olmaktadir.
Bu da mezkur sahabeyi anlamak ve model sunmak i¢in kanaatimce yetersiz kalmustir.

6. Ebt Zer anlatilirken, “sirkten imana’, “her tiirlit yolsuzluktan ahlaka’, “kaostan
diizene” “vsye gecis” gibi aslinda modellik igin daha uygun olan kavramlar yerine, daha
kapali ve fonksiyonsuz olan ve aslinda sahabeyle bir arada diistinilmesi gok daha sonra-
ki donemlerde ortaya ¢ikan “velayet” kavramu 6rneklendirilerek herhalde ses uyumunun
getirdigi hoslugun cazibesiyle “eskiyaliktan evliyaliga” tabiri kullarlmugtir. Bu tabir hatta
slogan son zamanlarda akademik ve popiiler ortamlarda da maalesef yayginlasmaya
baglamustir.

Halbuki Ebti Zerr'in Islamiyet'i kabul etmeden iki ti¢ y1l 5nce eskiyaligi biraktig,
Allah’a ibadet etmeye bagladigi ve Haniflerle yakin ilgisi oldugu, rivayetler problemli

olsa da goz ard edilmemelidir.'

Ozel elestirilerime ge¢meden 6nce sdzlerime, maalesef yazarin kaynakgasinda yer
almayan, su anda Diyanet [sleri Bagkani olan Sayin Prof. Dr. Mehmet Gérmez'in “Ebu
Zerr el-Gifari Biyografileri Uzerine” baslikli makalesinin? girisiyle baslamak istiyorum:

1 [srafil Baler'nin “ Bir Yalmz Sahabi Ebit Zer el-Gifari” (On Dokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakitltesi
Dergisi, 1998, say1 10, s. 351-386) baslikli makalesi, ierdikleri celigkileri gidermemekle beraber Ebt:
Zer'le ilgili tam rivayetleri bir arada veren énemli bir ¢ahsmadir.

2 Mehmet Gormez, “Ebt Zerr el-Gifari Biyografileri Uzerine, Islamiyat, cilt. V; say1. 2, (2002), ss.
177-182.
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“Iyi yazilmug bir hayat, iyi kullanilmug bir hayat kadar enderdir,” der Ingiliz tarihci
Carlyle. Zira biyografi, ilk anda bir kisinin hayat: olarak adlandirilsa da, kurallari olan

bir tarih yazim tird, bir agiklama usuli ve genel tarihin énemli bir pargasidir.

[slam tarihi kaynaklarinn, tarihe mal olmus biyiik sahsiyetlerin hayatini aktarirken
soz konusu kurallara pek bagl kaldigin soylemek giigtir. Hele hele hayat yazilacak
kisi [slam tarihinin en iiziicii olaylarmda rol oynamus, tarih icinde Siinni-Sii ihtilafinin
sembol ismi olmug Ebti Zerr el-Gifari gibi bir sahsiyet ise, bu, daha da giictiir. Tarihi
rivayetlerin ¢eligkilerini gormek, tarih yazimina siyaset ve ideolojilerin nasil karistigin
tespit etmek, mezhep taassubunun tarihi sahsiyetleri ele almada hangi boyutlara vardig1-
n1 anlamak igin Ebt Zerr'in hayatina dair haber ve rivayetlere goz atmak yeterli olacaktir.
S6z konusu haber ve rivayetler ayni zamanda okuyucuya tarih kaynaklarimiz ile hadis
kaynaklarimiz arasinda bir mukayese yapma imkéni vermekte ve ayni problemlerin
hadis rivayetlerine nasil yansidigini da gostermektedir. Ebti Zerr'in hayatinda kargilagtigy
biittin olumsuzluklarin, 6nceden, Hz. Peygamber tarafindan haber verildigini ifade eden
hadis rivayetleri ise, bu isi buisbutiin zorlastirnus ve i¢inden ¢ikilamaz bir hale sokmustur.

Séz konusu problemler, Eba Zerr'in Islam'dan énceki hayatina ve Medine'de Hz.
Peygamber’le birlikte gecirdigi donemlere ait degildir. Zaten tarih, bu donemlerle ilgili
pek fazla bir bilgi de vermemektedir. Asil problem, Ebti Zerr'in Hz. Peygamber'in ve-
fatindan sonraki hayatiyla ilgilidir.

Biz, Ebti Zerr'in, Sam-Mekke ticaret yolu tizerinde ikamet eden Gifar kabilesinden
oldugunu, Islam'dan nce de putperestlige pek iyi bakmadiginy, kervanlari yagmalamay:
ve onlardan aldiklarini yoksul ve fakir kimselere dagitmay1 meslek edindigini, Hz. Pey-
gamber Islam mesajint yaymaya balar baslamaz Mekke'ye gelerek Miisliiman oldugunu
(4.veya S. Miisliiman); kendisine “Bu isi gizle! Biz giiclenince sana haber veririz” denil-
digi halde, Musliman oldugunu Kabe'de ilan ettigi i¢in eziyet ve iskencelere ugradigini,
kabilesine gittikten sonra Hendek Savagi'nda Medine'ye gelerek Mislimanlara iltihak
ettigini ve Hz. Peygamber'in vefatina kadar da ondan aynlmadigim biliyoruz. Ancak, Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra halife seciminde nasil bir tavir takindigini bilmiyoruz.
Bilhassa Hz. Osman doneminde $am’a neden gonderildigini, Sam Valisi Muaviye'ye
karsi nasil bir hareket baslattigini, Mu'aviye'nin talebi Gizerine Medine'ye tekrar neden
celbedildigini bilmiyoruz. Medine’ye dondiigiinde Hz. Osman'in huzurunda 6zel
mulkiyet ve kamu mallarmin keyfi kullanimi konusunda ne tir tartismalara giristigi,
Ubeyy b. Ka'ba “Ey Yahudi ¢ocugu! Dinimi sen mi bana greteceksin?” diyerek neden
onun tizerine ytradigiy; dahasi, Rebeze'ye neden sirgiin edildigi ve orada nasil vefat
ettigi mechulimuzdir. Zira tarihgilerimiz bu olaylarin mechul kalmasinin hayrimiza
oldugunu ifade etmislerdir...™

3 Gormez, s. 177-178.
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Gormez'in bu ifadelerine ragmen, hayatiyla ilgili anlatilarin igerisinde yer alan ok
sayidaki celiskilerden sadece birkagina temas etmek gerekmektedir: Mesela hayatini
eskiyalikla kazanan ve Araplarin goziinde soyguncu ve eskiya olarak bilinen kabilenin
bir mensubu olarak Ebti Zerr'in kervanlari yagmalayip onlardan aldiklarini yoksul ve
fakir kimselere dagitmay1 meslek edindigini soylemek buiyiik ve komik bir ¢eliskidir.
Yine Mekke'ye geldiginde sirf Hz. Peygamber'i sordugu i¢in iyice dovilmesinin; 4.
veya 5. sirada Musliman olan bir sahsin, henitiz daha iskence ve baskilarin olmadigs bir
sirada yani bisetin ilk tig yil iginde Hz. Peygamber'in itirazina ragmen Muslimanhgin
ilan etmesinin ve bu ytzden de feci halde déviilmesinin de yaman bir geliski ve onun
sonradan agiga cikan karakterine uygun yakistirmalar oldugunu sdylemek istiyorum.
Hz. Ali'ye desteginden ve Umeyye Ogullarina muhalefetinden dolayy, Islam’t kabul
etmesinde Hz. Ali’ye rol verilmesi rivayeti veya diger rivayetlerin de, belli baglamlar
gozetilerek onun hayatina sokuldugu anlagiimaktadur.

Hayati hakkindaki rivayetler ve ilgili tartismalar bir yana, yazarin metni hakkindaki
ozel degerlendirmelerim soylecedir:

1. Teblig sahibi “Giris te besinci paragrafta (s. 1), “... Sonraki yillarda, bir devlet
sistemi olarak ortaya ¢ikan sosyal devlet olgusu, onun adil bolisimii ve dayanismay:
temel alan felsefesinden milhemdir” demektedir. “Sosyal devlet olgusuna vurgu ya-
pilmasi 6nemli olmakla birlikte, ¢ok asirlar 6ncesinden beri insanhigin diiskiin oldugu
evrensel bir ilke olan bu olguya, Ebu Zerr'in yaganu ve anlayisinin milhem oldugunu
soylemek hem bir yanilgi ve hem de olmayacak bir abartidir.

2. Yazarin bahsettigi ‘Dort Temel Fazilet” terimi (s. 2) anlamsiz, gereksiz ve is-
levsizdir. Burada herhangi bir karsiligr olmadig gibi, sahabeyi anlar veya anlatirken de
yetersiz kalmaktadir. Ayni durum, yazarn bu alintiya dipnot vermemesinde de goze
carpmaktadir. Burada “Ebt Zer ve Cesareti” seklindeki bir baghgin yeterli oldugunu
distntiyorum.

3. Ebti Zerr'in cesareti icin verilen 6rnek, cesaretten gok bir ‘pervasizlik’ (cekin-
mezlik, sakinmazlik, atllganhk) ornegidir. Bu tir pervasizliklarin sonu, icracisimin si-
rekli sikintiya diismesiyle bitmektedir. Giinimuizde boyle bir pervasizlik sergilemek,
“sorumsuzluk, distincesizce yapilmug bir atilganlik” olarak goralir. Eba Zerr'in boyle
yapmasi, onun bu yaptiginin dogru oldugu anlamina da gelmemelidir. Nitekim Hz.
Peygamber'in de onun béyle davranmasina izin vermemesi bunun delili olarak kabul

edilebilir.
Kaldi ki onun bu pervasiz ve dobraligy, onu, hayat: boyunca yakasini birakmayan

belali sonuglara gotarmastir. Bunu ilk bastan fark eden Hz. Peygamber'in onun emirlik
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istegini uygun bulmamas: ve bu konuda yetersiz oldugunu kendisine ifade etmesi*
onemli bir delildir. Hatta bu ytizden onun Hz. Peygamber'in yoklugu esnasinda bir kez
de olsa, Medine'de ona vekalet ettigine dair rivayetler zayif goralmektedir.’

Birgok sahabe hakkinda oldugu gibi burada da séylenen anlati yani Ebt Zerr'in
cesareti, neden savaslarda veya daha baska yerlerde anlatilan bir kahramanhgini éne
cikarmamustir da sadece ilk Masliman olusuna hasredilmistir? Bu hususta bir rivayetin
bile bulunmamasi ayrica dikkati caliptir.

4. Ikinci sayfanin tigtincii paragrafinda yazar, “Islami tebligin cok gizli yiiratalda-
guni” soylemektedir. Bunu soyleyenler, uzaklardaki Ebti Zerr'in bu gizli daveti nasil
duydugunu goz ardi etmektedirler. Burada séylenen “gizlilik’, tebligin ger¢ekten “gizli,
sirli ve yeralt: faaliyeti” olarak yuratilmesi anlaminda degil, sadece, asikar ve toplu da-
vetler yapilmamasi anlamindadir. Ciinki biz Hz. Peygamber'in ve bagkalarimin Kabe'de
namaz kildiklariny, Hz. Peygamber’e actyarak yaklastiklarini ve daha sonralart onunla
ve ona ilk inananlarla alay ettiklerini biliyoruz. Gizlilik olsayd, iskence ve asagilama
da olmazd.

S. Ugtincii sayfanun tiglincii paragrafinda, yazar, “Hz. Osman'in kendinden énce-
ki dénemden baslayan ‘hazineden kredi kullandirma” hususundaki itirazlart meclise
tagidigindan” s6z etmektedir. Kanaatimizce buradaki husus, “tasima” degil, “taginma’
olmalidir. Ciinka karsimizda, tepki ve itirazlara cevap vermeye ve icraatlarina gerekce
sunmaya ¢alisan bir devlet adamu olarak Hz. Osman vardur.

6. Uctincii sayfanin besinci paragrafinda, “Medine'den ayrilarak Sam’a gitmek
zorunda kalmak” seklinde yumusatilan ifadenin diger tarlst, “sargine gonder/il/
mektir. Yazar bunu sdylemeyi, herhalde bu isi yapanin Hz. Osman olmasindan dola-
y1uygun bulmanugtir. “Birinin bir yere zorla gonderilmesi stirgtindiir. Béyle bir tslup,
Ebut Zerr'in konusuldugu bir ortamda sadece gergegi 6rtmeye calismaktan baska bir
sey degildir. Gormez'in yukarida Taberi ve Ibnu’l-Esir hakkinda verdigi 6rnek, yaza-
rinkiyle 6rtagmektedir.

Yazar yine ayn1 tutumunu bir sonraki sayfanin baginda da stirdirerek, Ebti Zerr'in
Muaviye ile tartismasindan sonraki ikinci sirgiinting, “Medine’ye ¢agrilma” olarak ifade
etmistir.

7. Dordinct sayfanin basinda, Ebti Zerr'in Muaviye'ye, “Ey Muaviye bu saray1
kendi paranla m1 yaptirdin, yoksa devletin parast ile mi? Sayet bu saray1 devletin parasi
ile yaptirdiysan bu ihanettir. Yok, kendi paran ile yaptirdiysan bu da israftir” demesine,

4 Miislim, Imaret, 16-17 (Hadis no: 1825-1826).
S Abdullah Aydinly, “Ebt Zerr el-Gifari’, DIA, X,266-269, 5. 267.
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cevap vermenin ‘kabil olmadigini” séylemektedir. Buna katilmak mamkin degildir.
Ancak buradaki sorun, Muaviye'nin samimiyetinin sorgulanmasidir. Yani Muaviye ne
deseydi makbul olacakti? Mesela, devlet sarayn ise, zaten Muaviye'ye ait degil, valiye
yani devlete aittir. Kendi malindan ise, israfin gtinahi da kendinedir. Ayni sorgulamay:
yapan Hz. Omer’e Muaviye'nin, “Misliimanlarin zenginlik ve ihtisaminy, diismanlarim-

za gdstermek icin boyle bir saray yaptirdim.” dedigi ve Hz Omer'in de bir sey demedigi
nakledilir.

8. Burada bir bagka sorun da, Ebti Zerr'in Tevbe, 9/34-35. ayetlerine getirdigi
yorumlarin diger sahabeler tarafindan nasil kargilandiginin veya bu ayetleri diger sa-
habelerin nasil yorumlandiginin fazla gindeme getirilmemesidir.

Yine kapali kalan ve iligki kurulmas gereken diger bir tutum, mal-iktidar iliskisine
mi, yoksa mal-miimin iliskisine mi atiflar yapildigidir? Ctinki Ebt Zerr'in bu tutumu-
nun devlet yetkililerince “fitne ¢tkarmak veya halki devlete isyana tesvik veya zenginlere
kargi kigkirtmak” olarak yorumlanmasi, ¢ok daha fazla tizerinde durulmasi gerekli bir
konudur.

“Emuri bilmaruf, nehyi anilminker” farzini ifa eden bir miimine, Hz. Osman gibi
miimin bir sahabenin neden karg koyarak konusma yasag getirdigi de 6nemli prob-
lemdir. Buna da hic temas edilmemistir.

9. Dérdinct sayfanin yedinci paragrafinda “resmi fetva” tabirinin o dénemler/
ortagag i¢in uygun oldugunu disinmek zordur. Ciinki resmiyet, modern devletlerin
isi olup, o zamanlar i¢in s6z konusu edilecek tarz ancak, “tercih/icra edilen goriis” ol-
maktadir.

Bu paragrafta aqiga ¢ikarilmasi gereken diger bir problem de, “infak” kavramu ile
“yukamlalik"tin ayni sey olduklarinin kabul edilmesidir. Tabii buradaki fikhi terimlerin
ve ihtiyaglarin yillik veya aylik olarak diigtintilmesi gibi konularin ele alinmast ayri bir
tartisma gerektirmektedir.

Ebut Zerr'in servet hakkindaki goriisleri hususunda Aydinli'nin yaklagimi kanaa-
timce daha énemli ve daha yerindedir: “Altin ve gimust Allah yolunda sarf etmeyip
biriktirenleri” elem verici bir azap ile korkutan ayetlere dayanarak (et-Tevbe, 9/34,35)
diger sahabilerin aksine ihtiyag fazlast malin Allah yolunda harcanmasi gerektigini sa-
vunur. Hatta bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber'in de bu kanaatte oldugunu soylerdi.
Halbuki ashabin bir kismu bu ayetlerin zekat ayetleriyle nesh edildigini, bircogu ise bun-
larin zekat vermeyenleri hedef aldigini soyliyordu. Hz. Ali ayetlerin, 4000 dirhemden
fazla olan maly, Allah yolunda harcamayarak biriktirenler hakkinda indigini, Muaviye
ise bu ayetlerle Ehl-i Kitabin kastedildigini ileri stirmekteydi.
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Zekat miikellefi olabilmek i¢in elde ihtiyag fazlasi bir miktar malin bulunmas:
gerektigine gore, ihtiyag fazlast malin dagitilmasi konusunda hassasiyet gosteren Eba
Zerr'in bu gercegi bilmemesi ve burada s6zii edilen fazla malla zekat nisabina dahil mal
kastetmis olmast diisintlemez. Eger bu maliihtiyag fazlasi olarak gortp onun da Allah
yolunda harcanmas: gerektigi tizerinde durmugsa, halkin birytik maddi sikint: iginde
bulundugu bir donemde boyle bir i¢tihadi benimsemis oldugu distinilebilir. Nitekim
ilk iki halife donemiyle Hz. Osman devrinin ilk yillarinda onun bu gorisleri savundu-
guna dair bilgi bulunmamaktadir. Ihtiyag fazlasi mallar konusunda farkli ictihatlarda
bulunan diger sahabilerden higbirinin yonetimle ihtilafa diismemesi, Ebt Zerr'in s6z
konusu ihtilafinin ictihadi dolayistyla degil siyasi sebeplerle oldugunu (vurgu benim)
gostermektedir. Zira onun gortsleri fakir halkla birlikte yonetim aleyhtarlarinin da isine
yaramus, boylece mesele siyasi bir veche kazanmigt.™

10. Dordiinct sayfanin sonunda A. Cevdet Pasadan referansla ifade edilen, onun
insanlara baski yaptig iddiast da bu baglamda ele alinmalidir. Yani o sadece “emri bil-
maruf, nehyi anilmiinker” yapmamuig, bunu insanlarin da yapmasini istemis ve hatta
yapmayanlar1 ve bunu seslendirmekte gevsek ve sessiz kalanlar kinanugtir. Rivayet-
lerden anlagilan da budur, ciinkii onun “fitne cikarmak”la itham edilmesi kanaatimce
ancak bu sekilde anlagilabilir.

11. Yine bu sayfada ge¢en 7 nolu dipnotta verilen hadis de, ilgili bir bagin kurula-
mamasindan dolayy, anlamsiz kalmis ve sintmustir. Ayrica bir hadisin, dogrudan hadis
metinlerinden verilmesi gerektigi de g6z ardr edilmistir.

12. Ebu Zerr'in yoksullugu meshur olmasina ragmen, yazar, onun sirf aldigi ma-
astan dolay1 zenginligine vurgu yapmus (s. 5), fakat aldigi maasi aninda dagittigini soy-
lerken de geliskiye diismaustiir. O, yoksullugu, Hz. Peygamber gibi bilingli olarak tercih
etmis bir insandir. Ayrica cihat igin at sevkiyatr hususu da ayrica tartigilmas: gerekli bir
konudur.

13. Yazar sonug kisminda (s. 7): “Hz. Peygamber'in uyguladig: prensipleri hayata
hakim kilmak bakimindan géstermis oldugu kararli tutumu ile o, Hz. Peygamber'in
yetistirdigi model sahsiyetler arasinda yerini alnugtir. Bu bakimdan bizim i¢in numune-i
imtisaldir” dedikten sonra, biitiin ¢alismasina hakim olan kanaati belirterek, maalesef
bu 6rnekligi, “sosyal adalet uygulayicihgina” indirgemis ve “Ebti Zer, sosyal adalet dii-
stincesini seslendirenlerin 6nctisti olmustur. Hz. Peygamber'i érnek almayi biricik ilke
edinmis ve émriiniin sonuna dek bunu hayatina tatbik etmistir. Onun itirazlar tama-
men adil bolasim ve hakga paylagima matuftur. Bu bakimdan o, sosyal yardimlasmanin
onciilerinden sayilmustir. Ebti Zer sosyal adaletin babasidir” demistir.

6 Aydinly, s. X, 268.
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14. Metinde gecen daha bagka konular ve vurgularin ele almmasinin gerekli ol-
dugunu disiinmekle birlikte, tebligcinin, cok uzun olmasi ve detaylandirmasi gereken
bir konuyu ¢ok kisa ele almasindan kaynaklanan sorunlara temas ettigimi belirtmek
istiyorum. Mesele daha detayli ele alinsa ve sadece “kenz” konusuna hasredilmeseydi
-fikren ve bakis agistitibariyle ortiismemiz muhtemelen miimkiin olmayacaksa da- belki
daha giizel ve 6nemli bir metin ortaya ¢ikabilirdi.

Bundan sonraki sozlerini 6zette oldugu gibi bir soylem bi¢iminde sonlandiran
yazar, dipnot ve yazim tekniklerinde DIA'ya uymus ve metnin yaziminda onun pren-
siplerini icra etmistir.

Sonug olarak kanaatim, Ebti Zerr'in 6rneklig, takvasy, zithdi ve makam-mevkiden
uzak durmas: hususundaki Hz. Peygamber'in emir ve tavsiyelerini uymadaki samimiyet
ve sabridir. Onun bu ugurda ¢ektigi sikintilar, yedigi dayaklar, iskence ve strgtnler,
gercek bir direnis ve miicadelenin, bilhassa pasif direnisin/sivil itaatsizligin birytik bir
ornegidir. Bunlari ve bilhassa stirgiinti goze almak ve bunu, degisip dontiismeden kar-
silayip hayati idame ettirmek, iste en buytik ve en 6rnek alinacak hadisedir. Olaylar
ve stkintilar kargisinda (goriislerinin ve tavrimin yanls oldugunu diisiinsek bile) hig
geri atmadan direnmesi, durusunu bozmamas ve ¢izgisini degismemesi, herhangi bir
insan igin bile en 6nemli sahsiyet 6l¢usudir. Onun kaygr ve kavgast bu baglamda ele
alinmug olsaydy, 6rnekliginin ortaya konmast hem daha orijinal ve 6zgiin ve hem de
daha isabetli olacakt: diye disiinmekteyim.

Herkesin Hz. Ebu Zer kadar diriist, samimi ve zahid olmasini dilerken, tesekkiir
eder, saygilar sunarim.

OTURUM BASKANI- Evet, Sayin hocamuza bu degerlendirmelerinden dolay:
tesekkir ediyoruz.

Sanmirim Hasan Yagar hocamiz da bu degerlendirmelerle yaymlanmadan énce
tebligi degerlendirecektir diyoruz.

Sozii ben Nurten hocama birakiyorum, muizakeresini yapmak tizere, buyurun
hocam.
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MUZAKERE

Yrd. Dog. Dr. Nurten KIMTER
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1-Saygideger Hocalarim, Kiymetli Meslektaglarim, Hanimefendiler, Beyefendiler.

Oncelikle hepinizi sayg: ile selamliyorum. Sevgili Peygamberimiz'in dogum yil
donamanin kutlandigi béyle mutlu bir hafta vesilesiyle sizlere hitap etmeyi nasip ettigi
igin Yiice Allah'a hamd ediyor, Peygamber Efendimiz’e de selam ediyorum. Ayrica bu
sempozyumu dizenleyerek bir muizakereci olarak gorevlendirilmek suretiyle bu ilim
meclisinde bulunmama imkan saglayan hocalarimiza huzurunuzda siikranlarim ifade
etmek istiyorum.

2- Mizakereme baglarken boylesine énemli bir konuyu, tebliginde giindeme getir-
digiigin teblig sahibi Sayin Sehal Deniz Kotan Hanimefendiye ¢ok tesekkir ediyorum.
Zira Hz. Peygamber'in yetistirdigi insan modelinden sz edilirken insanhgin takriben
yarsini teskil eden, annelik vastiyla tiim insanlarin ilk egitimcileri olan kadinlarin nasil
yetistirilecegi hususuna, dolayisiyla Hz. Peygamber'in yetistirdigi kadin modeline yer
vermemek bu sempozyum agisindan buytk bir eksiklik olurdu diye distiniyorum.
Tebligin mizakeresi noktasinda bir miizakereci olarak biz elestiriyi, mevcut makaleyi
okuyup anlayarak gerek bir takim degerlendirmelerde bulunmak gerekse bir takim
oneriler sunmak suretiyle katkida bulunma faaliyeti olarak gortiyoruz. Esasinda eles-
tiri olmadan bilim gelisemeyecegi icin mizakere ile ilgili soyleyeceklerimizin de bu
calismanun gelistirilmesine yonelik yapici nitelikteki bir takim elestirilerden ibaret ol-
dugunu belirtmek istiyoruz. Bu anlamda Sayin Kotan'in teblige iliskin yapicr elestiri
ve goruslerimizi anlayisla karsilayacagimi umuyoruz.

3- Her seyden once tebligde Hz. Peygamber'in yetistirdigi kadin modelinin
mui’'minlerin annesi Hz. Aise'den hareketle ele alinmasinin son derece isabetli oldu-
gunu, konunun ele alims: ve kullanilan uslibun da akademik bir deger tasidigin dii-
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stntiyoruz. Bununla birlikte teblig metnine genel olarak bakildiginda sayfa dizeninin
pek diizgiin olmayisi, noktalama isaretlerinde bir takim hatalarin olusu, bazi yerlerde
dipnot kaymasinin (6rnegin S. sayfada 22. dipnot) olmasi, metnin bazi yerlerinde de
bir takim yazim hatalari (“~da/-de” eklerinin yazilisi ve “ya da” nin yazilisiyla ilgili vs.) ve
harf eksikliklerinin goriilmesi, metnin biraz acele ile hazirlanmis ve buna bagh olarak da
bu gibi hatalarin gézden kagmus olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Tim bunlarin
yaninda metinde yer yer anlatim bozukluklar1 ve anlagilmaz ifadeler géze carpmaktadur.
Ayrica tebligde alt baghklara da yer verilmedigi goralmektedir.

4- Sayin Kotan'in tebligin baslangicinda, Islam’t anlamak i¢in Hz. Peygamber'i
tanimanin ve O’'nun ortaya koydugu Miisliiman modelini anlamanin Islam'in hayata
gecirilmesi hususunda 6nemli olduguna deginmesi ve bu sempozyum i¢in nigin béyle
bir konu baghgr altinda bir teblig hazirladiginin gerekgelerine yer vermis olmas: son
derece ilgi cekici olmustur. Kendi deyimiyle genel anlamda pek dindar olmayan bir
cevrede yetismis olan teblig sahibi, “Islam'da kadin” konusunun hem Miislimanlar hem
de Islam'in aleyhinde olanlar icin ilgi ¢ekici bir konu olduguna deginmektedir. Sayin
Kotan, inangh bir bayan olarak dini bir yasam tarzini tercih etmesinin ve sonrasinda bu
konuda sergileyecegi tutumu belirlemek isteyisinin konuya ilgi duymasinda ve konuyu
aragtirmasinda etkili bir faktor oldugunu belirtmektedir. Kendisi, gerek islami bir yasam
tarzin: tercih ettikten sonra icinde yer almaya basladigi geleneksel Islam anlayisinin ha-
kim oldugu cevrelerdeki kisilerin Miisliiman bir bayana Islam adina bictikleri rollerden
duydugu rahatsizliktan gerekse islami hassasiyetten uzak olan i¢inde yetistigi aile ve
akraba cevresindeki kimselerin dindar cevrelerce kadina bicilen bu rolleri Islam’a mal
ederek elestirmelerinden duydugu rahatsizliktan dolay: bu meselenin asihnin gergekte
nasil oldugunu arastirmak tizere islami kaynaklara bagvurdugunu dile getirmektedir. Bu
anlamda, ginlitk yasamdaki bir problemden hareketle bir meselenin esasinin bilimsel
olarak temel islami kaynaklarda nasil oldugunu aragtirma gayreti, takdir edilmeye deger
bir davramistir. Kendisini bu aragtirmaci ruhundan dolay: tebrik ediyoruz.

Gergekten de bir taraftan gelenege dayali islami anlayisin kadina bictigi rolden
dolay1 kendisini erkeklere gore daha fazla baski altinda hisseden, bu sebeple saglam bir
kisilik ve kimlik gelistiremeyerek bir insan olarak kendisini dzgiirce ifade edip ortaya
koyamayan bir Misliman kadin tipinin varligy, diger taraftan gériniste kadina bir
takim hak ve ézgiirlikler vaat ederken onu bir nevi cinsel somurt araci haline geti-
rerek ddeta nesnelestiren modern zihniyetin ortaya koydugu kadin profili karsisinda
gunimiiz dindar kadinlarmin asr-1 saidetteki kadin kimligine ve kisiligine ilgi ve 6zlem
duymalari son derece dogal kargilanmalidur.

Hepimizin malumu oldugu tzere tarihin ilk dsnemlerinden itibaren degisik top-

lum ve kiltiirlere bakildiginda kadinlarin gercekte hak ettigi degeri gérmedigi, sahip
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olmasi gereken kisilik ve karakter 6zelliklerinden mahrum oldugu goriilmektedir. Oysa
Islam diniyle birlikte Hz. Peygamber devrinde kadinlar lehine son derece 6nemli degis-
me ve gelismelerin oldugu gorilmektedir. Islam 6ncesi Cahiliye devrinde en temel hak
olan yasama hakkinin bile kadinlara verilmedigi dikkate alinirsa, Efendimiz donemin-
de kadinlarin bin yilda elde edemeyecekleri kazanimlari elde ettikleri gozlenmektedir.
Kadini iman, amel ve ahlak noktasinda yani insan olma ve kulluk noktasinda erkekle
esit, hak ve sorumluluklar bazinda erkege esdeger gérerek onu, ailenin ve sosyal hayatin
dizayninda 6n plana gikaran Kur'an ve Hz. Peygamber olmustur. Efendimiz doneminde
kadinun, fiziki gorintisi ve cinselligi ile degil bilgisi ve ehliyeti ile, kisiligi ve kimligi ile,
ozgiiven, ciddiyet ve vakar sahibi bir birey olarak toplumun hemen her alaninda aktif
bir seklide rol aldig goriilmektedir. Elbette bu hususta Hz. Peygamber'in ve Kur'an'in
deger verici ve destekleyici tutumlar son derece etkili olmustur. Fakat Peygamber Efen-
dimizin vefatindan hemen sonra kadinin gercek stattst, kimlik ve kisiligi ile ilgili elde
etmis oldugu bu kazanimlarin yavas yavas ivme kaybedip tekrar otoriter ve ataerkil kiil-
tiirtin Islam toplumlarinda hakim olmaya basladig ve bu disiince yapisinin giintimiize
kadar geldigi gdriilmektedir. Esasinda bu husus, Abdullah b. Omer'in su séziinden de
cok agik bir sekilde anlagilmaktadir: “Biz Resulalah zamaninda hakkimizda bir ayet
nazil olur korkusuyla kadinlara séz séylemekten, haklarini ¢ignemekten ve onlara sert
davranmaktan ¢ekinirdik. Resulalah vefat edince biz de artik onlara karsi cok (karici ve
yikict) sézler sdyler olduk ve onlar hakkinda kusurumuz artt1” (Buhari, “Nikah,” 80).

Abdullah b. Omer'in séziinden de anlagilacags tizere Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan ve ginimiize kadar gelmis olan kadina yonelik bu olumsuz tutum ve
disiince yapist Miisliman kadinlari rahatsiz ettigi gibi Islam'in aleyhinde olan ¢evreler
tarafindan da gelenegin kadina bictigi bu rol sanki Islam'in kadina bigtigi bir rol gibi
lanse edilerek buna karsit séylemler gelistirilmistir. Ginimaz modern toplumlarin-
da bir taraftan sdziim ona kadina Islam'da olmayan hak ve 8zgiirlikler verilmesinden
bahsedilirken diger taraftan kadimin genellikle cinsel kimligi ve beden imgesi tizerinden
rant elde edilmeye ¢alisilan bir reklam objesi ve teshir unsuru olmaktan 6teye gideme-
digi goriilmektedir. Bu nedenle gelenegin kadina bigtigi rolden memnun olmayan ve
modernitenin gelistirdigi diisince yapisinda da kadimin nesnelestirildigini gézlemle-
yen bilhassa entellekttiel dindar kadin bir suje olarak kendisinin gergek kimligini ve
kisiligini, ailede ve toplumdaki yerini ve roliinii belirlemek arzusu ile Islam'in ilk elden
temel kaynaklarma yonelmekte asr-1 saddetteki kadin modelinin yeniden giinimiz
toplumlarinda nasil insa edilebilecegi noktasinda kafa yormaktadir.

5- Tebliginde Hz. Aise'den aktarilan rivayetlerden hareketle onun davrams tarzinin
ozelliklerini 10 ana baglik altinda tespit etmeye calistigini ifade eden Sayin Kotan'in teb-
ligin ilerleyen sayfalarinda Hz. Aise'den gelen rivayetlerin disinda rivayetlere de yer ver-
mesi daha dnce belirtmis oldugu ifadesiyle biraz ¢elisiyor gibi gézitkmektedir. Esasinda
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ya “sadece Hz. Aige'nin dilinden Hz. Aige’yi, onun davranus ozelliklerini ortaya koymaya
calisacagim” diye belirtmesi ve tebligin ilerleyen kisimlarinda da gercekten bu sekilde
hareket etmesi ya da “ Hz. Aise ile ilgili rivayetlerin 1siginda onun davranis ozelliklerini
ortaya koymaya ¢alisacagim” demesi sanki daha dogru olurdu diye disinayoruz. Bir
tiir geliski arz eden bu hususu, bilhassa birinci ve ikinci maddelerde (ilmi sahsiyetinin
istiinliigt, ilmi yayma konusundaki gayreti) aik bir sekilde gormek miimkiindiir.

6- Tebligde Hz. Aise'nin dini ve diinyevi ilimlerde s6z sahibi olusundan s6z edil-
dikten sonra Hz. Omer devrinde fetva vermesine izin verilen on kisi arasinda yer alma-
sina, herhangi bir hadisle ilgili olarak muskiilata distiiklerinde hadiscilerin Hz. Aige’ye
bagvurduklarina vs. yer verilirken diinyevi ilimlerde s6z sahibi olmasina dair herhangi
bir 6rnek veya agiklamaya yer verilmemesinin bir eksiklik oldugunu dastntyoruz.
Ayrica Hz. Aise'nin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman zamaninda da fetva verdigi ve bunu
vefat edinceye kadar siirdirdiigi rivayetlerden anlagilmaktadir. (Ibn Sa'd, et- Tabakat,
1, 375K).

7- Tebligde Hz. Aise'nin ilmi yayma gayretinden bahsedilirken onun en ¢ok ha-
dis nakleden ‘muksirtn’ denilen raviler siralamasinda ilk siralarda yer almasindan ve
kendisinden hadis rivayet eden ravilerin ¢oklugundan séz edilmesinin yaninda, Hz.
Aise'nin yasadigi donemde énemli ilmi sahsiyetlerin konu mahremiyeti ve cinsiyet
engeli olmaksizin ondan defalarca gelip ilim alabildiklerinin, hatta bazen Hz. Aise'nin
gittigi baska sehirlerde ilim 6gretme faaliyetlerinde bulundugunun belirtilmis olmas:
konuyu ortaya koymada etkili ve ilgi cekici olmustur.

8- Tebligde Hz. Peygamber'in yetistirdigi kadin modeli, her ne kadar Hz. Aise
esas alinarak, onun davrans zelliklerinden hareketle ortaya koyulmaya calisilsa da
bize gore konu baghginin yine de ¢ok genis tutulmus oldugunu distniyoruz. Ciinka
Hz. Aise'yi tiim davrams ozellikleri ile ele almanun bir kitap konusu teskil edebilecegi
agikardir. Bunun yerine Sayin Kotan, konuyu biraz daha ozellestirerek Hz. Peygamber'in
yetistirdigi bir kadin modeli olarak Hz. Aise'nin sadece bir yoniine 6rnegin dini yoniine,
ilmi yontine, ahlaki yoniine, sahsiyet ozelliklerine, aile veya toplumsal hayattaki roliine
vs. iliskin davranus 6zelliklerini ele alabilir ve boylece biraz daha derinlemesine ve buttn-
sellik arz eden bilgiler ortaya koyabilirdi. Ayrica tebligde Hz. Aise'den aktanlan rivayetler
1siginda onun davranig 6zelliklerinin 10 ana baslik altinda 6zetlenmeye ¢alisildigindan
bahsedilmis olmasina ragmen esasinda s6z konusu baghklar altinda verilen érneklere
goz atildiginda bunlarin benzer ya da birebir ayni 6rnekler oldugu géralmektedir. Do-
layisiyla bu 10 ana bashgin gergekte 3-5 baghk altinda bir araya getirilmesi mimkiin
gozitkmektedir. Ornegin Hz. Aige'nin ilmi tistiinliigii ile ilmi yayma gayreti tek bir ana
baslik altinda ele alinabilecegi gibi, 5. madde ile 6. maddeyi bir baslik altinda ve yine
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8. madde ile 10. maddeyi de tek bir baslik altinda birlestirerek ele almanin mamkan
olabilecegini diisiintiyoruz.

9- Sayin Kotan bildirisinde, Hz. Aise'nin davranis 6zelliklerini bir takim ana bas-
liklar altinda ele alirken zaman zaman ‘biz burada ya da bu konuda Hz. Aise'nin hakli-
higini ya da haksiz oldugunu belirtmiyor sadece bir davrams 6zelligini ortaya koymaya
calisiyoruz’ diyerek bilimsel bir objektiflik sergilemeye calisnugtir. Ancak diger taraftan
haksuzlik kargisinda sessiz kalmamast (7. madde) ile ilgili olarak Hz. Aise'nin toplum-
daki siyasi olaylarda aktif rol almasinda ve Cemel Vakasi'na iliskin konularda yorumda
bulunmak suretiyle onun bu tarafsizhigini bozmus olmas ilgingtir.

10- Teblig sahibi bildirisini Hz. Aige 6rnegindeki gibi bilgili, cesaretli, dirayetli,
ozgiveni yiiksek, kendi fikir ve diisiincelerini 6zgiirce ifade edebilen ve benimsedigi
fikirleri bir takim dini, mantiki ve bilimsel temellere dayandirabilen, kendi yetenekleri-
nin farkina varip bunlar gelistirebilen, hatasiz olmasa da hatalarindan ders ¢ikarabilen
bireylerin yetistirilebilecegi egitim modellerinin Misliiman toplumlarda ortaya koyula-
bilmesi temennisiyle bitirmistir. Boylece bildirinin sonunda kadinlarin yetistirilmesinin
ancak egitimle miimkiin olabilecegine dikkat ¢ekilmis olmasi 6nemli bir husustur. Zira
toplumun yaratici giiciintin yarisini teskil eden kadinlarin egitimi iki agidan 6nemlidir.
Birincisi; bilgi, beceri ve zekasini sefkat ve sevgisiyle yogurarak gelecek nesilleri insa
eden, toplumlarin gelecegine sekil veren annelik vasfi sebebiyle kadinlarin egitimi 6nem-
lidir. Ciinki annenin giiglii elleri, mucizemsi bir yetenekle cocugu istedigi bi¢ime sokar.
Bu anlamda pek ¢ok kimse sadece ilk dini ve ahlaki egitimlerini degil, hayata hazirhk
egitimlerini de annelerinden almaktadir. Dolayisiyla “kadin annelik vasfiyla insantstt
bir anlam kazanmakta, Allah'm yaratici ve terbiye edici tecellisine direk ayna olmaktadur”
(Sargut, C, Peygamber'e Sevdirilen Kadin, s. 131). Ikincisi, egitim kadinin insanligim
ve kullugunu idrak etmesinin ilk sartidir. Onun igin kendisini bilmeyen kadin Rabbini
ve kullugunu hakkuyla bilemez, kisisel anlamda gelisemez. Ayrica i¢inde bulundugu
topluma da yeterince faydali olamaz. Oysa, maddi ve manevi ilimlerle bezenmis olan
kadin gerek ailesi gerekse toplumsal ¢evresi igin bitip tikenmek bilmeyen bir hayat
kaynagidir. Bu nedenle toplumdaki aile yapisimin giigli ve saglam olmasinda ayrica
toplumsal kalkinmanin, ekonomik tiretimin, toplumsal huzur ve barisin tesisinde temel
bir misyon tstlenen kadinin ¢ok yonli egitimi son derece onemlidir. Ancak burada
bu egitimin hangi egitim sisteminde verilebilecegi hususu giindeme gelmektedir. Bu
nedenle belki de tizerinde diisinmemiz gereken husus; gerek kadin olsun gerekse erkek
olsun “mevcut egitim sistemimizden nasil bir insan tipi yetismektedir?” sorusudur. Son
zamanlarda stirekli degisikliklerin ve yeniliklerin yapildigs egitim sisteminde belki de
dikkatlerden kagan husus, bireylere verilecek egitimin iceriginde hangi derslerin yer
almas: gerektigi meselesi kadar bu derslerin hangi metotlarla ve hangi niteliklere sahip
egitimciler tarafindan verildigi hususudur!
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OTURUM BASKANI- Evet, biz de hoca hanima ¢ok tegekkiir ediyoruz. Ingallah
diger hoca hanim da bu degerlendirmeleri degerlendirecektir muhakkak ki. Hemen
dordiinct mizakerecimize sz veriyorum. Buyurun hocam soz sizindir.
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MUZAKERE

Hiiseyin ORESIN
Diyanet isleri Bagkanligi Manisa Egitim Merkezi Egitim Gorevlisi

GIRIS

“Yarinki Turkiye'nin kuruculari, yasama zevkini birakip yagatma agkina gondl ve-
recek, sabirh ve azimli, lakin gosterigsiz ve nimayissiz calisan, ruh cephesinin maden
iscileri olacaklardir. Bu ruh amelesinin ilk ve esasli isi, insan yetistirmektir. Hiinerleri
hep fedakarlik olan bu hizmet ehli gengler hizmetlerinin mikafatini da hizmet ettikleri
insanlardan beklemeyecekler, sonsuzluga sunduklar eserin akislerini yine sonsuzluktan
dinleyeceklerdir” Nurettin Topgu'nun da ifade ettigi Gizere ilk ve esasli is insan yetistir-
mektir. Insan yetistirmede de ilk ve esasli is, nebevi metodu anlamak ve uygulamaktur.
Zira Hz. Peygamber (s.av.) “Hig bir mucizesi olmasa bile yetistirdigi insan onun tek
bagina nubtivvetine delalet edecek™ sekilde zirve bir konuma sahiptir.

Bu giristen sonra “Mus’ab b. Umeyr Ornekliginde Hz. Peygamber'in Insan Yetis-
tirme Modellemesi” adli teblig iki baslik altinda miizakere edilecektir. Oncelikle teblig
sahibi hocamiza tesekkurlerimi sunarim.

1) Tebligin Katkilar1
Mus'ab b. Umeyr (ra.) gibi kisiligi ve hizmetleriyle tebligde nemli rol oynans
olan bir sahabinin ¢alismaya konu edilmesi son derece isabetli bir se¢imdir.

1 Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, Istanbul 2011, 5. 16-17.

2 Karafi, Furtk, Beyrut 1998, 1V, 305. [ 3 5550 alonsl Yl 50 sy ade alll o lll J5} S 1 5
[asys oL
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Tebligde Hz. Peygamber'in (s.av.) Musab't ve 6zgiin kisiligini kesfedip ona gore
bir rehberlikte bulunmasina yapilan vurgu, insan yetistirme stirecinde saglikli gozleme
ve rehberlige isaret etmesi yoniiyle dikkat cekmektedir.

[nsan yetigtirme siirecinde istisareye temas edilmesi, Daru’l-Erkam 6zelinde mii-
esseselesmeye deginilmesi tebligin dikkat ¢eken katkilaridur.

2) Teblige Katkilar
Tebligin isminin “Mus‘ab b. Umeyr Ornekliginde Hz. Peygamber'in Insan Yetistir-
me Strecinin Modellenmesi” seklinde degistirilmesi merami daha rahat ifade edecektir.

Teblig 6zetinde “Hz. Peygamber'in insan yetistirme roliintin, ginimize model-
lemesi baglaminda” calismanin agilim saglayacagy ifade edilmektedir. Bu hedefe matuf
olarak tebligin, tarihi bilgilerden ziyade Musab b. Umeyr (ra.) ézelinde insan yetistir-
mede nebevi ilkelerin tespitine yogunlagmasi daha isabetli olacaktir. Bu noktada Hz.
Peygamber'in (s.av.) Musab b. Umeyr (ra.) érnekliginde de agika goriilecegi tizere
insan yetistirme stirecini sirastyla “Kisiligi/ Liyakati Kesfetmek, Giivenmek, Yonlendir-
mek, Yetkilendirmek, Desteklemek” ilkeleri ekseninde yonettigi gorilecektir.

“Teblig Kadrosu, Teblig Alanlari, Teblig Konusu, Tebligde Kullanilan Temel Kay-
naklar, Halkla Iletisimde Bagvurulan Yontemler * gibi basliklarin ¢alismayla cok ilintili
olmadigi gozitkmektedir.

“Hz. Muhammed kendi ¢aginda her bir sahibiye muallimlik gdrevi vermistir. (Oz-
bek, s. 81,83)” seklindeki alinti, ana hatlariyla yapilacak bir siyer okumasinda gorilecegi
izere karsilig olmayan bir tespittir. Zira Hz. Peygamber (s.av.) yukarida da vurgulandig
tzere, liyakati merkeze alarak her sahabiye degil, bu alanda ehliyeti olanlara muallimlik
sorumlulugu yuklemistir.

Sonug bélimunde yer alan “Egitimcilerin se¢imi son derece 6nemli bir husus-
tur. Bu glintimiiz tabiriyle “bari 6gretmen olsun” anlayisiyla taban tabana zit bir bakag
aqisidur” ifadesi, hemen devamindaki “Egitilen kisinin bagkalarini da egitmek gibi bir
gorevi vardir. Dolayisiyla herkes esasen bir egitimci olarak dasanalmaustir” vurgusuyla
celismektedir. Egitme ve 6gretme siirecinin gok farkli nitelikleri gerektirmesi sebebiyle
herkesin bagkalarini egitmesi gibi bir genelleme dogru degildir. Burada herkesin egitici
degil gevresine iyi bir 5rnek olma sorumlulugu vurgulanabilir.

Kisaca tarihi bir sahsiyet olarak Musab b. Umeyr'in (r.a.) degil; nebevi egitimin bir
meyvesi olarak Mus'ab b. Umeyr'in (ra.) iizerine yogunlasilmasi tebligin daha nitelikli
olmasimi saglayacaktir. Zira “Mus‘ab b. Umeyr'in hayati ve teblig faaliyetleri konusu, tat-
minkar bir mahiyette ele alimp incelenmeli, hem bugiintn egiticileri hem de bu egitim
faaliyetlerinin kurumsal temelde sorumlulugunu tstlenenler i¢in agihmlar saglayacak bir
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model gelistirilmesine yonelik ciddi calismalar yapilmalidir” seklinde tebligin son cim-
lesi olarak vurgulanan sorumluluk, oncelikli olarak bu tebligin atmas: gereken adimdr.

OTURUM BASKANI- Evet, kiymetli hazirun, degerli hocalarim; her birinize
katithminizdan dolay: tesekkiir ediyoruz.

Ogleden sonraki oturumda bulusmak tizere hepinize iyi giinler diliyoruz. Goniil-

lerinize, ytreklerinize saghk.
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TAKDIM- Besinci Oturumun baskanligini Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dekant Prof. Dr. Ismail Hakki Unal hocamiz yapacak.

Hocam buyurun.

OTURUM BASKANI- Bismillah velhamdalillah vessslatt vesselamii ala resulillah.

Degerli meslektaglarim, saygideger davetliler; Kutlu Dogum sempozyumunun S'inci
oturumunu baglatiyoruz. Bu oturumda yer alan teblig sahiplerini nce davet ediyorum.

Dr. Ayse Karakdse, Kayseri [l Miiftaliigiinde vaizesi, ikinci olarak Yrd. Dog. Dr. Ali
Kumas, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. Ugtincii teb-
ligcimiz Yrd. Dog. Dr. Orhan Giirsii, Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Bu oturumumuzun konusu “Modern Zamanlarda Insan Yetistirme.”

Belki de bu sempozyumun en zor baghgr denebilir, ¢iinkit modern zamanlarda insan
yetistirme, hele de bizim istedigimiz dogrultuda insan yetistirme konusu hepimizin merak
ettigi, sordugu, sorusturdugu, gerceklestirmeye calistigl, ama nasil yapabiliriz noktasinda
da bazen caresiz kaldigi bir alan.

Béyle onemli bir konuyu bugiin ti¢ degerli arkadagimiz sunacaklar.

Once Ayse Karakdse Hanim konusacaklar. ‘Modernlesmenin Insan Tasavvuru Insan
Yetistirme Diizenine Imkan Saglayabilir mi?”
Herhalde bir insan yetistirme diizenine imkén saglar da, bizim istedigimiz insan ye-

tistirme anlayisina imkan saglar mi orasini kendisinden dinleyecegiz.

1§ dakika stiremiz var. Miizakereleri de S dakika igerisinde diyoruz. Biraz uzatiyorug,
ama miizakereci hocalarimiz tecriibeli onu becerirler. Hem zaman hem de miizakere nasil
yapilmasi gerektigi konusunda tecriibeleri olan hocalarimiz. Dolayisiyla tebligci hocalari-
muz 15 dakika igerisinde miimkinse tebliglerini tamamlasinlar ve bu sekilde oturumumuzu
bitirmis olalim.

Buyurun Ayse Hanim.
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MODERNITENIN INSAN TASAVVURU: INSAN YETISTIRME
DUZENINE IMKAN SAGLAYABILIR Mi?

Dr. Ayse KARAKOSE
Kayseri Il Miiftiiliigii, Uzman Vaize

Modern olmak, modern gériinmek gibi ifadelerin giinimiz insani i¢in olumlu
anlamlarla ytikla oldugunu gérityoruz. Egitimli, caga uyum saglayan, saygin, farkl: da-
stincelere saygily, tercihlerini 6zgfirce yapabilen, bagiml olmayan gibi anlamlar icerebi-
liyor. Bireylerin ifadeleri genel bir séylem icerisinde eritilirse, birine ‘modern” demek,
en azindan hakaret anlami icermiyor. Soylenen kisiyi memnun edebilecek ¢agrigimlarla
dolu oldugu gozlemlenebiliyor.

Toplumca bu denli kaniksanabilen modernlik kavramy, gelisim stireci, bireyin dini,
inang ve pratik -ahlaki- hayatindaki etkisi Gizerindeki konular tizerinde soylenecek s6-
zini gorebilme bakimindan bu konu énemini korumaktadir. Yine de modernite ko-
nusunda séziin bittigi yerde mi duruyoruz, yoksa her donem igin soylenecek sézlerin
yeniden baslatilmaya ihtiyact var midir? Ozellikle bdyle bir anlama yaklagimint iceren
bakig agilari, bugiiniin modernite olgusunu bagka yonleriyle anlamaya yoneltebilir.

Modernitenin ézgtrlage yakin temas, benligini arayis ierisindeki insanin ken-
dinden ge¢mesine etki etmis olsa da, buna tek sebep modernite olabilir mi? Hiz ve haz
¢ag1 olmak modernitenin mi, modernligi salt tiketime indirgeyen, disinmeyi arkasina
birakan, deger tiretmekten 6te, degerleri yok sayan insanin mu sorunu?

Modernite insana, sonsuz disiinme kapisini agmakla birlikte modern insan 6z-
gurlagi diasinmekten yana degil de, bulanlarin bulduklarin tiketmekten yana almas:
modernitenin degil, modernligi farkli anlayan insanin sorunsali belki de. Bu yiizden
teblig, modernitenin insan tasavvuru, insan yetistirme diizenine ne gibi katkilar suna-
bilir sorusu cercevesinde islenecektir. Oncelikle anlamak, makul degerlendirmelere
varabilmek icin temel 6l¢titimiizdiir.
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Modernlik olgusu bir insan insa etmeyi hedefler mi? Moderniteden 6te, modern
diinyada yagayan insamin deger tireten bir anlayisi sahiplenmesi tizerinde durmak mo-
derniteyi mahkumiyetten kurtarabilir. Modernite, diinya ile iliskilerinin iyi olmasin
onceleyen bir yaklasgim bi¢imini insandan istedigine gore, modern diinyanin kosul-
larinda yasayan bir insamin deger tiretme, yeni fikirler getirebilme, tefekkiir danyasin
zenginlestirebilme gibi kaygilari var mi? Bugiiniin modernitesinden soyle ya da boyle
uzak kalamayacak insanin modern hayatin kendisinden bekledikleri ve insanin modern
hayata kendisini tiketilir kilmadan, hem kendini hem de modern hayat: yeniden inga
edebilme kapasitesi tizerinde durulacaktr.

1. MODERNITE VE MODERNLIK KAVRAMLARI HAKKINDA
DUSUNCELER

Modernite, diinyanin yeniden bi¢imlendirilmesine dair duyulan kuvvetli istek
ve eylem bitiinligiine ¢agrida bulunan bir kavramdur. Bu dinyay, diinyay: treten
ve titketen, yeniden kuran insan1 merkeze alan, insanin dinyada ve diinyay: yasama
becerilerinde agamalar kat etmesini hedefleyen sekiler bir faaliyet alanidir. Dinyay:
okuma becerisi ise, diinyaya ait degerlerle simirlhidur. Yiiceltme kavrami modernitenin
dogasinda olmamakla ve ona karsit bir eylem bi¢imiyle varolusuna ivme kazandirnug
olsa da, diinyaya ait olan yticeltmeyi deger alaninda ickin olarak kabul eder.

Modernite bir anda ortaya ¢ikan bir kavram degil; kavram diinyamiz arasinda bir
stire¢ halinde tanimlana gelmistir. Ustelik hemen her tiirla misterek duygu, diisiince
bigimine bir karsi ¢ikis tavriyla modernite etrafinda da ortak degerlendirmeler olmakla
birlikte ¢oklu tanimlamalar da mevcuttur. Modernitenin sinurl bir cografyas: olmadig:
hatta sadece sinirli cografyalarda gergeklesmedigi bir gercekliktir. Insan bilinciyle, hayata
ve her tirli dayatmaya karg: getirilen pozisyon alislarla sekillendirilmistir.

‘Modernitenin Batili bir olgu oldugu varsayimu bir algi meselesidir. Gergekte
modernite, tarihi inceleyenlerin ¢ok iyi farkinda oldugu gibi, birgok kiltir akiminin
sonucudur’ Bir tammlama yaparsak, eski degerleri yerinden etme denemesidir.' Her bir
insan igin dahi farkl reeteler sunulan, her birinin farkli bir dénya oldugu anlayiginin
hakim oldugu modern diinyamizda, tek bir kaynaktan (Batili) alinan ve benimsenen
modernite tarifleri de makul bir anlayistan uzak olacaktir. “Yegane modernite” kavrami
cergevesinde yapilan tammlamalar gesitli cografyalara ve insanlarin bunyelerine uyma-
maktadir. Bu yiizden yeniden sorgulanmas: gerekmektedir.

1 Snjezana Akpinar-Giv Nassiri, Modernite, Islam ve Budizmle Karst Kargtya: Akil, Hikmet ve
Gerilimler, Cev. Onur Inal-Géndil Pultar, Islam ve Modernite, Derl.: Géniil Pultar, Remzi Kitabevi,
[stanbul-Mayis. 2007, 5. 149-148.
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Modernitenin bes ikileminden bahsetmek, stire¢ i¢inde yasananlari anlayabilme-
miz bakimmdan énemlidir. Soyutlama (Marx'in yabancilasma, Durkheim'in anomi
kavramiyla anlatmak istedigi bir kavram), toplumsal hayatta insanlarin tarih boyunca
dayamsma igerisinde olup, anlam bulduklari somut ve birlestirici cemaatleri zayiflat-
masidir. Gelecek yonelimlilik unsuruyla modernlesme zaman algisinda bir dontsama
ifade eder olmustur. Modernite ile dikkat ve ilgi, gegmisten bugiine ve gelecege giicliice
kaymaya baglamustir. Bireylesme/ yalnizlasma ile birey giderek kolektif olusumlar ige-
risinde yer almaktan uzaklagmugtir. Kurumlari daha soyut programlarla donatilmigsa
da kurumlardaki insanlarin daha birey/yalniz kalma durumlari yaganmustir. Ozgiirliik,
modernitenin en gii¢li egilimidir. Bireysel ya da toplumsal olan tercihleri simirlayan
tiim baglardan kurtulmay: anlatir. Sonuncusu olan diinyevilesme ise dinsel deneyim
ve inanglarin akliligine, gecerliligine, yasanabilirligine birytik bir meydan okuyus getir-
mistir. Kisaca, modernitenin insan hayatinda askin boyuta epeyce karst ciktigi anlagihir.
(Berger)

Modernite siirecindeki toplumlarin dontsimu ‘endistrilesme, kentlesme, demok-
ratik katihm, burokrasi, nifus artigy, iletisimdeki yeni arayislar, yeni iktidar iligkileri,
kapitalist piyasa sistemi, yeni siufsal olusumlar, okuryazarlikta artis, siyasal katilim,
medya, 6rgiitlenme, rasyonellesme gibi kavramlar: kullanima sokmustur” Bu degisim
stratejileriyle modernligin kurumlart cogalmaya baglamus, geleneksel toplumlarin basit
yapilart modern toplumlarin karmagiklagan yapilarina doniismeye, yerlesik degerlerin
altiist olmasina neden olmustur.?

Modernite, goreceligi hakim kilan anlayisa sahiptir. Kavramlarin tanimlanmasinda
tiim toplumsal yasamimizda bu durumun 6rnekleri goralebilir. Kavramlarin, zihinlerde
ortak bir agtklamasinin silinmesiyle baglamustir. Belki de dinyanin yeni bir okuma-
stigin boyle bir silkinis elzemdi. Yeni okumalarda distince diinyasina giren izmler,
ideolojiler, tretilen bilgiler, varolus siireglerinde kavramlarin kabuk degistirmelerine
sebep olmustur.

Toplumun moderniteye intibakini saglamakta nemli isleve sahip sekilarizmle
insanlar diinyaya ait enerjilerini, toplumsal yapilarina ve tabiata uygulayarak yani ras-
yonalizm ile tarihin 0 zamana dek gormedigi bilimsel kesiflerde bulundular ve bilginin
hayata uygulanmasi demek olan teknolojiyi meydana getirdiler.

Sekiilerlesme, her hangi tiirden bir agkin durumun ya da igerigin insana gittikge
daha az gercek gelmesidir. Din ile iligkisi bakimindan tekrarlanacaksa o, diinya ve hayatin

2 Adil Ciftgi, “Toplumbilimi, Teoloji ve Bilgi Sosyolojisi, Din ve Modernite-Toplumbilim Yazilar: 1,
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2002, s. $3.

3 Necdet Subas, Oteki Tiirkiyede Din ve Modernlesme, Vadi Yaymlari, Mart 2003, 5. 78.
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geleneksel hafizadaki ‘dinsel yorumlarin artan bir hizla hakikat kaybina ugramasidir™* Bu
sarsiimayla birlikte insan, aidiyetlerinden koparak yalnizlagmalarin gesitli boyutlariyla
kargilasti. Modern zamanlar dncesinde insan aidiyetleriyle ifade edilir ve toplumda
Oylece anlam kazanirken moderniteyle biricikligimiz, farklihgimiza atiflar siklagmustur.

Modernlesme stirecinde birey kiltirani, yasam tarzini, hayata bakigini yonlen-
diren referans noktalar1 degismistir. Hakim unsur olan bireyselcilikte her bir ferdin
butiinlesmis diinya gortsi olabilir, fakat dinya gértsina olusturan unsurlar, diger-
lerininkinden farkl da olabilir. Tki ydnlii bir formilasyonla 6zetlenebilir: Kafana gére
takil ve ne yapsan yeridir. Bir baska agidan modernite, bireyselcilikle birlikte farkliligin
‘olagan’karsilanmasi gerektigi bir toplumsal hafiza kurma cabasidir da. Bu bireyselcilik
kavramlarin ‘bana gore' ile baglayan cimlelerin ortaya cikisinin sebebidir. Séylemlerin
bireysellestiginin gortlebildigi bir danyadir modernite.

Modernite, ‘olgusal olarak degilse de, her zaman niyetsel olarak insanlarin diinya
ve kendileri tizerindeki denetimi ellerine almalari” anlamuna gelir; ‘onceden kader ola-
rak goriilen her sey segme konusu haline gelir’ (Berger)® Modern birey, sézde secim
yapabilen 6zgur, tercih imkanlari sonsuz goriilebilse de her tercih, bir digerinden yok-
sunlugu, 1stirab da getirebilir. Modernitenin cazibesi ‘bizatihi se¢imi ortadan kaldirarak
bireysel secimin yarattigiistirabin karsihgim 6deme, kisiyi kendi kararlarmin isabetinden
kugkuya dustiren seslerin kakofonisine son vererek bireysel belirsizligin, tereddiidin
acisi iyilestirme vaadi” gortlerek elestiriler de getirilir.

Moderniteyle birlikte zamanla, yeni olana farkli okumalar getirilmeye baglanmugtur.
Ornegin teknoloji, bilginin hayata uygulanmasi, hayat: degistirme bilgisi olarak agiklan-
mus, bu yoniyle ortalt bir tehlike olarak da ele alinmustir. Bu konuda Fazlurrahman'in
distincesi, stireg icerisindeki gelismeleri, moderniteye okumalar gorebilmemiz agisin-
dan 6nemlidir. ‘Dini / ahlaki temellerden yoksun birakilan teknoloji ‘insani Gylesine
miyoplastirir ki, sadece bu dinyay: distinir, oraya dalar gider ve Kur'an'in ifadesiyle-
‘Oteyi) yani ‘iglerin sonunu’ gozden kagirirsimiz.®

4 Adil Ciftei, “Toplumbilimi, Teoloji ve Bilgi Sosyolojisi, s. $4-38.
Robert J. Wuthnow, Din ve Modernlik, derleme ve ceviri: Adil Ciftci, s. 85-86.

Adil Ciftgi, “Toplumbilimi, Teoloji ve Bilgi Sosyolojisi, Din ve Modernite-Toplumbilim Yazilar: 1,
Ankara Okulu Yaymlary, Ankara 2002, s. 53-54.

7 Zygmunt Baumann, Bireysellesmis Toplum, Ayrinti Yaynlary, Istanbul, s. 59.

Adil Ciftgi, ‘Bir Sosyolog Olarak Fazlurrahman), Islam ve Modernizm- Fazlurrahman Tecriibesi -,
[stanbul Biiytiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Dair Bagkanlig1 Yayinlari, 22-23 Subat 1997, Istanbul,
s. 60.
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Modernite yeniyi ideallestiren bir dile sahip. Hizl tiketim stiriimiine hareketlilik
kazandirabilmek amaciyla tiim tiiketicilerden diigtinebilmesi, irdelemesi, gergekte ih-
tiyaci olma meselesi hakkinda sorgulanmasi modernitenin pek de heveslisi oldugu bir
durum degil. Modernite disinmeyi, sorgulamayi, yeninin pesinde kosmay tireticisin-
den -bilgi, mal, hizmetler.- beklerken, titketici kitlesinden beklemeyi zaman kaybi olarak
gortr. Dastinmek biraz da durmay gerektirdiginden, bu dinya ile sinirh olan hayatinda
pek cok seyi gergeklestirebilmek modernitenin amaci olmasi sebebiyle modernitenin
titketim hizina ve diger amaglarina katkida bulunmayacaktir. Genelin ditgiinmesi, amaca
hizmet edecekse eger, deger atfedilebilir.

Kaliailik tagimayan, degisime, yenilige, sorgusuz sualsiz uyum saglayabilen her olgu
modernite tarafindan benimsenir ve destek goriir. Moda, bu ger¢evede modernitenin
mesajlarini ilettigi bir aragtir. Modernite tim dinyayi, sorunlari, arayiglary, ideolojile-
ri, umitsizlikleri, beklentileri, begenileri bakimindan tek tiplestirmek ister. Teknoloji,
moda, gida, giyim endustrisi, tiketimin dongtselligi agisindan 6zel 6nemi olan 6zel
gunler -sevgililer giinti, anneler- babalar giinii gibi- sonugta tim diinyay: benzerlestirme
gayretinin agilimudur.

Anlagiliyor ki modernite ddeta insan iradesiyle yonlendirilerek bugtine kadar, farkh
igerikleriyle gelen bir riizgar. Yonlendirenler pek ok insana ulagmay1 hedeflediginden
genel insan kitleleri tarafindan tzerinde dasinilmesi derdinde degil. Her birey insan
olma sorumluluguyla modernitenin imkanlariyla karsilastiginda, tefekkiir eleginden
gecirebilse modernite bu denli yalnizlagtiran, belirsizlestiren, giivensizlestiren bir diizeye

gelebilir miydi?

2.‘MODERN OLMANIN YENI ANLAMLARI

Modernlik, yasadigi zamani anlamasini, yeni degerlendirmelerden gegirebilmesini
saglayan yolculuk hali. Insanin bugiinii ile uzlagisi. Bu uzlasiy1 saglayan en énemli ye-
tisi, hayatindaki en énemli giivencesi ise akli. Insana meleklerin secde etmesine sebep
olan yeti, diisiinebilme, izah edebilme, hayat: farkliliklarryla tanimlama kabiliyeti. Insan
meleklerden farkli kilan, Tanrisina karsy, varliklara karsi ve kendine kars1 6zgur kilan
-6zgurlik, sorumlulukla bir aradadur- yetisi: akl. Farkinda olmanin, farkli olmanin, ifa-
de edebilmenin kaynag. Allah'in yarattigs insandan mutlak iradesi, distinebilen birey
olmasi. Meleklerden farkli olarak ona verilen bu distinebilme, ifade edebilme kabiliye-
tiyle, ontolojik anlamda insanin yaratihgindan beri modern durusundan bahsedilebilir.

“Yeni okumalara ihtiyag var’ distincesinde dahi yasadigimiz modern hayat iceri-
sinde olmakligi kabul etmek anlayist hikim. Oyleyse modernite modern insandan yeni
tretimler, yeni fikirler yapabilmesi beklentisi igerisindedir.
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Modernlesme olgusu, teknik anlamdaki yenilik, degismeyle ve degerler dinya-
muzdaki olaganstii farkhilagmalariyla danyalarimizi belirlemeye, yonlendirmeye bas-
lamustir. Yenilik ve degismeye karsi 6vgii ve merakimiz, teknolojiden, deger dinyasina
kadar pek ¢ok seyi almay1 hizlandirmigtir. Gintimiizde ise modernlesme, verdigi ve
aldigryla sorgulanmaya baslanmaktadur. Sug ve vebali moderniteden ziyade, eski olan
ne varsa atmak, yeni ve goriniirde hayati rahatlatici ne varsa alma gidaleriyle hareket
eden insann, sorgu-sualsiz, teslimiyetci hareketinde gormek gerekir.

Bir isyan stireciyle gelen modernitenin akilcihg: bugiin, ¢ok sayida insanin titke-
timini degil, fakat birikimi merkeze almug bir tretim toplumuna tekabil eden tiirden

akilciiktir?

Modernite, her seyin sorgulanabilirligi tizerinde dururken, sorumlulugu da bireyin
insiyatifine birakmustir. Degisimi, yeniyi elde edisi ‘sahip olma’ merak, ilgj, 6zentilerin
bir aradahigina ragmen, hakikatte ‘olma’ amaciyla hayatta var olmay1 bagsarma ideali de
cizer modernite. Aksi takdirde moderniteyi, hayaty, degisimi, olgu ve olaylari yeniden
okuyabilen insanlarin son buldugu bir danyadan bahsedilebilirdi. Bu ytizden kimi insan
igin atistrmalik hayat getirileri sunabildigi gibi, sorgulamayy, disinmeyi amag edinmis
kisiler igin bitmeyen dustinsel ugras alanlar1 yaratir.

Modernitenin ilk ortaya giktigi zamanlarda ge¢misi ‘sil bagtan” yapmay zorunlu
kildigr iddia edilse de, bugiin modern olmak, gesitlilige en fazla kucak agabilecek, ge¢-
misin anstyla gelecegin tasarilarin bir araya getirecek insan merkezli hedefi gergek-
lestirme esigine geldiginden s6z edilebilir. Yerel ve geleneksel olanla diinyaya ait olan
bir araya getirecek toplum olma hedefiyle modernite, gerceklige dair séz sdyleyebilme
potansiyelini canli tutar. Modernligin giinimiizdeki hedefi, teknik ve pazarlarin birlesik
diinyasiyla, giderek tehdit edilen ve dolayisiyla da saldirganlagan kimliklerin pargalan-
mushg; icte ve dista yasamakla birlikte bu halinin daha da fazlalasmasini 6nlemektir.
Bununla birlikte distince alaminda, demokratik kurumlarda, akilciligin, bireysel 6zgfir-
lagiin ve toplum iginde bir arada yasamanin yani kolektif kimlik bilincinin imkanlarim
arastirmak olmalidir."

Modernligin kavramsal agidan dontsim stirecinde, bireycilik ve bireysellesmeye
dahi yeni anlamlar insa edilebilmekte. Bu durum insan1 yalnizlagmasindan kurtarmaya
yonelik, degerlerle banistirmasina iligkin bir eylemdir de. Bu déngtide insa edilen kav-
ramlardan bireycilik, bireylerin diger bireylere karsi ahlaki sorumluluguna ilgiyi agiga
cikartan bir kavramken, bireysellik ise bireyin kendi benine yonelik ahlaki sorumlulugu
tizerinde durur. Ilkinde iliskiler bireyler arasinda tayin edilirken, digerinde iligkiler bire-

9 Alain Touraine, Modernligin Elegtirisi, Cev.: Hilya Tufan, YKY, Istanbul 2004, s. 14-15.
10 Alain Touraine, Modernligin Elegtirisi,s. 11-12.
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yin igsel unsurlari arasindadir. Ahlaki sorumluluk duygusu ise, bireyin baska sekillerde
davranabilme 6zgirliigiint de beraberinde gerektirir. Bu durum yoksa, ytikiimliliikleri
yerine getirmis olmaklik hissi mimkiin degildir. Bir insan kaginilmasi maimkiin ol-
mayan bir seyi yapmakla pek nadiren ahlaki onur duyduguna' gore ahlaken sorumlu
olabilmek zitlart kavramayy, secebilme feraseti ve kabiliyetini de ihmal etmez. Boyle bir
sorumluluk, tam anlamiyla dinin insanlarda kemale erdirmeyi murat ettigi seviyedir.

Modern diinyada, modern bireyler olarak insan sorumluluklariyla ytzlesmek ve
kargilasmak durumundadir. Modernligi evinin, giyiminin, yeme ortam ve aliskanliklari-
nin degismesiyle degil, gegmisten bugiine gelen séylemleri anlayabilmesine ve yeniden
aretilebilir dokusunu ihmal etmemesine baghdir. Bunu yaparken igsel -kendine ait- niyet
sorgulamalaryla birlikte ahlaki yetkinlige ulasmak, modern diinyada yasamak zorunda
olan modern bireyin derdi olabilmelidir.

3.MODERNITE - DIN VE DEGERLER

Modernite, yiginla secenek ve tercih imkanlart barindirir. Onemli diisturlaridan
biri, her seyin oldugundan farkli olabilecegidir. Boyle bir biling halinde ise, gelenek
artik baglayici olmaktan ¢ikar, meveut durum degistirilebilir olduguna gore, gelecek
de agik bir ufuktur. Modernite, insana yeni se¢me, ozguirliik firsatlari sunsa da, insanlar
tarafindan bunlar ytiksek bedellerle alinir. Bu bedele Durkheim'den beri sosyal bilimciler
anomi derler. Anomi, ‘bireyin evren ve diger insanlarla istikrarli ve giiven verici baglarin-
dan kopma, hayatini yonlendirmesine yetecek anlamlardan ve degerlerden yoksun hale
gelme, korunmasiz kalma halidir’ (Berger) ' Bu nedenle insana fikir, inang, davranislar,
degerler yoniinden kéklerini ve koktenligini sarsict bir tiir miidahale oldugu s6ylenebilir.

Din ve modernite hayati farkh dizeylerden sekillendirme gayretindedir. Moderni-
te, bu diinyay: dontstirme, bu diinyaya ait sektler anlamda séz soyleme ¢abasindadir.
Din ise, diinya ve ahirete dair hitaplarla insan bilincine seslenir.

Dunyanun, dinsel, geleneksel distince ve yasam bigimleriyle dasanilecek anla-
munin yitirildigi bir iklime sahip modernite. Modern diinya, salt dinsel 6nermelerle
agiklanan bir diinyaya karsi ¢ikastir. Dinsel, geleneksel degerlere isyani bir karsi durusu
olsa da, kabul ettigi, edilmesini istedigi, degerleri -anlamlar1- vardur. Bir dizeni kaos
olarak goriip, bir bagka diizen getirmek isteyen olusumlarda oldugu gibi modernite
de salt diinyaya 6zgi, bu diinyayr kurmaya bi¢imlendirme amag ve kararhhigindaki
degerlerinden vazge¢menmistir. Inanan ise, ‘dte diinya’ inancryla iki diinyay1 da kuracak,
bigimlendirecek degerlere tutunma gayretindedir. Modernitenin ahireti, bu dinyaya

11 Robert J. Wuthnow, Din Sosyolojisi, s. 90-93.
12 Adil Cift¢i, Toplumbilimi, Teoloji ve Bilgi Sosyolojisi, Din ve Modernite-Toplumbilim Yazilar: |,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 54.
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ait yarin ve gelecek diisiincesiyle mimbkiinken, dinin ahiret diisiincesi yasanilan ve ya-
sanilacagina inanilan diinya ile birliktedir.

‘Ote’ ve insant ‘agan’ bir diinya ile ilintili olan ve kavramlarini ona gore diizenleyen
‘geleneksel dil'modern zamanlarda yerini ‘bu diinyaci’ gondermelerle dolu bir ‘yeni dile
birakar’ (Berger) " Modernite, kim oldugunun, nereden geldigin, nereye gideceginin
anlamlar tizerinde insan diistinsel bir arays icerisine sokmaz. Amaci bu diinya dongtisia
etrafinda sekillendiginden, insanin kéklerini yalnizca bu diinyaya baglar, dolayisiyla
diinyada durdugu siirece insana deger ytkler. Toprak olan bedenin anlamuyla, nereye
gittigiyle, nelerle kargilagabilecegiyle ilgili fikir yaratmeleri benimsemez, 6len beden
topraga karigmustir. Ruhun nasil bir yolculuk yasayacagi hakkinda bilgi tiretmeye bir
deger atfetmez. Degerler, gelenek ve dini agidan kavramlar kirpilmus, sirf bu diinyay:
imar edici boyutu dinlenir olmustur. Bu yonleriyle her eylemin hem kula, hem Allah’a
doniik olan yontiniin unutulus halidir modernite. Geriye, bireyin insanlara ve kendine
karg1 gorevi kalir. Iki diinyanin farkindahigina sahip bir sorumluluk bilincinden éte, bir
gorev bilinci katar insana.

Din, deger alanina agik, déniistiiren, ondan beslenen bir deger olusturucusudur.
Degerler merkeze nelerin konduguyla ilgili olarak gelistirilirler. Dinin beslendigi ve d6-
nistarap degistirdigi degerler iki diinya ve inang merkezliyken, modernitenin degerleri
sekiler alanla sirlidir. Bu meyanda modernitenin degerlerle arasinin tamamuyla uzak
oldugu da séylenemez.

Din, toplumsal iligkilerdeki belirsizlikleri gidermede yardimei ana etken olur.
Toplumsal iligkileri karmagiklastiran, zorlastiran belirsizlikleri azaltir."* Modernite ise,
bireylerin i¢ ve dis diinyalarina zorlama ve baskiyla geldiginde, belirsizliklerin artacag:
soylenebilir. Modernitenin gelmesi degil belirsizligi arttiran, nasil geldigidir. Aymi sey
din, gelenek, normlar, modanin gelis bicimiyle de ilgilidir. Dinin toplumlara uyar sek-
linde gelisi hicbir zaman baskici olmamistir. ‘Dinde zorlama yoktur” ayeti® Allah'in
amacini dikkatimize sunar.

Din, esasen ileri diizeyde kaygilarla birlikte, diinyadan baslayacak bir adinmi 6nem-
semesi itibariyle diinyevilige agiktir. Dinin dinyayla baglantisini koparacak sekilde,
diinyay1 merkeze aldigi degerlere, ahlaka dayanarak sekillendirmek yerine sorumlulugun
bittigi ahiret dlemine dontistiirmek dinin algilanma bigimini olumsuz yonde etkilemistir.
Boyle bir din anlayisy, insamin giinlik ihtiyag ve mesgalelerinde dinin yerinin simirlan-
dinlmasina sebep olmaz m1? Oysa din hayattir diyoruz ¢oktandir.

13 Adil Ciftgi, “Toplumbilimi, Teoloji ve Bilgi Sosyolojisi; s. 5S.
14 Robert J. Wuthnow, Din Sosyolojisi; s. 66.
1S Bakarasuresi, 2/256.
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Din dinyay: diisinmeye dair, diinyaya ait olan hakkinda bilgi tretmeye karsi ¢tkan
bir tasavvura sahip degildir. Bitiin mesele kisisel cikarlarin din dilini kullanarak bir hitap
tarz1 tiretmesi, insanlara tek dogru bi¢iminin bu tarzda tretilen bilgi ve eylemlerin din
merkezinde algilanarak ¢ekim alanina getirilmek istenmesidir. Dine yaslanarak disiin-
ceye sinir ve dayatma konulma stirecine karsi ¢ikisla baslayan modernite bir hak arama
eylem bi¢imidir. Din yalnizca dinyaya ait bilgiyi degil, gorinmeyen alemlerin bilgisini
de muhtevasina katar. Bilinmezliklerle -ceza, miikafat, cennet, cehennem, insanin ame-
linin derecesi gibi- insanhigi aldatmaca dilini tireten kurumlara, bilhassa dini somirme
araci olarak kullanan kilise aristokrasisine karst bagkaldiriyla baglamasi, hakikatte dinin
bu tir varyantlara dayandigini gosterir mi?

Din, insanin aklina hitab eden Akletmez misiniz? Bunu ancak derin diistinenler
anlar’ gibi pek ok vurgularla insanligin ufkunu derinlestirmesine salik verdigine gore,
insanin dinyadan uzak olmasini isteyebilir mi? Akil sorunlarla bag edebilme, hayatt
anlayabilme yetisiyle donatil olduguna gore esasen dinyevi olan bir aragtir. Biraz daha
ileriye gidersek, buttn dinlerin gonderilis sebebi, insanin aklla, disinmeyle olan ir-
tibatinin kesilmesi degil midir? Atalarimin inandig gibi inanmak isteyen bir topluma
hitapla baslayan baytk bir séylem degil midir Kur'an? Allah' anlayabilmek i¢in Kur'an
ayetlerine bagvurdugumuzda oncelikle bir birey olan insana hitabi vardir. Onun diisiin-
mesini, sorgulamasini, derin bilgilere ulasmasini ister. Allah'in insan i¢in murat ettigi
en 6nemli amacin bu oldugu goralir.

Dinde gelenegin, amellerin devamli surette sorgulanabilirligi hikimdir. Atalarin
inanglari sorgulanir 6rnegin, ‘limlerin ihtilafinda rahmet vardir’ disstincesini kalicilag-
tirmak ister Islam dininin énderi. Devaml diisinmeye, alal sahiplerinin ilme yapacag:
katks, oku emri, hikmet derinlikli ilme vurgulu bir anlam ve dil buttnligtne sahiptir.

Allah'in gonderdigi her peygamber ile birlikte 0 dénemin disiince ve davranus
yapisina karsi cikis soyleminde, Tanri'nin asil amacinin inangta degismemesi gere-
kenler oldugu gorilir. Ilahi hitabin insana ve topluma, ¢oziimstizliiklere bir agilim,
¢Oziim getirme bicimine bakilirsa giincel olana farkh bakus agilary, ¢oziimler getirebilme
cergevesinde anlamy, toplumun ve insanin idrakine sundugu gorilmektedir. Giinceli
otelememe anlaminda, Tanr'min modern bir séylemi benimsedigi sonucuna varabiliriz.

Modernite ve dinin benzestigi yanlarda her ikisinin de akla vurgusu gorilebilmek-
teyse de dinin akla, diisiinmeye vurgusu onlari tek ve en 6nemli diizeye ¢ikartip, her seyi
oteleyici bir konuma getirmek olmamustir. Bu diinyanin sorgulamalarinin yaninda en
onemlisinin ahirette sorgulanacagini dastinerek yasamak oldugunu sik¢a belirtir. Din,
moderniteden farkli olarak iki dinyadaki huzuru amaglar. Modernite ise, bir yasam
bigimi olarak yansitmak istedigi -ve tistelik dayatmalara karg: ciksa da dayatmalarindan
biri olan- sekiler anlayisi modern insanin diistince ve yasam diinyasinda hakim kilmay:
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amaglar. Huzur, moderniteye bir arayis olarak atfedilemeyen, insanhgin yeniden arayisa

gectigi kaybidur.

Din insanin kendine dénmesine, aynay1 kendine tutarak gelismesine, kisisel diizey-
de i¢ sorgulamay, davraniglarimin kalitesini 6lgebilmeye —nefis muhasebesi- olduk¢a
onem verir. Modernitenin bu minvaldeki ahlak anlayisi, disartya hos gértnti veren,
sikayet konusu olmayan, insanlara faydali olan, amaglarin gergeklestirilmesinde yardima
olan goriinta diizeyinde sorun olmamasi amaglanur, bireyin i¢ sorgulamalar biraz da

bu sebeple uzakta kalir.

[nanan insanin Allah, 6te diinya ve diger inang esaslary, diisinmeye, derin bilgi
cikartabilme ameline 6nem vermekle beraber, bulunamayan, tam yénleriyle biline-
meyen, anlagilamayan konulara geldiginde hikmetin diliyle insam bu ve 6te diinyasina
yine de kokleriyle bagl tutar. Din insan kendinden uzaklagtirmadig gibi, bir yerlere de
savurmaz. Kendine, Tanrisina, insanlara, gortinen ve gorinmeyen gevresiyle uyumlu
bir i¢ ve dis hayat: 6nemser.

Modernite ise nihai olarak kutsal-kutsal dig1 ayrimini yaparken dine, kokenini din-
den alan degerlere de mesafeli oldugunu ortaya koydu. Modernite her ne kadar, din,
degerler dolayisiyla kaynagini onlardan alan ahlak arasinda belli bir mesafeyi savunsa
da —akla verdigi asirt degerle- rasyonalitenin de ahlak-degerler, etik kurallar olmadan
kabul gormesi ve gelisebilmesinin mimkiin olmadig sonucuna varmustur. Bir isletme
ve insann galistigi hemen her tir ortamda degerlerin girdisi olmadan ¢ahsanlarin ve-
rim elde edemeyecegi gibi bir sonug beklenebilir. Modernite bu tiir kurallar, diinyevi
kosullarda sorunsuz bi¢imde yol alabilmesi sartiyla talep ettiginden, deger ve ahlakin
ongoriileriyle uzak sonuglar dikkate almasi gerektigini kabullenmistir.

Modernite, dinya ile iliskilerinin iyi olmasini 6nceleyen bir yaklagim bigimini adeta
dayatmustir. Bugtiniin insanina bir deger sisteminin olusmast igin 6l¢ut olabilecek hangi
diizlemde degerleri benimsemesini ister? Diinyaya degerlerin diinyasindan bakmak
gibi bir yaklagimi var midir? Yonetimde, iste ve bilimsel ortamlarda tarafsiz, kuruma ve
insanlara zarar vermeyecek etik kurallardan bahsedilebilmekte. Modernitenin tarihsel
olusumunda dinsel inanglarin bireyin 6zgiir diisinmesini ve ozgirligint engelleyici
boyuta gelmesiyle ashnda dine degil de dinsel inanglarin totaliter bir zihniyetle disiin-
celere ambargo koymasini amaglayan bir bagkaldiridan s6z etmek mamkindi. Batida,
kilise yap1 ve isleyis bicimine, disinme sekline, hayat: yorumlayamamaya ileten hu-
kuksuz bir diizene getirilen elestirel bir tavirla baglad ve artti. Bu yiizden modernitenin
ilk anlamlarinda, hayat ve giindelik hayat: kaos haline getiren yorumlamalara kars:
bir durug mevcuttur. Yine de her tilke ve insan, farkli yorumlayarak gesitli tavir aliglar
gelistirdiginden soz edilebilir.
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Zamanla siire¢ tim ‘0te” anlamlardan uzaklagtirilmis ve ‘Bati diinyasinin sinir ta-
nimayan sekilarizminin bir sonucu olarak su, evvela dini olmayan giicler tarafindan
bulandirnlmus; sonra da dine sekilerlestirilmis kainatin haritasin alip bu sularda sey-
retmesi soylenmistir"¢

Modernitenin ilk yasandig1 zamanlarda derin bir sapheyle isyan eden insanin —
anlamak i¢in sorgulayan degil- derununda stiphe halleri dikkat ¢eker. Inandigs degerleri,
atalarin inamug ve davramglarim yanhslanabilirligiyle sermest olusu, 6zgirlagini boylece
elde edisi unutulmamalidir. Modernitenin ortaya ¢ikis ve gelisim siireciyle bugiin ve
yarin da modernitenin ve onunla birlikte diistince diinyamiza gelen pek ¢ok kavramun,
aym anlamlar igerecegini disinmek bir yanilsamadir ancak. Bu tir bakas agisi, 6zguirlik
adimu olan bu durusun anlam sapmalarina neden olacaktr.

Dine, degerlere, gelenege karsi bir isyan stireci moderniteyi insandan, anlamli bir
hayattan uzaklagtirabiliyor. Bugiiniin modern insanin gtkmazlari ve hatta moderniteye
getirilen elestiriler, cogunluk olan yiginlar arasinda, insanu salt tiketim nesnesi haline
getirmisligidir. Biz ¢6ziimii insanin modernite hakkindaki tasavvurlari ile, modernitenin
insan hakkindaki tasavvurlari tizerine yogunlagarak, modern diinyanin ¢tkmazlarindan
ancak insani, duygu dustncelerini, salt bu dinyanin cenderesinde kalmayip inancin
diinyast —ahiret- ve hatta bu danyanin farkl diinyalariyla anlayicy, bilgi Gretici, yasama
aktarilabilir bilgiyle yan yana olusuyla miimkiin olacagini distiniiyoruz. Bu minvalde
Allah'in farkhiliklara dair bakiging, farkhiliklarin insan yasamuinda esasen gelistirici bir
unsur olduguyla ilgili s6zlerinden anlamak mamkindar."”

Dinin temel anlami sadece diinya ile diyaloga girmek olmayip, insan ruhunu din-
yadan da korumak olduguna gore dustincenin'® gorevi, modern insanin bosluk ve hicligi
yasamasi gibi kosullar1 sebebiyle, bu yasantinin sebebini ve bu gesit yasantimin insanhg
tekrar Allah’a gotirmede tasidigi anlamu agiklamak zorundadir ve bunu yapabilmesi
mimkindir. Tefekktrtn gorevi Bakinin nurunu insanhgin danya yolculugundaki
yasantisina yansitmak olmalidur."

4.INSANIN MODERNITE TASAVVURU

Modernite, Aydinlanma Felsefesinin utkusundan sonra, kisisel ve kolektif 6znenin
ortaya ¢tkisinn tarihidir. Ozneligine vurguda bulunarak éne ¢ikarilan birey, giderek

16 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim [htiyacy Insan Yaynlar, Istanbul 1995, 5.216.
17 Ram suresi, 30/22; Maide suresi, 5/48; Hucurat suresi, 49/13.
18  Yazar burada ‘teoloji’ ifadesini kullanur.

19 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyacy s.217.
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toplumsal rollerden kurtulma yolunda olsa da kendini toplumsal ve kaltirel kimlik
olarak gormek ister. Akilcilikla diyaloga girse de gatigmay: yagar.™

Modern diinyanin yasadigs siireglerden olan modernite “.insanlarin begenilerinin,
degerlerinin ve normlarmin egitim, aile, kiltir, hikiimet, yasa, vb. gibi ‘topluma ait’
kurumlarca giderek daha az belirlendigini, toplumsal yasamin bir ‘geleneksizlestiril-
mesi’ oldugunu éneren argiimanla iliskilidir. Bu tir geleneksel kurumlarin merkezi-
liklerini yitirmelerinin bir sonucu, toplumun kurumlarindan oldukga ayri olarak, birey
ve gruplarin ‘yeni sosyallikler” olarak kendi kurumlarini kurmay: daha fazla tahayyal
edebilmeleridir”' Toplum y6nlendiricileri tarafindan bir seylerden rahatsiz olmak, akl:
biricik mekanizmalar yoluyla tahakkim altina almalara kargi ¢ikilarak gergeklestirilen
hareketlerin devaminda ortaya ¢ikan modernite, yok ettigi, siliklestirdigi kurum, deger,
insan manzaralariyla mest olsa da sonugta, degisimi tiim acilariyla, yoksunluklariyla
yasayan insan olmustur. Insani varolugsal ¢tkmazlarindan kurtarmak, insan eliyle ya-
pilan bu yetkisizlestirmeye karsi yine insanin kendine, hayata, hayattakilere ve hayatta
olamayanlara deger katmasiyla mamkiindiir.

Modernitenin ilk yagandigi zamanlarda derin bir siipheyle isyan eden insamn —
anlamak icin sorgulayan degil- derununda stiphe halleri dikkat ceker. Inandig degerleri,
atalarin inanug ve davramslarim yanhslanabilirligiyle sermest olusu, 6zgirlaguni boylece
elde edisi unutulmamahdir. Modernitenin ortaya ¢ikis ve gelisim stireciyle, bugtin ve
yarin da modernitenin ayni anlamlari igerecegini disinmek bir yamlsamadir ancak.
Bu tiir bakus agusi, 6zgiirlitk adimi olan bu durusun anlam sapmalarina neden olacaktir.

Modernligin elestirisini hayat: diisiinceleriyle tiretenlerin sorunu olmustur, soru ve
sorgulartyla yasamayan insanin sorunu heniiz olamanustur. Issizlik, ekonomik belirsizlik
ve dalgalanmalar, egitim alanindaki yetersizlikler, giivenin ve samimiyetin azalmasina
dair 6rnekler bireysel hayatlarda birebir yasandiginda ancak sikayet konusu olarak soy-
lemlerin tiretimine sebeptir, anlamaya dair vurgulardan uzak olarak.

Insanin birey olma cabast kurulurken ézgiirliigiiniin ilaniyla ortaya ¢ikan sorun-
larinin halline diser yine. Coztimler sunabilen her tirla dinlemeye agiktir. Modern
bireyin buna dair nemli derdi ise yalmzhgidir. Ozgiirliik istenci bir parca yalnizhigin
hissedilmesiyle sonuglanir. Bu ¢ergevede modern hayat icerisinde yasayip da 6zgurlik
arayisindaki dindar birey de yalnizhgin dini terminolojideki degeriyle sizisin sarmaya

baglar. Alfred North Whitehead'in bununla ilgili ifadeleri ilgingse de hakikate 151k tut-

20 Alain Touraine, Modernligin Elegtirisi,s. 11-12.
21 John Urry, Mekanlar: Tiiketmek, Ayrintt Yayinlary, Istanbul 1999, 5. 298-299.

406



MODERN ZAMANLARDA INSAN YETISTIRME 2@14
kutludogum

maktadir: ‘Yalnizhgryla nasil basa ¢ikacagim bilmeyen ve hi¢bir zaman yalmz olmayan
kigi, hi¢bir zaman gercek anlamda dindar olamaz.**

Modernite, ac1 ¢eken bir diinyada bireyin acilarini hafifletmeyi umursamaz. Ta-
ketimin, ilerlemenin kiskirticiigs altinda biraz durup, kendinin ya da 6tekinin acilariyla
ugrasmak ilerlemeyi, degisimi, mertebe kat etmeyi fikrinin odagina yerlestiren modern
insan i¢in durup eglesmek, yaralari sarmak zaman kaybettirici anlamsizliklar olarak
gorulir. Buna ilaveten, modern zamanlarda ayip, giinah, sevap gibi toplumsal ve ki-
sisel gozlemi, degerlendirmeyi gerektiren kavramlar, bagkalarmin subjektivitesinden,
degerlendirmesinden ¢ikip kisisel sorguya birakilmugtir. Geleneksel anlamda bagkalar:
yerine, modernite ayiplamasin yeter, diisiincesi daha elzem olmustur.

Modernite, degisimi zihinlere ve hayata yerlestiren bir dile sahip. 80li yillarda
dindarhgin igsellesmis ve ¢esitli gortntisel simgeleriyle sehir hayatinda tutunmaya
calisan kisiler arasinda modernitenin riizgarindan uzak kalabilmek i¢in bidat (hase-
ne-seyyie) kavramlarryla moderniteyi -yonetemeseler de- yonlendirmeye ahistiklari
gozlemlenmekteydi. Bugtin ise modernite bir ydnlendirme stirecinde degil, kaniksan-
mus ve kabullenilmig bir toplumsal olgu olarak gozlemlenebilir. Modernite kendine ait
kavramlarla dindar bireyin bilincinde yer alabiliyor, hatta bilincini dontstirebiliyor.
Miimin bilincinde de bidat kavraminin bir zamanlarin nostaljisi olarak hatirda kaldig:
not edilebilir.

[nanan insan hassasiyetleri, duyarliliklar olan kisi olduguna gére, farkl duyarli-
liklar anlamak igin —sirf diinyevi kaygilar Gzerine kurulu da olsa- durmali, anlamaya
caligmaly, benimsenecek ya da yeniden tretilebilecek bir sey goriiyorsa benimseye-
bilmeyi, yeni tiretimler yapic1 s6z sahibi olabilmeyi zaman kaybr gormemeli. Bugiin
onemli bir sorusudur, modern bir diinyada inanglariyla, degerleriyle bir durusa sahip
olmay1 6nceleyen insanin: Modern bir diinyada yasayip sekilerizme kapilmadan ve
kutsal olan1 6telemeden yasayabilmesi miimkan madar?

5.MODERNITENIN INSAN TASAVVURU: INSAN YETISTIRME

DUZENINE IMKAN SAGLAYABILIR Mi?

Modernite Bati'da dinin, gelenegin dolayisiyla degerlerin tek sesliligine karsi
‘hak’larin arayisi ile birlikte baglamigsa da, yok edilen Tanri, kaos ve karmasa ortamina
giren degerler ve ahlak alaniyla birlikte, insanin Tanri'ya, kendisine, insanlara, yasadig:
ve iginde yasamadigs gevresine, diger varliklara kargi bakus agisint dayandiracagy olcat-

22 Snjezana Akpwnar-Giv Nassiri,‘Modernite, Islam ve Budizmle Karst Karsiya: Akil, Hikmet ve Gerilimler’
Cev. Onur Inal-Goniil Pultar, Islam ve Modernite, Derl.:Goniil Pultar, Remzi Kitabevi, Istanbul-Ma-
y18.2007,5. 151
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lerden yoksun kalmigtir. Temele salt “kendi'ni koyan bir ahlak, “kendi'nden mutesekkil
olmayan bir dinyada huzurunu kaybetmesine donmastiir.

Modernitenin hakim oldugunu kendi dinyalarinda yasayan bireyler bagkasin,
degerleri, dinsel fikirleri elestirme hakkin kendinde gérmekle birlikte, hentiz kendini
elestirme gticiine erisememistir. Elindeki ayna, varhik kategorisindeki her seye ve va-
rolusuyla bu zamana dek anlam katilan her degere tutulabilse de, hentiz ayna insanin
kendi benligine tutulamamustir. Moderniteyi imar eden insan, Tanr1’ys, inang merkezli
degerlerin kendine tuttugu aynay: firlatmugsa da, bugtiniin modern dinyasinda yasayan
insan aynay1 yeniden tutabilme ihtiyacindadir.

Moderniteyi insana sagladigs katky, degisim, savurma anlamlariyla bir rizgara
benzetirsek, bireyin koklerinden kopmamak igin bir insan olarak kendi varolugsal an-
lamuni 6ne almas: bu rizgarda yon verilen degil, yon veren konumuna ytkseltecektir.
Modernligi anlamak, hayatinda merkeze aldig1 din, degerler, geleneksel okuma bigim-
leriyle yeniden kargilikli okuyabilmek hayata sorumluluklariyla gonderilen her birey
i¢in 6nemlidir. Modern yasamda asil 6nemli olan teslim olmak ya da reddetmek degil,
simdilerde de ilk emrin muhatabr oldugunun idrakini bilmektir.

Modernite, ashinda teolojinin hayata dair yeni bilgi tiretememesi karsisinda olugan
bir hayal kirikhigidir. Bu kirilma, teolojiyi yeniden tiretemeyen, hayat karsisinda konustu-
ramayan din adamlarina verilen tepkiyle baslar. Oysa Allah'in insanhga ilk sozadiir oku-
mak. Yeni okumalar yapabilmeyi amimsatir bu hitap. Ortada gergek bir metin olmadigs
halde okunmasina davet edilen, zihne acik, somut bir kitaptan mitesekkil olmayan bir
hayat vurgusu vardir oku emrinde. Modernitenin baslangici bu nedenlerle hakly, anla-
silabilir bir kaygidir. Okumayn, yeni soylem ve anlamlar tiretmeyi durdurmus bilinglere
karst yapilmus bir isyandir. Okuma bigimleri tiretebilme, ashinda Misliman bilincine
yakin olan bir hal. Cinka Hz. Peygamber'e ve dolayisiyla inananlara ilk hitap ve emir
‘oku’'mayla ilgili. Anlagiliyor ki, okumanin elde mevcut bir metinden 6te bir anlami var.
Okumak ge¢misi, bugtini, gelecegi biitiintiyle ihtiva eden bir anlama sahip. Gegmis
gecmisliginde dahi kalamadigina, yeni anlamlara tutunarak anlagilir olabildigine gére
‘okuma’nin oldukga da modern bir kavram oldugundan s6z edilebilir.

Modernitenin ortaya gikis adimlari, insanin kendindeki giicii fark etmesiyle ve
bunun Tanry, degerler, gelenekle mesafe kondugu zamanlara denk gelir. Yine de butin
asamalarinda toplumlarda ortaya ¢ikan ¢atisma ve huzursuzluklart moderniteye atfet-
mek hakikati iskalamaktir. Bu, insanin giictini anlamas, akli tek ol¢iit kabul etmesiyle
ilgili bir stire¢. Insanligin ergenlik hali. Zamanla kendini tek deger gérmenin de yal-
nizlagtincr eksikligiyle insan, diinyasin yalnizliktan kurtaricr eksen arayisina girmistir.
Dine, degerlere, gelenege dayanmayan her seye karsi —ideolojiler gibi- yeni kutsalliklarin
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atfiyla insan ifade edemedigi din arayisinda olmasa da, kutsalla irtibat sayesinde hayatin
anlamini bulacaginin itiraflarim érneklemistir.

Simdilerde ise dindar ve modern, gelenekgi bakigi anlayan ve modern ¢izgiler
tretme gayretindeki insan profilleri hakim. Yasadigi zamani, zamanin insanini anlayan
bir ¢abayi bilince yerlestirmek amaci —ki modernitenin baslangigtaki isyanlariyla da
ortismektedir- bilgileri sinayan, gelenegi, ahlaky, degerleri reddetmek degil yasanacaksa
daha nasil yasanilabilir dizeyde arayis icerisinde olan insani yetistirmek, modernitenin
modern derdi olabilmeli.

Bugiin modern olanin bugiine ait olma, bugtinii anlama, bugtini derleyip topar-
lama anlamlarina gelmesi, bugiin i¢inde yasayan halen diniyle tamimlanmak isteyen
Misliman bireyin, modern tammlamalardan uzak kalamayacag) ortadadir. Modernite
hayata dair yeni okuma bigimleri sunabilir. Dinin hayat i¢erisinde pasifize olmamasina,
insanin din hakkinda da yeni okumalar yapabilmesine katki saglayabilir. Modernite
her daim bu diinyay: disiinen ve gelistirmeye cahsan ihtiyaclar arettigine ve din de
ozde yeni okumalari insandan istedigine gore, dinin yasanilasi bir hayat tasarimi olmas:
konusunda modernitenin bakus aisi, dinin hayat karsisindaki konusmalarini canly, din-
lenir ve hayatla aidiyet bagini kuvvetli yapabilmesinde gudileyici olabilir. Modernitenin
yeni olana diiskinligi ile, dinin diinya ve 6tesine dair tedbirli durusu, yeniye dair yeni
okumalar saglayabilir.

Modern yasamun igerisinde dogmus bir insan —hayatina getirilenin ve gotiirdik-
lerinin farkinda olsun ya da olmasin- kolaylastirma araclarindan faydalanmakla birlikte,
olmayan, kolayliklarin gideremedigi yoklugu, boslugu da derinden yasamus insandur.
Sorgusuz sualsiz kabul edilmis olan gelenegin, atalarin dinsel rittellerinin, s6z ve eylem-
lerin aliskanliklarla yasana geldigi hazir yasamdan, degerlerin, inanglarinin sorgulandig:
bir ivmeye dogru ruhsal dongtstini yasamaktadir modern insan.

Yeni arayislarla ve moderniteye getirilen elestiriler ortada suclu arayisina yonlen-
dirmistir. Oysa biittin sorunu moderniteye yiiklemek, insanin sorunlarini devam ettirir.
Mademki bu diinya ¢oklu organizmalar, goklu duygu-disiinceler, ¢oklu hayatlar, coklu
kaderlerle donatili, modern diinyada insanin, ¢okluklar kargisindaki sorumluluklarin
gorebilme telaginda olabilmesi modern diinyanin modern duruslu dinyasini iyi anlayan
bireyine yardimer olabilir. Ctkmazdan inkar ve reddedislerle degil, farkinda olmak, kabul

etmek (farkliligi ve olant), anlamak, diisiinmekle miimkiin olabilir.

Modernite ierisinde insan, sorunlariyla ytz ytze geldiginde diinyasini yeniden
disinmek sorumluluguyla kargilagmustir. Modernite bir durus almas: gerektigini di-
sindirmesiyle insana sorumluluklarint hatirlatir. Niyet sorgulamasini gézden gikaran
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modernite ‘bana degmeyen yilan bin yasasin” aymazhgindaki gorinti ahlakin benimse-
mesiyle hakikatte ahlaki durusa bir engel de olabilir. Bu durum, firsata engel degildir de.

Her yeni ¢ikana kargs, sorgulamadan ve anlama terazisinden gegirmeden kabul-
lenmek, insani zamanla caresiz kilacags gibi, reddedisler de moderniteyle ile iliskimizi
sorunlu hale getirecektir.

Modernite baslangicindan giiniimiize dek ve gelecekte de farkli var oluslar, anlam-
lar sergilemekte. Bu yonleriyle tizerinde disindiagimiizde bilingli, sorgulayan insan
hedefler. Modernligi basat figiir olarak sunan insan kendini fark etmeyi dncelerken
baskalarmimn ne kadar farkinda? Oteki ve ben ayrimini diinyasina yerlestirirken ben'ine
ve aynimlagtirdign ‘teki'ne kargi ahlaki onemsiyor mu, dnemsemeli mi sorularin dert
edinmekte mi? Fakat goranirde her tarli derdi uzaklastirmak, ételemek igin miica-
dele i¢inde olan modern birey goriintr ve gérinmeyen alemlere uzaklastirici mesafe
koymanin derdini yasadiginin farkinda mi? Bugtiniin modernitesini sekillendiren in-
san, konulan mesafelerle yeniden, yeni bir dil tiretme ¢abasinda olabilmeyi amacina
yerlestirebilmeli.

Modernligj, hayat karsisndaki durus olarak géren, ¢atismaci genlerini bir tarafa
koyup sorgulayarak modernlikle konusabilen ve boyle bir durusu ‘modern’ olarak ta-
nimlama tarafinda olan bugtiniin insani, modernite tarafindan bi¢imlendirilmek ye-
rine, moderniteyi bigimlendiren bir aktor konumuna gelebilir. Modern bir dinyada,
moderniteyi anlamak i¢in sorgulayarak modern olmak miimkindr.

Insanin moderniteyi yasama gayreti din ve degerlerle uzaklastiricy, diglayct bir
mesafe almasiyla anlamlandirirken, bugiin insan modern bir diinyada yasamakta ve
bu yasam bicimlerini ¢ok yonlii érnekleriyle bizzat kendi hayatinda bulabilmekte. Bu-
labildigi i¢in de sorunlu degil moderniteyle. Giiniimiz insaninin modernitenin ilk girig
halleriyle yasadig sorunsallary, karsi ¢ikiglary, itirazlari biraz daha bagmslarla degil, igsel
sorgulamalarla —sorunlarla bizzat yazlestiginde ve bas edemediginde- tezahiir edebil-
mektedir. Bu sebeple modernitenin bir iddia olmaktan ¢ok, bir yasam bicimi halleri
gorulebilmektedir.

Tek bagina piir ahlakliliktan bahsedilemeyecegine, ahlak bir bagkasina karsi icte ve
distaki durusunda ortaya giktigina gére modern insan ahlaklihg: derinden sorgulama
olcutleriyle kargilasmak zorundadir. Bu dl¢itleri dinden, degerlerden ya da gelenekten
alacaksa da, her birindeki bakis agilarint anlamak, bugiintin diinyasinda canlandirmak-
tan soz ediyorum.

Modernite trettiklerini kolaylikla kabul eden insan bigimlerini, yayilabilirligj,
genellenebilirligi hedeflese de, 6zgiir, birey olmanin farkinda olan, diinya igerisinde
diinyayla ilgili konularda sorumlu insan, deger hiyerarsisinde 6nce geldiginden taklitgi
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insana karsi da alayci elestiriler sunar. Modern hayatin insana sunduklarina ilaveten
bir ger¢eklik olduguna gore, reddedilmesi anlamsiz olur, sorgulanmadan bitiniyle
benimsenmesi ise cahilce taklidi dogurur. Modernite ile daha yaratic bir tarzda ytiz-
lesmeye, karsilagsma, tartisabilme imkanlarina ihtiyacimuz var. Insanin varolusu, ancak
bu diizeyde anlamaya agik yaklagimlarla gelisimini sardiirebilir.

Modernite, diinyadaki bugting, yarini, ding, sorunlarini, beklentilerini ele ar.
Oysa moderniteyle bir arada yasayan, inang ve amel yontinden duyarliliklary, hisleri,
hassasiyetleri olan mimin birey, boyle bir dinyada var olabilmek i¢in yapip etmeleri
yoniiyle hesaba katmasi gereken Allah't vardir. O, tiim yapip etmelerinin, disaridan fark
edilemeyecek niyetinin Allaha kargi cevap verilebilirligi ierisinde diinyadaki anlamina
bir cevap bulmustur. Diinyada dengeyi gerceklestirme amacinda olan dini inancryla mo-
derniteyi birey ve toplumlara yansiyabilecek aginliklarindan arindirabilme gabasi, ahlaki
bir durus, modern bir diinyada yasayan miiminin hassasiyetlerinin belirginlesmesinde
etkili olabilecektir. Dengesini yitirmis birey, etkileyen, sekillendirip doniistarebilen degil
etkilere agik, riizgarlara agina bir varlik haline gelecektir. Dénstiiren degil durmadan
dontisen durumuna diisecektir.

Insanlarin modernlik algisi degisime ugradigina gére modernitenin dine, deger-
lere karsi ¢ikiglar1 da bagka bir yonelim seyretmektedir. Dindarhgin modern duruslarla
yan yana gelebildigi, tanimlandigi ve boyle ifade edilmekten kagimlmayan bir dinyay:
yastyoruz. Modernitenin dindar kimlikler tarafindan kaniksanmaya baglamasinin belki
de en 6nemli sebebi disaridan madahalelerin bariz, gorilebilir ytzlerinin olmayisidur.
Modernlik ugruna baskici diller yerine, toplumun ve insanin dogal siiregler igerisinde
kaniksaticr ytiziiniin hakim olmaya bagladigi goriilmektedir. Modernitenin diglayici dil
yerini kusatic, bir kesimi ya da sinufi degil de butini kapsayic dili, kendini dindar olarak
tanumlayan ya da dindar kimliklere yakin gérenler i¢in de bir segenek sunabilmistir.

Moderniteyle sorunu olan, modernitenin kars: cikislarla bagladigi ve her cografya-
da bu kars: cikislar olmak zorundaymuscasina alinan yontemlerle, bilhassa karst cikilan
unsurlar ozellikle din, gelenek, degerler olmas: sebebiyle dini, hayatinda éne gikartmak
isteyen dindarin moderniteyle sorunu bir gard almadan 6teye gidememistir. Bugiinin
insan1 ise, modernitenin sundugu imkanlarin hayatini engelleyici boyuttaki sorunlar
oldugu takdirde moderniteyi irdeleyebiliyor. Oyleyse bugiiniin insant modernitenin
sorgulanmadan benimsenip benimsenmemesi hakkinda bir duyarlihik, akliny, degerle-
rini unutmadan da yasama katilabilmesinin imkénlari izerinde disinmek zorundadir.
Moderniteden kurtulmak gercekgi, olasi bir 6zlem degildir. Modernite elestirilirken
bu sorunun saglamhg, gerceklikle bag yeniden kurularak diistintlmelidir. Bugtiniin
modernitesine aklint kullanabilen (rasyonel degerlendirmeleri yakalayabilen), birey-
selliginin farkinda, tefekkarg, ahlaks, sorumluluk bilinciyle yasamayi 6ne alan, egitimi
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yas, cinsiyet, ekonomik birikimden ziyade ‘oku’ emrinin sasmaz odag: olarak goren
insan bilincine dogru bir rota verilebilir.

O halde, moderniteye yeni bir yon vermek, bugiin modern diinyada yasayan her
insanin oldugu gibi inanan insanin da meselesi olmali. Islam'in insanliga mesajin ic-
sellestiren birey, yasama diinyasinin farkli sorunlarina Islam ile uyumlu ozler tretebi-
len cevaplar bulma cabasinda olabilmesi gerekiyor. Bugiintin kafa yapisina Islam'in ve
inananin séyleyecegi sozler olabilmek zorunda. Dolayisiyla moderniteye bir mukabele
olabilmeli. Cahiliye diinyasina yani o dénemin putperest toplumunun ¢ikmazlarina
Allah'm verdigi cevaplar, cevap veris tislubu, igerik ve anlamlarin degerlendirilmesi,
sekiler bir yasami benimseyen bugiintin insanina Allah'in sesini duyabilme noktasinda
yardimar olabilir.

Bu yiizden modernite, inanan insan i¢in bir firsattir da. Moderniteyi sorgulayan
insan, 6zgiir insan yetistirme kurgusundan, sorumlu, diisiinen, insani degerleri 6nem-
seyen bireylere varilabilmesinde katki yapabilir. Ozgiirliige bu denli Snem veren mo-
dernite, tahakkiim altina girmeyen ve tahakkiim etmeyen bireylerin yetismesine zemin
hazirlayabilir. Ahmet Hamdi Tanpinar'in ifadesiyle ‘bagka bir yere atlamak igin bile
bir yere basmaniz gerekir'se modern dinyanin insani bastig yerde ve atlayisginda da
kendini yonlendirecek ‘degerlere’ ve denge halini belirlemeye ihtiya¢ bulunmaktadir.

Hayatin pek ¢ok alaninda degisimi amaglayan modernite, insani, diisiince ve
davraniglarinda, genel olarak hayati algilama ve yasama aktarim bigimlerinde ataletten
kurtarabilir. Aslinda bu, insanliga ‘oku’ buyruguyla baslayan bir gayesi olan dinin ina-
nanlarinca da sorgulamayi saglayip, hayatin, ¢agin, zamanun ihtiyaglarini, arayiglarini
kesfe de gikaracagindan faydali da gorilebilir. Modernite bu yonleriyle okundugunda
baglangicta ziyadesiyle, biraz da kendi doneminin kogullari sebebiyle mesafe koymas
gerekmisken, bu zamanda yeni okumalarla bir heyula ve muamma olmaktan ¢ikar.
Sundugu diger imkanlar sebebiyle modern bir diinyada yasayip da, moderniteye bas-

kaldiran bir soylev tiretmek rasyonaliteye de, tefekkiire de uzak duser.

Modernite, insanin hikmet arayisinda kesintilere sebep olmustur. Salt dinyay:
donastirme islevini goren akla asirt giiven, akli temel deger olarak algilamasina sii-
ritklemistir. Insanin hayatina degen, diinyay: degerli bir yol alisla degerlendirmesine
onem veren ve Ozellikle iki diinyay: da 6nemseyen din ise, diinyalan sekillendirmeye
ozen gosteren buyruklar, tavsiyelerle ickin atiflara sahiptir. Bu dinya tizerinde duran
vurgular yogunluktadir. Modernitenin bu diinyaya ait olan soylemlerinin dinin iki
diinyal soylemlerinden yararlanmasi moderniteyi iki dinyaci bir inang sistemi yap-
mak i¢in degil, bu diinyaya dair soyleminin insam1 batiinlitklii bir amagla yasatabilmesi
igindir. Bu diinyaya sahip olmak, hep bir seylerin eksikligini belleklerde canli tutuyorsa
dinin 6te diinyacy, bilinen diinyalarin yani sira bilinmeyen diinyalara karst sorumlulugu
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da canli tutabilmesi agisindan bu eksikligi onarabilir ve yasama aktarilabilirligiyle de
imkanlar sunabilir.

Moderniteyle birlikte yeni bir akil ve disiinme bi¢imine popiilerlik getirilirken,
kadim bilgeligin ve aklin (hikmetin) hayata, bireye katkilarmdan yararlanma imkanin
bir tarafa koymasaydy, ¢ift yonli bir aligveris belki de miimkan olabilecekti. Bugiin
bu ahsverigin imkanlart hakkinda disiinilmeye baglanmustir. Bu da dini, degerleriyle
birlikte anlayici bir dili olan Musliiman bireyin kusanabilmesiyle miimkindur.

16 yy. Rénesansinin, 17. yy.dan itibaren makinenin ortaya ¢ikmasiyla sanayilesme
ve liberalizminin, 18. yazyildaki bilimsel gelismelerin, 19. yy.ideolojilerinin, sonrasinda
da ortaya ¢ikan kapitalizmin hizlandirdigy, kaynagr ve kékeni bize ait olmayan degi-
simlerden meydana gelen problemlerden tamamuyla uzaklagabilir miyiz? Bir diinyada
yasamak, kendi sinirlarimizi keskin hatlarla belirleyip, kendi diinyanmuza kapanmakla
mimkiin olabilir mi? Modernite, hayats, giindelik olan: anlayabilme, degistirebilme an-
lamlarmi igerdigine gore, miimin duyarlihginda kagimilmasi gereken bir korkuyu tagimali
mu? Kisaca kendi diinyamiza kapanmaktan ya da kendi diinyamizdan s6z edilebilir mi?
Boyle bir dinyada Miisliman bilinci, sorunlardan ‘bizim degil” yaklagimuyla hakikat-
te kagabilir mi? Uzak tlkenin olmadigi bir diinyada yasadigimizi 6grendigimize gore
bu, pek miimkiin ve makul degildir. Mimin, diinyay1 bilen ve diinyasinin-danyalarin
farkinda olan bir duyarlilik gelistirebilmek zorundadr.

Mevlanadan alintiyla suyu degil susuzlugu arama égretisi, her giin yeni seyler
soyleyebilme tutkusu, modern dinyada yasayan insana yeninin pesinde olabilmekle
hakikati arayan oldugunun da bilincini kazandirr.

‘Bilgi kaynaklarimuz ve bilgimiz arttik¢a her seye yeniden bakariz ve tarihin butin
calkantilari icerisinde ‘Misliiman kalmaya devam ederiz’ Modern diinyada ‘Musliman
kalmaya’ devam edebilmek i¢in yeni bir disiince bigimi bulma sorumlulugumuz vardir>
Modernite biraz da bu sorumlulugumuzu hatirlatir. Disinmeden benimseyen kitleler,
moderniteyi populerlestirebilirlerse de, kral taci takmakla kimse kral olamayacagina
gore, modern gortnmekle de modern olunamayacaktir.

23 Adil Ciftci, ‘Bir Sosyolog Olarak Fazlurrahman), Islam ve Modernizm- Fazlurrahman Tecriibesi-, Is-
tanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Dair Bagkanhig1 Yayinlari, 22-23 Subat 1997, Istanbul, s.
6S.
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OTURUM BASKANI- Evet, biz de Dr. Ayse Karakdse Hanim'a ok tesekkiir edi-
yoruz, hem de zamanina riayet ettigi icin. Mecburen yetistirmek igin biraz hizl davrands.

Tabii, modernite burada da ifade edildigi gibi, bir zihniyet. Giinimuzin ideoloji-
lerini de kullanan belki bir zihniyet. Her dénem bir 6ncekine gore modern sayilabilir
insanlik tarihinde, ama bugtin bahsettigimiz modernlik ve modernite sanayi devrimi
ile baglayan ¢ok bas dondiriicii bir degismenin getirmis oldugu ve ondan sonra da
hizl bir sekilde devam eden, onu takip eden degisimlerle beraber hayatimizi altist
eden, zihnimizi, her seyimizi tahakkiim altina alan bir yap1. Dolayisiyla moderniteyi
basli bagina ele almak, konusmak 6nem arz ediyor.

Bundan 30-40 sene dncesine kadar kullandigimiz tarim aletleri, S000 sene 6nceki
insanin kullandig tarim aletleriyle ayniyds. Iste diirgeniydi, yabastydi ... Bilenler bilirler.
Ben ¢ocuklugumdan bunlart hatirliyorum. 5000 sene 6nce de onlar kullaniliyordu,
kagni kullaniliyordu, teker kullaniliyordu ama simdiki ¢ocuklarimz igin artik bunlar
miizelik esyalar. Higbirisinin adini duymadilar, hi¢birisini tanimazlar.

Dolayisiyla bu zamanimuzdaki buytk ve hizh gelisimin gostergeleri ve her seyi
altiist eden bu gelismeyle beraber zihinlerimiz, anlayislarimiz, yaklagimlarimiz, her se-
yimiz paramparga, altiist oldu. Dolayisiyla modernite karsisinda savunma durumuna
gegtik. Ne yapabiliriz, nasil kendimizi koruyabiliriz?

Modenlik deyince bir kismimizin aklina olumlu seyler geldi. Sonra bu kavram
oyle bir olumsuz yapiya burtindi ki, simdi modernite dendigi zaman insanlar endi-
seleniyor, korkuyor. Gelenekleri, dinleri, her seyi mahveden, eskiyle her seyin bagini,
irtibatini koparan bir anlayss olarak gortyor bir kismu. Bir kismu da halen biz ¢agdagiz,
moderniz diyerek kendilerinin savunmasini veya bagkalarina karg: tistiinliklerini ortaya
koymaya calistyor.

Simdi, ikinci tebligcimiz Ali Kumas hocamuz. “Ekonomik Sistemlerin Insan Ye-
tistirmedeki Rolleri” konusunu bize anlatacaklar.

Buyurun efendim.
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ISLAM IKTISADININ INSAN YETISTIRMEDEKI ROLU

Yrd. Dog. Dr. Ali KUMAS
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Tarih boyunca devletlerin i¢ ve dis siyasetinde ¢ok 6nemli bir mevki isgal eden
iktisat, giinimiizde de bu énemini fazlasiyla stirdirmektedir. Modern dinyada sicak
savaslarm yerini soguk savaglar almis bulunmakta, bu savaslar da daha ¢ok iktisadi yap-
tinmlar Gzerinden gerceklestirilmektedir. Hatta iktisadi meseleler savas sebebi tegkil
etmektedir. Bu agidan Islam'in iktisadi ilkeleri dnem arzetmektedir. Bu ilkelerin dogru
ve etkili bir sekilde tespit edilmesinin yaninda iktisadi hedeflerinin de tizerinde durul-
masina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Hig stiphe yok ki, Islam iktisadin diger iktisadi sistemlerden ayiran temel esas,
vahyin esas alinmasidir. Vahyin tesis etmis oldugu ana prensipler tizerinde bir siste-
min ingast s6z konusudur. Islam iktisadinin hedefi de, insanin normal sartlar icerisinde
hayat stirmesini saglamak ve ebedi mutlulugu temin etmektir. Bu baglamda tesekkiil
etmesi hedeflenen insan modelinin tespit edilmesi de en az iktisadin kendisi kadar
6nem arzetmektedir.

Iktisadin bir bilim dali olarak tesekkiil etmesinden énce ahlak ilminin bir kolu
olmasy,' iktisat ile ahlakin siki irtibatin ortaya koymaktadir. Bu agidan ahlaki sistemin
iktisadi bir sistemin olusumuna etkisi ne kadar etkin ise, iktisadi sistemin ahlak tze-
rindeki etkisi de o kadar etkindir. Bu iki alan birbirlerini karsilikli etkileyen bir 6zellige
sahip olmaktadur.

1 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadima Giris Dergh Yaymnlar, 2013, 48.
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TANIM

Iktisat, sdzlitkte “kast” kokiinden tiireyen bir kelime olup “orta, diizgiin, diiz yol,
benzerlik, adalet™ anlamlarina gelmektedir. Kaynaklarda “ifrat ve tefrit gibi iki agiri ucun
ortas, orta yol” seklinde tanimi yapilmaktadir.®

[Imi bir kavram olarak Islam iktisad: “Servet elde etme, bunu infak etme ve art-
tirma yollarini tanzim eden seri kural ve hitkiimleri konu edinen ilim dali” seklinde
tanimlanmaktadir.*

ISLAM IKTiSADININ OZELLIKLERI VE INSAN YETiSTIRME
MODELI

1) ADALETI TESiS ETME

[slam; hukuki, iktisadi ve ahlaki alanlarda adaletin tesis edilmesini cesitli vesilelerle
emretmektedir.® Islam iktisadinin da en 6nemli 6zelliklerinden birisi adaleti tesis etme
prensibidir. Denge anlamina da gelen adalet, 5ncelikli olarak yerytiziindeki dengenin
olusumunda, maddenin mananin emrine verilmesiyle yani maddi servetin ihtiyag olan
alanlarda kullanilmasinin saglanmasy, dolayisiyla ahiretteki kazanca 6ncelik taninmasyla
gerceklegtirilmektedir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'de ihtiyaglar dikkate alinarak israf
ve cimrilik yapmadan” infak yapilmas istenmekte®, ister agik ister gizli olsun yapilan
infakin Yiice Allah tarafindan bilindigi ve goraldagi’, karsiiginin eksiksiz bir sekilde,
bol bol, kat kat ahirette verilecegi', diinyada da Allah'm (c.c.) yapilan infakin yerine
bagkasini verecegini,' kotiliklere kefaret olacag," infak yapmamanin ac1 bir azaba
sebebiyet verecegi'? vurgulanmak suretiyle diinyadaki infakin ebedi mutlulugu tesis

2 Muhammed b. Miikerrem b. Manztr, Lisdnii'l- Arab, “k-s-d” maddesi, II1, Beyrut, Daru Sadi, 2000,
353.

Hammad, 160.
Mesfer b. Al el-Kahtani, en-Nizdmii l-iktisadi fi'l-Islam, 1423 /2002, Riyat, 1.
Nisa, 4/135; Maide, 5/8; Araf, 7/29, 159, 181; Nahl, 16/90; Hadid, 57/25; Miimtehine, 60/8;
Buhari, ‘Sehadet”, 9; Miislim, “Hibat”, 3; ‘Imare”, 18; Tirmizi, “Ahkam’, 4.
6 Ibn Manztr, Lisanii’ I Arab, “a-d-1” maddesi, X1, 430.
Furkan, 25/67.

8 Bakara, 2/195,215; Nisa, 4/34; Ibrahim, 14/31; Yasin, 36/47; Muhammed, 47/38; Hadid, 57/7,
10; Minafikan, 63/10; Tegabiin, 64/16.

9 Bakara, 2/270,271,273.

10 Bakara, 2/261,262,265,272,273; Enfal, 8/60; Tevbe, 9/99; Hadid, 57/7, 10.
11 Sebe,34/39.

12 Bakara,2/271.

13 Tevbe, 9/34.
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edici nitelikte olmasina isaret edilmektedir. Hz. Peygamber de konuyla ilgili gesitli
beyanlarda bulunmustur."* Bu ézellik, ibadetlerin ticaret haline gelmesini 6nlemekte,
aksine ticaretin ibadet haline gelmesine vesile olmaktadir."®

Goruldugi gibi adalet, evvel emirde madde ve mana arasinda yani maddi servet
ve ahirete yonelik islerle mesguliyet arasinda tesis edilmektedir. Bu anlamda adaletin
tesis edilmesi i¢in 6ncelikli olarak maddi servetin, amag olan ebedi mutlulugun elde
edilmesi istikametinde arag olarak kullamilmasi gerekmektedir. Bu amacin gergekles-
tirilmesini temin etmek i¢cin de maddi servetin adalet esaslari icerisinde kullanilmasi
gerekmektedir. Bu da ancak israf ve cimrilikten uzak durmak suretiyle ve malin infak
edilmesi ile gerceklesmektedir. Adaleti tesis edici 9zellige sahip bu tiglii sacayagy, Islam
iktisadindaki onemli mevkileri hasebiyle ¢aligmamizda mastakil olarak ele alinmustr.
Bu baglamda adalet esasini sarsacak, zulme ve haksizhga sebebiyet verecek biitiin mu-
ameleler yasaklannugtir. Faiz, kumar, sans oyunlar, ritgvet gibi islemler bunlar arasinda

zikredilebilir.

Butiin bu 6nlemlerin yaninda adaletin tesisi i¢in adil gelir dagilimu ve servet ile
milkiyetin yayginlastinlmast amaglanmaktadur. Servetin yalnizca zenginler arasinda
dolasan bir iktidar vesilesi olmamasi hedeflenmektedir.' Bunun i¢in belli ellerde top-
lanma ozelliginde olan servet ve sermayenin tevzi edilmesi, en zengin ile en fakirin
arasindaki agimin daraltilmasi saglanmaktadir. Boylece iktisadi kalkinma, toplumun tim
unsurlariyla gergeklestirilmekte, belli bir ziimrenin giiclenmesi ile boyle bir sonucun
elde edilmesi miimkin olmamaktadir. Bati ekonomisinde ise servet ve sermaye belli
merkezlerde toplanmaktadir. Firmalar buytidikee tegviklerden daha ¢ok pay almakta,
kalkinma biytiklerin gorevi olarak telakki edilmekte, teoride buytk 6lgegin avantaj-
lar1 tizerinde 1srarla durulmakta, kiigiik sirketler tasfiye olmaktadir."” Bu anlayigin bir
neticesi olarak diinyadaki en zengin 350 kisinin serveti iki buguk milyar insanin geliri
kadar bir yekin tutmakta, dinyanin ilk ti¢ zengininin serveti kirk sekiz tlkenin gayri
safi milli gelirine denk bir miktar arzetmektedir. Diger taraftan BM rakamlarina gore
600 milyon gocuk giinde bir dolarla yagamuni siirdiirmektedir.*

Bati iktisadinda yazilip s6ylenenlerde Huristiyanhgin temel ilkelerine kars: isyan
edici bir ihtilil havasy,"” maddenin, bireyin maddi haz ve menfaatlerinin emrine verilmesi

14 Buhari, Sehadet, 9; Miislim, Hibat, 3; imare, 18; Tirmizi, Ahkam, 4.
1S Tabakoglu, Islim Iktisadina Girig, 80.

16 Hasr, 59/7.

17 Tabakoglu, Islam Iktisadina Girig, 80.

18 Ilhami Giiler, ‘Diinyanin Basina Gelen Biiyiik Sapkinlik; Diinyevilesme , Isldmiydt, IV (3), Ankara,
2001, 44.

19 Mahmud Ebussuud, Islami Iktisadin Esaslary, tre. Ali Ozek, Hisar Yayinevi, Istanbul, 1983, 13.
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s6z konusudur. Bu zihniyet bazi bati iktisatcilarinin tanimina da sirayet etmektedir.
Onlara gore iktisat “Insanlarin sinirsiz ihtiyaclar icin yeryiiziindeki kit kaynaklarin
kullanilmasidir™ Bu tanim yerytziindeki kaynaklar: kit kabul eden, fakat insanlarin
ihtiyaglarini sinirsiz kabul eden bir anlayisin meydana gelmesine, bu da insanlarin birbir-
leriyle kiyastya rekabet etmesine, “Insan insanin kurdudur.” anlayisinm ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermektedir. Tarih boyunca siren somirgeciligin temelinin de bu zihniyet
oldugu kanaatindeyiz.

Butiin bu saikler Bat1 iktisadinda maddi zenginligin fazilet kaynag: sayildigi bir
diistincenin ortaya gtkmasina sebebiyet vermektedir. Takip edilen yolun salim fitrat ve
saglam inang ile uyusup uyusmadigina bakilmadan maddi zenginligi gerceklestirmeye
elverisli sanulan her yol ve vasitaya bagvurulmus olunmaktadir.

Hig stphesiz bu iki farkli anlayis, farkl1 insan modelinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermektedir. Islam iktisadinin bu prensibi su insan modelinin tesekkiil etmesine katk:
yapmaktadir:

A.Maddenin Esiri Olmayan insan

Insan, 8zellikleri itibariyle maddeye temayiillii bir varlik 6zelligini havidir. Hz. Pey-
gamber bu durumu soyle agiklamaktadir: ‘Ademoglunun mal dolu iki vadisi olsa hi¢
stphesiz tigtinciisiini de ister. Onun gozini ancak toprak doyurur. Bununla birlikte
Allah, tevbe edenlerin tevbesini kabul eder** Kisi, bu alanda dengeyi tutturamazsa
maddenin esiri haline gelebilir.

Adalet esasi, oncelikli olarak maddeyi mananin emrine vermeyi sagladigr igin insan
maddenin esiri olmaktan kurtulur. Haliyle insan iktisat i¢in degil, iktisadi insan i¢in
seferber eder. Boylece Miisliman, baytik maddi varliklarin tek bagina bir degere sahip
olmadiginy, onlarin degerini belirleyen esasin Allah rizasina yénelik olmalar oldugunu
bilir. Iktisadi faaliyetleri, bu amaci elde etme ve ahlaki arinma siirecini kolaylastirici
tedbirler olarak yurutir.**

B. Maddi Hayattan Tamamen Ka¢mayan Insan

Adaleti prensip edinen Islam iktisadi, maddi hayattan tamamen kagmayan bir in-
sanin yetistirilmesine hizmet etmektedir. Ctinkt maddi hayattan tamamen kagmak da
ona teslim olmak gibi adaletten sapmadir. Maddi hayatin, zenginlik ve servetin igine

20 http://www.ekonomist.gen.tr/2008.03.02/iktisat-nedir (01.042014)

21 Ebussuud, Islami Iktisadin Esaslar, 13.

22 Buhari, Rikak, 10; Miislim, Zekat, 116-119; Ibn Hanbel, 111, 247, 341; V, 219.
23 Tabakoglu, Islim Iktisadina Girig 8.

24 Tabakoglu, Islim Iktisadina Girig, 82.
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gomilen ve ahireti unutan kimseleri temsil edici bir 6zellige sahip olan Kartin'a, hak-
kin temsilcisi olan insanlar “eldeki servetle ahiret yurdunu gézetmek, fakat dinyadan
da nasibini unutmayacak sekilde bir servet biriktirmek” esasini telkin etmek suretiyle
maddi hayatin tamamen terkedilmesinin uygun olmayacag da ifade edilmis olmakta-
dir* Béylece insanin ruhi arzularin tatminini engellemeyecek 6l¢iide maddi ve hissi
ihtiyaglarin tatmin edilmesi amaglanmaktadur.

C. Baskasinin Hakkini Yemeyen Insan

Maddenin, mananin emrine verilmesiyle birlikte insan, ebedi mutlulugu kendisine
temin edecek davraniglar sergiler. Bu da iki alanda 6zellikle kendini gésterir: Oncelikli
olarak baskasinin hakkina el uzatmamak, ikinci olarak de malini insanlarin istifadesine
agmaktr.

D. Hizmet Suuru Icerisinde Olan insan

Diinya ve ahiret arasinda adaleti tesis etmeyi amaglayan Islam iktisads, insanin
sadece diinyalik maddi refahs igin ¢alismasinin 6niine ge¢mis olmaktadir. Hatta ahiretin
diinyadan éncelikli ve kalict oldugu® suurunu insanda yerlestiren Islam iktisady, ebedi
mutlulugu kazanmak igin insanin calismasini saglamaktadir. Bu dogrultuda kisiye destek
saglayacak 6nemli kamt, insanlarin ihtiyaglarim karsilamak ve onlara hizmet vermektir.
Bu da hizmet suuru icerisinde olan bir insanin yetismesine olanak saglayacaktir.

2. EMEGI ESAS ALMA

[slam iktisadinin emege, kapitalizmin sermayeye dayandigini sdylemek abarti ol-
masa gerektir”” Bundan dolay iktisadi sistemimizde pasif titketici konumunda olunmas
tasvip edilmemektedir. En basitiyle bile olsa emek sarfederek tretime ortak olunmas:
hedeflenmektedir. Hz. Peygamber” “Kisinin sirtinda odun tagiyip satmak ve nafakay:
kargilamak, dilenerek nafakay: karsilamaktan éncelikli ve 5nemlidir™* “Hig kimse elinin
emeginden daha hayirh bir sey yememistir™ buyurmus, kisinin ¢alismasiny, Gretimde
bulunmasin ve ailesinin nafakasini karsilamasin bir cihat ¢esidi, giindazleri tutulan
orug, geceleri kilinan namaz gibi sevap kazandiricr olarak kabul etmistir. Bizzat Hz.
Peygamber de ashabini bu sekilde yonlendirmistir** Bundan dolay1 Islam iktisadint
tatbik eden bir sistemin en énemli gorevi insanlar aktif, tiretici konuma getirmesi, pasif

2S5 Kasas, 28/77.

26 Ala, 87/17; Duha, 93/4.

27 Tabakoglu, Islam Iktisadina Girig, 298.
28  Buhari, Nafakat, 1.

29  Buhari, Bayu, 15.

30 EbtDavud, Icare, 79; Nesai, Biiyg, 1.
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tiiketici konumundan uzaklagtirmasidir. Emek neticesinde servet elde ederek bagkasina
ihsan edici konumda olmak, her zaman pasifisteyici konumda olmaktan daha hayirh
kargilanmustir?'

Emek ve calisma sadece ferdi ihtiyaglar degil, toplumsal ihtiyaglari da kargilamaya
yoneliktir. Insanlara fayda saglayan bir iste calisan kimse yerine getirilmesi gereken bir
gorevi islemektedir. [hmal biitiin topluma sorumluluklar yiiklemektedir.*

[slam iktisadinda bu kadar 6nem verilen emek karsiliksiz birakilmamustir. Eme-
gin kargihginin geciktirilmeden verilmesi, hatta bizzat Hz. Peygamber emek sahibinin
terinin kurumadan ticretinin verilmesini emretmis*, ayrica ticreti 9demeyen kimsenin
kiyamet gtintinde hasmi oldugunu belirtmistir.**

Emek mahsulti olmayan kazang en diisiik seviyede tutulmaya cahisilmustir. Bundan
dolayi faiz, riigvet,” kumar® ve sans oyunlari’” gibi emege dayanmayan, sans ve hileyle
elde edilen biitiin gelirler Islam iktisadinda yasaktur.

[slam iktisadindaki emege dayali tiretim, bat ekonomisindeki titketimi tahrik edici
ve zorlayict bir zihniyetten uzaktir. Thtiyaca gore bir tiretim fikri benimsemektedir.

Emegi esas alan bir iktisadi sistem su vasiflara sahip bir insanin yetistirilmesine
katkr saglamaktadir:

A. Baskasina El Acmayan insan

Buttn iktisadi sistemlerin temel amacy, insanin baskasina el agmayacak sekilde
maddi imkanlarla donanmasini saglamaktir. Islam iktisadinin da béyle bir hedefinin
oldugu anlagilmaktadir. Bu hedefi gergeklestirmenin en énemli adimini da emegi tegvik
etmek suretiyle atmaktadir. Emegin tesvik edilmesi demek, kisinin kendine yetebilecek
tretimde bulunmasi demektir. Bu da bagkasina el agmayan bir insanin yetismesine

katki saglayacaktir,

B. Insanlara Faydali Olan Insan
Uretici konumunda olan insan bagkalarindan dilenmek zorunda degildir. Kendi
ihtiyaglarini kargiladigy iin dilenerek baskasimin trettigini titketmemekte, sirf kendi

31 Buhari, Zekat, 17.

32 Tabakoglu, Islim Iktisadina Giris, 298.
33 IbnMace, Rithan, 4.

34 Buhari, Byt 106; Icare, 10.

35S Bakara, 2/188; Nisa, 4/29.

36 Bakara,2/219; Maide, 5/90.

37 Maide, 5/90.
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keyfiistikametinde hareket etmemektedir. Bu da bagkalarini diistinen, bagkalarina fay-
dali olan bir insan modelinin ortaya ¢tkmasina vesile olmaktadir.

C. Baskalarma Karst Diismanlik Duygular1 Beslemeyen Insan

Emek mahsalii olmayan gelirin yasaklanmasinin gerekgesi Kur'an-1 Kerim'de diis-
manlik ve kin olarak gosterilmektedir* Vakiaya bakildigi zaman da bu durum rahathikla
miisahede edilmektedir. Islam, biitiin bunlari yasaklamak suretiyle insanlarin birbirlerine
kin ve diismanlik beslenmesinin 6ntine ge¢mis olmaktadir.

3) IKTISADI BAGIMSIZLIK

[slam iktisadinin dnemli dzelliklerinden birisi de iktisadi bagimsizhigin saglanma-
sidir. Hz. Peygamber'in de bu istikamette faaliyetleri oldugu bilinmektedir. Nitekim
Medine'deki ilk faaliyetleri arasinda, Musliimanlarin hakimiyeti altinda olan bir piyasa
olusturmak i¢in “Medine Pazari"n1 kurmasi yer almaktadir. Boylece daha énce Yahu-
di olan Kaynuka Ogullarinin pazarinda ticari faaliyetlerini yuritmekte olan Medineli
Miislimanlar ekonomik hayati Medine'deki Yahudilerin kontrol ve baskisindan kur-
tarmus oldular*’

Iktisadi bagimsizlik milletlerin hayatinda gok 8nemli bir yer isgal etmekte olup su
ozelliklere sahip insanlarin toplumda viicut bulmasina vesile olmaktadur:

A. Izzetli Insanlar Toplulugu

Iktisadi agidan bagka millet ve devletlere bagh olan insanlarin bagimsiz, sahsiyetli
ve izzetli bir hayat sirmesi miimkiin degildir. Bagl bulunulan devlet ve milletlerin bask
ve zorlamalarina maruz kalinacak ve bir¢ok seyden taviz verme durumuyla karsi karstya
da kalinacaktir. Fakat iktisadi agidan bagimsiz olan milletler kiltiirel agidan da bagimsiz
olacaklar, toplumun fertleri izzetli bir hayat yasayacaklardur.

B. Sahsiyetli Insan

[slam iktisadinda devletin iktisadi bagimsizligina 6nem verildigi gibi, kisilerin de
iktisadi anlamda kendi ihtiyaglarim kargilayabilecek sekilde maddi imkana sahip olmasi
tavsiye edilmektedir. Ciinki baskasindan istemek, bagkasinin yardimuyla ge¢inmek zo-
runda olan kimsenin sahsiyet anlaminda bir yipranma ile karsi karstya kalmasi muhte-
meldir. Bu durumu ortadan kaldirmak, insanin sahsiyetinin muhafaza edilebilmesi igin
kisilerin iktisadi bagimsizhiga sahip olmasinin yaninda bu imkéna sahip olmayanlara

38 Maide, 5/90.
39 Hamidullah, Islim Peygamberi,1, 958.
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yapilacak yardimlarin 6zellikle gizlice yapilmasi,* gésteris yapilmamasy,* istemek zo-
runda olanlarin asla azarlanmamasi,* infakta bulunulduktan sonra basa kakilmamasi
ve kendilerine eziyet edilmemesi* tavsiye edilmektedir.

4) ISRAF YAPMAMA

Islam’in hassasiyetle izerinde durdugu prensiplerden birisi “israf etmeme’dir. Bu
[slam iktisadinin da temel ilkelerinden birisidir. Bat: iktisadinin, titketimi ekonominin
motoru haline getirme anlayisi Islam iktisat diisiincesinde meveut degildir. Harcama
ve titketimde bunun icin itidal savunulmaktadir*

Israf konusundaki kanaatler uygulamada da kendini géstermektedir. Bu durum
ozellikle iktisat konusunda daha bariz ortaya clkmaktadir. Bati iktisadinda, ekonomideki
tretim ve Giretilen mamullerde israfin acimasiz 6rnekleri ortaya ¢tkmaktadur. Thtiyaglar:
dikkate almadan, korkung denebilecek oranlarda tiretim yapilmakta ve insanlarin ta-
ketim yapmast i¢in gesitli mekanizmalar devreye sokulmaktadir. Bunlarin birgok tirt
olmakla birlikte konumuzu mecrasindan uzaklastiracag iin tek bir 6rnek vermekle
yetinilecektir. Cagdas toplumun en yaygin tiketim araglarindan olan, neredeyse her
ailenin evaraci olan televizyon bu alanda giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. Toplumun
titketime zorlanmast i¢in eski tip televizyonlarin yerine yeni tip, model ve 6zelliklerde
televizyonlar tretilmektedir. Reklam gibi vasitalari kullanmak suretiyle toplumun yeni
tip televizyonu satin almasi tegvik edilmektedir ve ti¢ bes sene icerisinde dontisiim ger-
ceklestirilmektedir. Bu miithis bir tiketim demektir. S6z konusu yeni televizyonlar da en
basit bir arizayla birlikte yenisini satin almay: mecburi hale getirecek sekilde donanmak-
tadir. Mesela, LCD'nin i¢ caminda kiigiik bir tahrisin meydana gelmesi sebebiyle yeni
televizyon alinmasi kaginilmaz olmaktadir. Cinki s6z konusu i¢ camin degistirilmesi,
televizyonun kendisiyle neredeyse ayn fiyata mal olmaktadir. Bu durum, bireylerin liks
yasantist i¢in, ayrica belli sermaye sahiplerinin veya sermayeyi elinde tutan devletlerin
daha da zengin olmast i¢in kaynaklarin israf edilmesi sonucunu dogurmaktadir. Tabiatin
ve dengesinin tahrip edilmesine sebebiyet vermektedir.

Islam iktisadinda maddi kiymetleri bulunsa bile insanligin faydasina olmayan,
insanin bedenine, aklina ve ruhuna zarar veren seylerin tretimine musaade edilme-
mektedir.*® [srafa sebebiyet verecek bir tiretim tarz1 yasak olarak telakki edilmektedir.

40  Bakara,2/271.

41 Bakara,2/264.

42 Duhs, 93/10.

43 Bakara, 2/264.

44 Tabakoglu, Islim Iktisadina Girig, 87.

45 Abdullah Colak, ‘Islam’in Iktisadi Prensipleri’, Din Bilimleri Arastirma Dergisi, 111 (1), 2003, 36.

422



MODERN ZAMANLARDA INSAN YETISTIRME 2@14
kutludogum

5) CIMRILIK YAPMAMA

[nsanin manevi hastaliklarindan birisi hig siiphesiz cimriliktir. Allah (cc), seytanmn
fakirlikle korkutmak suretiyle insanin cimrilik yapmasin saglamaya ¢alistigini, bu tuzaga
disilmemesi, Allah'in liftuna erismek igin calisiimas gerektigini*, cimriligin insanin
faydasina degil zararina bir davrams oldugunu,”” ac1 bir azaba sebebiyet verecegini*

vurgumaktadur.

Islam iktisadinda da malin infak edilmesi saglanarak cimrilik illetinin toplumdan
sokulmesi amaglanmaktadir. Bu baglamda malin piyasaya stralmeyerek fiyatlarin ar-
tisin bekleyenlerin bu davranuglar yasaklanmakta, ayrica zekatin kesin ve baglayici bir
sekilde emredilmesiyle birlikte infakin bir meleke haline getirilmesi hedeflenmektedir.
Cunka zekat insanin nefsini tezkiye etmesinin yaninda kisinin cimrilik hastahigin yen-
mesine de vesile olmaktadir.

6) INFAK ETME

Israfile cimrilik arasinda bir denge arzeden infak, malin ihtiya icin kullanilmasidir.*
Infak Islam iktisadinin en énemli kavramlarindan birisidir. Kur'an-1 Kerim'in onlarca
ayetinde, Efendimizin yiizlerce hadisi seriflerinde infaktan bahsedilmekte ve infakin
cesitli yonleri ifade edilmektedir:

S6z konusu ayet ve hadislere bakildigi zaman gizli asikar™ gece giindiiz, *' bol-
lukta darlikta,* az ¢ok™ demeden her firsatta, gonil hognutluguyla,* ihtiyaglar dikkate
alinarak israf ve cimrilik yapmadan® anne, baba ve akrabadan baglayarak yetim, fakir
ve yolda kalmig muhtag kisilere infak yapilmasi istenmekte®, infakin muttaki mi'min-

46 Bakara, 268.

47 Muhammed, 47/38.

48  Tevbe 9/34.

49 Curcani, Ta'rifat, 57.

SO Bakara, 2/274; Rad, 13/22; Ibrahim, 14/31; Nahl, 16/75; Fatir, 35/29; Buhari, el-Cemaa
ve'l-imame, 8.

S1  Bakara,2/274

52 Alilmran, 3/134; Talak, 65/7.

53 Tevbe, 9/121; Buhari, Zekat, 8.

S4  Tevbe 9/54.

5SS Furkan,25/67.

56 Bakara, 2/195,215; Nisa, 4/34; Ibrahim, 14/31; Yasin, 36/47; Muhammed, 47/38; Hadid, 57/7,
10; Miinafiktin, 63/10; Tegabiin, 64/16; Buhari, Zekat, 47.
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lerin bir 6zelligi oldugu,” inkar eden kimselerin yapacaklari infakin fayda etmeyecegi*®
ve bastan savma, kendisine yapilmasi arzu edilmeyen bir kalitede olmamasi,* kaliteli
ve sevilen servetten yapilmasy,” ister agik ister gizli olsun yapilan infakin Yice Allah
tarafindan bilindigi ve goraldaga®, karsihginin eksiksiz bir sekilde, bol bol, kat kat
ahirette verilecegi® diinyada da Allah'm (c.c.) yapilan infakin yerine bagkasint verece-
gini, kotiluklere keffaret olacagy,* infak yapmamanin aci bir azaba sebebiyet verecegi®®
vurgulanmaktadur.

Infak kisinin kendisine yonelik olabilecegi gibi, ailesine, yakinlarina ve ihtiyag sa-
hibi olan kimselere yonelik de olabilir.* Kisinin kendisine, ailesine ve fakir yakinlarina
infaki hukuken mecburidir” Ihtiyac sahiplerine ise ahlaki bir gérevdir. Biitiin bunlara
gore ihtiyag sadece ferdi planda ele alinmamakta, toplumsal bir ¢er¢eve baglaminda
ele alimmaktadur. Toplumun zorunlu ihtiyaglar s6z konusu iken fertlerin asli ihtiyaglar:
disindaki harcamalari duruma gore yasak kargilanmakta, duruma gore de ahlaki sinirlar
icerisinde telakki edilmemektedir.

Goraldagu gibi infak miessesesinin aktif olmas: Islam iktisadinin temel esasidir.
Bu da zekat, sadaka, nafaka sorumlulugu gibi ¢esitli yollarla gergeklestirilmektedir.

[slam iktisadinda israf ve cimriligin yasaklanmasi, infakin emredilmesi su insan
modellerinin meydana gelmesine katk: saglamaktadur:

57  Bakara,2/2; Enfdl, 8/3; Hac, 22/35; Kasas, 28/54; Secde, 32/16; Stra, 42/38.

58  Alilmran, 3/117; Nisa, 4/38; Tevbe, 9/53, 54, 98.

59  Bakara, 2/267.

60  Alilmran, 3/92.

61  Bakara,2/270,271,273.

62 Bakara, 2/261,262,265,272,273; Enfal, 8/60; Tevbe, 9/99; Hadid, 57/7, 10; Buhari, Cenaiz, 35.
63 Sebe, 34/39; Buhari, Zekat, 17; Buhari, Bed'u'l-halk, 6.

64  Bakara,2/271.

65 Tevbe, 9/34.

66  Bakara,2/215.

67  Buesas Hanefi mezhebine goredir. Diger mezheplere gore ise kisinin usul ve furuu digindakilere
hukuki olarak nafaka mecburiyeti yoktur.
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A. Baskalarini Kendine Tercih Eden insan (Isar)

Ihtiyact dikkate alarak bir harcama diizeni tesis eden infak miiessesesi, kendi ihti-
yaclarini kargiladiktan sonra muhtaglari gézeten,* hatta sirasi gelince kardesini kendine
tercih eden bir insan modelinin® tesekkiil etmesine vesile olmaktadur.

B. Israf Etmeyen Insan

Islam iktisadinda israf kesin bir sekilde yasaklandigr icin Miisliiman fert ve top-
lumun da israf yapmast diistiniilemeyecektir. Israfa karst olan bir iktisadi sistem, israf
etmeyen bir toplum ve insan modelinin olusmasin saglayacaktur.

C. Cimrilik Yapmayan Insan

Cimriligi yasaklayan, cimrilik hastahgimin bertaraf edilmesi icin ¢esitli dnlemler
alan, miiesseseler kuran ve boylece infaki esas alan Islam iktisadinda cimrilik yapmayan
zenginlerin ¢ogalmasi saglanms olacaktr.

D. Comert Insan
Kendisine infaki temel prensip edinmis, dolayisiyla ihtiyaca gére harcamada bu-
lunan, bunun icin de israf ve cimrilikten kaginan kisi comert bir insan olacaktir,

E. Kendini Ustiin Gérmeyen Insan

Mal biriktirmek, bityiik servete sahip olmak insana diger insanlardan tistan olma
diistincesini ilham edebilmekte, kisilerin gimarmasina sebebiyet verebilmektedir. In-
fak etme, Miislimana tstin olma fikri yerine kardes olma fikrini yerlestirmektedir.
Bu baglamda Kuran-1 Kerim'de de servet sebebiyle simarmamak gerektigi, Allah'in
simaranlar1 sevmedigi tizerinde 6zellikle durulmaktadir.”

Mislimanlarin yasamis olduklar: toplumlarda sosyal simflarin ortaya ctkmamasi-
nin sebeplerinden birisi de iktisadidir. Muhtaglarin ihtiyacini gidermeyi ilke edinen ve
Allah rizasini esas alarak bu davranigini faaliyete sokmak icin ¢alisan kimse bagkalarina
tstiinlik taslamasi miimkin degildir. Bu da sosyal bir statiiniin olusmasini engellemis-
tir. Vakaflar gibi hayri kurumlarin gelismesi simiflasmanin olusmadiginin gostergesidir.

7) KANAAT ETME

[slam iktisadinin énemli ézelliklerinden birisi de stiphesiz ihtirasin tersi olan rizik
pesinde kostuktan sonra elde edilen mevcut mal ve miilk ile kanaat etmek, bagkalarinin
elindekini kiskanmamaktir. Hz. Peygamber kanaatin tikenmez bir hazine oldugunu

68  Bakara, 2/219.
69  Hasr,59/9.
70 Kasas, 28/76.
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beyan etmektedir.”' Kur'an't Kerim'de de bagkalarina imtihan vesilesi olarak verilen diin-
ya hayatina ait siis ve debdebelere goz dikilmemesi istenmekte, Yiice Allah'n rizkinin
daha hayirh oldugu ifade edilmektedir.”* Fakat bu 6zellik insanin tembellik yapmasina
sebebiyet vermemelidir. Masliman ¢ahgmaly, fakat ihtiras ve a¢gozli olmamalidir.

A. Ici Huzurlu Insan
Kanaat sahibi bir kimse, imkanlar1 ne kadar cetin ve zor olursa olsun, elindekinin
kiymetini bilir, i¢i huzurlu olur.

B. Toplumla Baris Iginde Olan Insan
Baskasinin elindekine goz dikmeyen, kendi elindekinin kiymetini bilen kimse,

fakirin zenginle, toplumla baris i¢inde olmasini saglar.

Her seyin sahibi olan Allah, dilemis olsayd: insanlara sinirsiz olarak mal bahse-
derdi. Fakat bu sekildeki bir ikram, yerytizinde azginhigin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
verirdi.” Bundan dolay1 yerytiziindeki diizenin temin edilmesi insanin elinde sinirsiz
bir milkiyetin bulunmasi ile degil, mevcuda kanaat edilmesiyle temin edilir.

8) FAIZ YASAKLANMISTIR

[slam iktisadinin énemli prensiplerinden birisi de faizin yasak olusudur. Faiz ke-
sin bir sekilde, gerek aligveris, gerekse borglanmadaki sekliyle yasaklanmustir. Klasik
kaynaklarda riba terimiyle ifade edilen™ ve sozlikte “artmak, ¢ogalmak, ytkselmek,
sismek”” anlamlarina gelen faiz bir fikih terimi olarak “akidlerde sart kosulmus bulunan
karsiliksiz fazlalik veya ribevi mallarin aymi simifina dahil ayni veya ayri cins mallarin
birbirleri mukabilinde veresiye olarak satilmas:” seklinde tanimlanmugtir.”

Konuyla ilgili cok sayida ayet ve hadisin bulunmasi, yasagin siddetini ifade etmesi
agisindan da 6nemlidir. Kur'an-1 Kerim'de mi'minlere ¢agrida bulunarak gercekten
iman edenlerin faizden vazge¢meleri emredilmekte,” eger vazgecilmezse Allah ve Rasu-
line savas ilan edilmis oldugunun suurunda olunmasi gerektigine isaret edilmektedir.™

71  Ibn Mace, Zithd, 9.
72 Taha, 20/131; Hicr, 15/88.
73 Stra 42/27.

74 Merginani, Hiddye, 111, 61; Mevstli, el-Ihtiyar, 11, 3S; Ibnivs-Saat, Macmeu'-bayreyn, 302; Aliy-
yi'l-Kari, Fethu babi'l-‘indye, 11, 491.

75 Ibn Manztr, Lisdaniil-Arab, XIV, 304.
76 Ceker, Fikih Dersleri, 102.

77  Bakara, 2/278.

78  Bakara, 2/279.
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Ayetlerin devaminda yasagin 6nemli gerekgesi olarak da zulmtin ortadan kaldinlmasi
zikredilmektedir.”” Benzer durum ve uyarilar cesitli hadislerde de konu edilmektedir.*

Faiz yasaklandig gibi, faizli bir ortamin dogusunu engelleyecek birtakim 6nlemler
de alinnugstir. Bu noktada emege vurgu yapilmasy, karz-1 hasen miiessesesinin kurulmas
buytk 6nem arzetmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de faizin kesin bir sekilde yasak-
lanmasindan sonra faizin en biyiik sebeplerinden birisi olan bor¢lanmaya ve borcun
odenememesi durumuna isaret edilmekte ve 6deme imkénina sahip olamayan borg-
luya vade taninmasi, buna ragmen yine 6deme gucligi gekilmesi durumunda borcun
bagislanmasi tavsiye edilmektedir."

9) BILINMEZLIK (CEHALET) VE BELIRSIZLIK (GARAR) iICEREN
FAALIYETLERDEN UZAK OLMA

Sozlitkte “bilmemek™* anlamina gelen cehilet, fikih terimi olarak “Satilan mal
veya verilecek para ile ilgili bilinmezligi” ifade etmektedir.*?

Sozlikte “tehlike, risk™* anlamlarina gelen garar ise, 1stildhi anlamda Akdi, elde
edilip edilmeyecegi bilinmeyen bir seye baglamak”tir**

Fikih kaynaklarinda “cehalet” ve “garar” terimleri bazi durumlarda birbirlerinin
yerinde kullanilmakla birlikte yukarida da isaret edildigi gibi akdin konusu ile ilgili
bilinmezlige, yani varhig kesin olarak bilinmekle birlikte niteligi ve niceligi bilinmeyene
“cehalet’, belirsizlige ise, elde edilecegi konusunda kesinlik olmamasina “garar” deme
yolu daha fazla s6z konusu olmustur.*

[slam hukukunda ister bilinmezlik olsun isterse belirsizlik olsun, gekismeye se-
bebiyet vermeleri durumunda akdin butlan veya fesadina gétirecekleri konusunda
ittifak s6z konusudur. Cekismeye sebebiyet vermemeleri durumunda ise akde herhangi

79  Bakara, 2/279.

80  Ornek olarak bk. Buhari, Vesaya, 23; Hudtd, 44; Miislim, Iman, 144; Eba Daviad, Vesayd, 10;
Nesai, Vesaya, 12.

81  Bakara,2/280.

82 Ibn Manztr, Lisdniil-Arab, “c-h-l maddesi”, X1, 129.

83 Ceker, Fikth Dersleri, 90; Donmez, ‘Cehalet”, DIA, VI, 221.
84 IbnManzir, Lisdnii’l-Arab, “g-r-+ maddesi’, XL, S.

8S  Karafi, el-Furiik, 111, 265.

86 Dénmez, Garar, DIA, X111, 366-367; Necmettin Giiney, “Islam Borclar Hukukunda Satim Akdinin
Konusuna Dair Cehalet ve Akde Etkisi’, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, Konya, 2010, XV1,492.
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bir zarar vermemektedir. Sonugta s6z konusu eksiklikleri barindiran iktisadi faaliyetler
yasaklanmigs olmaktadir.”’

10) GABN-i FAHIS VE ALDATMA iICEREN FAALIYETLERDEN UZAK

OLMA

Gabin, Arapa ¢-b-n () kékiinden tireyen bir mastar (&) olup sdzliikte
“bir seyi unutmak, ihmal etmek, gizlemek, bilmemek, yanls yapmak, satim akdinde
aldanmak; bir seyin miktarini eksiltmek ve azaltmak veya ziyade etmek; goriiste ve
disiincede zayif olmak; ugradigi kisiyi gorememek; elbiseyi katlamak” anlamlarina
gelmektedir.® [slam hukukunda gabin “taraflardan birisinin aldig: ile digerinin verdigi
bedeller arasinda piyasa fiyatina gére bayik bir oransizhgin bulunmasi ve taraflardan
birisinin agir1 bir zarara maruz birakilmasi™ seklinde tanimlanmaktadir.

Ivazlar arasindaki fahis nispetsizlige (gabn-i fahis) sebebiyet vermek fikih alimleri-
nin ¢ogunluguna gore haramdir” Bundan dolayidir ki kendisinden sakimlmasi mam-
kiin olan gabin hi¢bir muamelede caiz degildir. Bu bakus agisiyla gabin, zulmetme ve
zarar vermenin bir gostergesidir”!

Gabinle birlikte aldatmanin birlesmesi neticesinde meydana gelen muameleler
[slam hukukunda daha agir miieyyidelerle kars: karstya gelmektedir. Gabin bulunma-
sa da aldatmanin tek bagina varligr da yine yasaklanmis olup, yapilan muamelelerin
sakatlanmasina sebebiyet vermektedir.””

[slam iktisadinda faiz, cekismeye gotiiren, bilinmezlik, belirsizlik ve gabn-i fahis
igeren muamelelerin yasaklanmis olmasi su insan modelinin tesekkiliine katki sagla-
maktadir.

A. Baskalarina Haksizlik Yapmayan insan
[slam, topluma ve insana kargt haksizlik yapilmasini yasaklamistir. Nitekim yukari-
da ele alinan bittin yasaklar, insanlara yapilan haksizliklar: giderici 6zellik tasimaktadir.

87  Dénmez, ‘Cehalet”, DIA, VII,221; Dénmez, ‘Garar”, DIA, X111, 370.

88  Razi, Muhtdr, “g-b-n” maddesi, 488; Ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, “¢-b-n” maddesi, X11L, 309;
Firazabadi, el-Kamis, ‘g-b-n" maddesi, 1573; Tehanevi, Kegsdfu istilahdti Lfiinin, “g-b-n" maddesi,
111, 400; Zebidi, Tacii'l- arts, “g-b-n" maddesi, IX, 293; Feyytmi, el-Misbdh, “g-b-n" maddesi, IT, 442;
Nevevi, Tahrir, 186; Mecelle, md. 165; Bardakoglu, “Gabn’, DIA, XIII, 268.

89 Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 706.

90  IbnAbdilber, el-Istizkdr, V1, 540; Karadagi, Mebdeii'r-rizd, 11, 735.

91  Buhari Biyt, 54, 74, 76; Eba Davud, Buya, 12.

92 Senhtri, Mesddirii -hak, 11, 147; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 142; Ary, Riza ile Irade Arasinda
Uyumsuzluk, 167—168.
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Ayrica biitiin peygamberler bu prensipleri teblig etmisler” ve Allah (c.c.) da haksizlik
yapanlar agir bir sekilde kinamistir. Mutaffifin suresindeki ayetler bu konuda dikkat
cekicidir: “Eksik 6l¢tip noksan yapan hilekérlara yaziklar olsun. Onlar insanlardan alir-
ken ol¢up tarttiklarinda tam, onlara vermek icin 6l¢tp tarttiklarinda ise eksik 6l¢tp
tartarlar”*

Yukarida s6z konusu edilen yasaklamalarin temelinde haksiz kazancin énlenmesi
fikri yatmaktadir”® Dolayisiyla bagkalarina haksizhga sebebiyet verecek bir muamelenin
ve haksizlik yapabilecek bir insan davraniginin yasaklanmasi s6z konusudur.

B. Kendine Haksizlik Yaptirmayan Insan

S6z konusu yasaklar 6ncelikli olarak baskalarina haksizlik yapilmamasi seklinde
bir zihniyet insa ederken, ayni zamanda insanin kendisine haksizlik yaptirmamakta,
elinden hakkinin gasbedilmemesi seklinde de bir zihin inga etmektedir. Faizin yasak-
landigr ayetlerde bu hususa su sekilde isaret edilmektedir: “Sayet (faiz hakkinda séy-
lenenleri) yapmazsaniz, Allah ve Rasulii tarafindan (faizcilere karsi) agilan savagtan
haberiniz olsun. Eger tevbe edip vazgegerseniz sermayeniz sizindir. Ne haksizhk etmis
ne de haksizhga ugramis olursunuz.

C. Yeryiiziinde Bozgunculuk Yapmayan Insan

Iktisadi yasaklarin dnemli hedeflerinden birisi toplumdaki kavga, ¢cekisme ve
kargasanin 6nlenmesidir. Nitekim Hz. Suayb'm diliyle bu yasak su sekilde beyan edil-
mektedir: “Olgiiyti tastamam yapin, (insanlarin haklarini) eksik verenlerden olmayin.
Dogru terazi ile tartin. Insanlarin hakki olan seyleri kismayin. Yeryiiziinde bozgunculuk
yaparak kangiklik gikarmayin. Sizi ve 6nceki nesilleri yaratan Allah’tan korkun.™”

D. Baskalariyla Cekisme Igerisinde Olmayan Insan

Faiz, bilinmezlik, belirsizlik, fahis oransizlik ve aldatma iceren tiim muamelelerin
insanlarin birbirleriyle ¢ekismesine sebebiyet verecegi rahatlikla gorilmektedir. Batiin
bu muamelelerin yasaklanmasindaki temel gerekge de budur. Boylece insan baskasiyla
kavga ve cekisme igerisine girmeyecektir.

93 Suara, 26/181-183.

94 Mutaffifin, 83/1-3.

95 Doénmez, ‘Garar’, DIA, X111, 370.
96  Bakara, 2/179.

97 Sudri 26/181-184.
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E. Yalan Séylemeyen Insan

Misliimanin en 6nemli 6zelliklerinden birisi dogru s6zIi olmasi ve yalan konus-
maktan kagmmasidir” Yalan konugmakla imanin ayni kiside birlesemeyecegi Hz. Pey-
gamber tarafindan ifade edilmis bir husustur.”” Insanin dogrulugunun ve yalanciligimin
meydana geldigi en onemli alan ticari ve maddi muamelelerdir. Bundan dolay: 6ncelikli
olarak bu ahlaki ilkenin iktisadi muamelelere yansimasi amaglanmakta, ayn1 zamanda
da iktisadi ilkelerin bu 6zelligi desteklemesi gerekmektedir. Bu anlamda yalan temeli
tizerinde kurulmus olan hile ve aldatmaya hukuki bir mieyyide uygulanmasi, aldat-
mamanin iktisadi bir ilke olarak benimsenmesi yalandan kaginan bir insan modelinin
olusmasina katki saglayacaktir.

SONUC

Servet elde etme ve bu serveti dengeli bir sekilde harcama yollarini ele alan iktisat,
insan hayatinda 6nemli bir mevkii haizdir. Bu baglamda Islam iktisadi maddeyi, mana-
nin hizmetine tahsis ve adaleti tesis etmeyi hedeflemekte, neticede insant maddenin ko-
lesi olmaktan kurtarmakta ve gercek anlamda Allah’a kul olmasinin yollarini agmaktadir.

Burada su tespitlerin yapilmast mamkindr:

[slam iktisady, adaleti tesis etme ilkesiyle maddenin esiri olmayan, ayni zamanda
maddi hayattan da tamamen kagmayan, bagkasinin hakkini yemeyen ve hizmet suuru
igerisinde hareket eden bir insan modelinin tesekkill etmesini hedeflemektedir. Emegi
esas almak suretiyle de bagkasina el agmayan, insanlara faydali olan, bagkalarina karst
diismanhik duygular: beslemeyen bir kisi yetistirmek istemektedir. Her toplumun 6z-
lemini ¢ektigi izzetli insan toplulugu ile sahsiyetli insan amacini da iktisadi bagimsizlik
ilkesiyle gerceklestirmektedir. Israf ve cimriligi bitin sekilleriyle yasaklamak, onun ye-
rine infak suurunu tesis etmek suretiyle bagkalarini kendine tercih eden, israf ve cimrilik
yapmayan, kendini Gistiin gérmeyen comert bir insanin yetismesine katki vermektedir.
Kanaat etme prensibiyle de insanin i¢ huzura erismesini ve toplumla bars ierisinde
yasamasini saglamaktadir. Faiz, bilinmezlik, belirsizlik, gabn-i fahisin yasaklanmasiyla
birlikte bagkalarina haksizlik yapmayan, aym zamanda kendine de haksizhk yaptirmayan
ve bagkalariyla ¢ekisme igerisinde olmayan yerytziinde bozgunculuk ¢ikarmayan bir
insan modeli tesis etmek istemektedir.

Biitiin bu tespitlerden sonra denebilir ki; Islam diinyasinin, Islam iktisat sisteminin
tesis etmeyi amagladigs insan modeline yabancilastigs tizintiyle miisahede edilmek-
tedir. Allah rizasina verilen 6nceligin terkedildigi, iktisadi insanhk i¢in degil de insani
iktisat icin kullan bir zihniyet dontisimi s6z konusudur. Giiniimiiz [slam diinyasinda,

98  Ahzab,33/70-71; Muvatta, Kelam, 19.
99  Buhari, Iman, 2/24.
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yukarida arzetmeye calistigimiz Islam iktisat prensiplerinin dogrultusunda bir insan
modeli degil de, toplumun 6ziine yabanci iktisat sistemine uygun bir birey modeli
ortaya gikiyorsa butiin Maslimanlarin bir daha disinmesi ve buna gore hareket et-
mesi gerekir.

OTURUM BASKANI- Evet, Biz de Ali Kumag'a tesekkiir ediyoruz. Zamaninda
ozetledi, daha uzun olan tebligini.

Iktisat kelimesi sézlitk anlamuni tammlarken aklima geldi. Biliyorsunuz Gazali'nin
meshur bir kitab1 var el-Tktisat fi'l Itikat diye, Tiirkgeye Itikatta Orta Yol diye terciime
edilmisti. Dogru iktisat hakikaten oradan geliyor ve bizim orta yollu nasil bir gecim
saglayabilecegimiz noktasina kadar is ekonomik diizeye gelmis.

Burada su husus da aklimiza geliyor: Acaba Islam iktisadi ya da Bati iktisad: bir
sebep midir sonu¢ mudur? Bunu da diisinmemiz lazim. Islam diinya goriisti Islam
iktisadini olusturuyor, Bati diinya gortst kapitalizm, komiinizm ve ona benzer sistemler
de kendi ekonomilerini dogruyorlar. Dolayisiyla zihniyet, inang, ideoloji veya degerler
daha 6ncelikli siiphesiz.

Tabii, boyle bir ortamda birbirilerini tetikliyor. Ilk nce inanglar, ideolojiler, deger-
ler iktisadi sistemleri ortaya ¢ikariyor, sonra o iktisadi sistemler icerisinde biz onlarin
arka planini goz ard diyoruz. Ali Bey de o noktaya temas ettiler.

Tabii, her iktisadi sistem kendi insanun etkiliyor. Yetistirmese bile en azindan kendi
insanuint etkiliyor, nasil bir insan davranigi ortaya gikaracaksa o anlayss istikametinde

bireyi sekillendiriyor.

Simdi de tigtinct tebligcimiz Orhan Gursu Bey'e doniiyoruz. Kendileri bize “Gele-
nek ve Modernizm Arasinda Insan Yetistirme Olgusunun Psikolojik Tahlili” konusunu
sunacaklar.

Buyurun.
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GELENEK VEMODERNIZM ARASINDA INSAN YETISTIRME
OLGUSUNUN PSIiKOLOJIK TAHLILI

Yrd. Dog. Dr. Orhan GURSU
Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Diinya Saglik Teskilat: (WHO) tarafindan ruh sagligi yerinde olan insan taninu
su sekilde yapilmaktadir: Saglikli bir ruha sahip olan insan énce kendisi, sonra ailesi,
sonra komsulary, sonra iginde yasadigi toplum, sonra diger toplumlarin insanlari ve en
iistte de Tanrist/kutsaluile iyi geginen insandir (Karacoskun, 2012: 179). Tanimdan da
anlagilacag tizere psikolojik/ruhsal iyilik hali bireyden baslayip asamali olarak yakin
cevresi, toplumu ve en nihayetinde kutsali ile baris ve uyum igerisinde olmay1 6ngor-
mektedir. Bir diger ifadeyle ailesi, gevresi, toplumu ve inanc1 olmadan tek bagina bireysel
bir mutluluktan s6z etmek zor olacaktir. Dolayisiyla tanimdan yola ¢ikarak psikolojik
iyilik halinin topluluk icerisinde gergeklestigini, ahlak, degerler, kutsalin devreye girdigi
inang ve anlamlar diinyas: olmadan gerceklesemeyecegini anlayabiliriz. Ruh saghg
yerinde olan insan i¢in yapilan bu tanimlama islemi ayn1 zamanda insan yetistirme
tasavvurumuzun nasil olmasi gerektigini de bize gostermektedir. Yani insan yetistirmede
bireyin sahip oldugu gizil gticleri, yetenekleri, ilgileri kadar hatta ¢ok daha fazlasi ise
ailesi, toplumu, inanci igin ne ifade ettigi olduk¢a 6nemli bir yer tutar. Diinya Saghk
Teskilati nin tanimindaki son ve en st asamada yer alan kutsalla uyum i¢inde olma
¢ogu kadim gelenekte, tasavvufta nihai amag olarak benimsenmektedir. Ancak kadim
gelenekler ile modern zamanlann kutsal, deger, ahlak, insan ve insan yetistirme algilar:
kismi benzerliklerle birlikte farkliliklar da gostermektedir.

1- Gelenegin Insan Tasavvuru
Lynn Wilcox, “Sufizm ve Psikoloji” adli eserinde geleneksel egitim metodu olarak
degerlendirebilecegimiz sufizm ile modern psikoloji kiyaslamasini “lamba” 6rnegi tize-
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rinden vermektedir. Ona gére giiniimiiz psikolojisi lambanin boyu, agirhg, buyuklaga,
hangi maddeden yapildigy, rengi, nereye yerlestirilecegi, odanin rengiyle uyumlulugu,
elektrik tertibati gibi konularla ugrasir. Lakin bttn bunlar lambanin saglikh bir sekilde
cahsmast icin yeterli degildir. Asil 5nemli olan lambanin fisinin prize takili olup olma-
digidur. Bagka bir deyisle lambanin 1tk vermesi i¢in kaynagina bagl olmasi gerekir.
Modern psikolojinin goz ardi ettigj, gelenegin ise 6nceledigi mesele tam da budur:
Kaynaga baglilik (Wilcox, 2001: 13). Ruh sagligi ve insan yetistirmeyi ahlak, degerler
baglaminda ele alan geleneksel kaynaklarin neredeyse tamaminda oncelikle insanin
kaynaga baglihg yani Allah'la iliskisi ele alimr. Bu baglamda Amiri, insanin dogasi geregi
dini/inanan bir varlik oldugunu ve sahip oldugu aklin da dogasi geregi Allah’'a boyun
egdigini, Allah'in hem evvel hem de ahir oldugunu, boylelikle insanin Allah ile iligkisini
koparmamasi, O'ndan baskasindan yardim istememesi ve O'ndan yiiz ¢evirmemesi
gerektigini aktarmaktadir (Amiri, 2012: $8-70). Yani insan ve yasantisin sirdiirdiigii
toplum Allah'in iradesinin kontrolii alindadir. Insana diisen gorev, derinlerinde bilgisini
barindirdigi ilahi nefesin sahibine kulluk etmektir. Manevi istikametin saglikl bir sekilde
siirdiirilmesinin yegane sarti, Allah’a olan direncimizi yok etmektir (Zalman, 2009:
83; Frager, 2009: 14). Dolayisiyla Allah’a itimat, iman, siginma, teslimiyet vb. tavsiyeler
(Cevziyye, 1991: 1620) bahsedilen iliskinin saghkh bir sekilde kurulmast icin gereklidir.

Klasik kaynaklarin ¢ogunda Yaratici min insan1 duyular ve akalla algilanan bir terkip
icinde ve yasadigimiz dleme benzer sekilde yarattig bilgisi ile kargilagiriz. Bu sadece
[slam medeniyeti gelenegi icin degil fakat ayni zamanda Yunan, Hint (rnegin Upa-
nisadlar) vb. geleneklerde de karsilastigimiz bir bilgidir. Buna gore iginde yasadigimuz
dlemde her ne varsa insanda da bunlar mevcuttur. Yani insan kigciik bir alem, mikro
kozmos, buytk alemin 6zetidir. “Bu fikrin gayesi, once dlemi tanima, ardindan da alem
bilgisiyle alemin yaraticisina ulasmadir. Insanin Rabbini bilme (marifetullah) stirecinde
ulagacag son durak, alemi bilerek onun var edilmis oldugunu ve emsalsiz bir var edicisi
oldugunu bilmesidir (Isfahani, 2010: 75; Miskeveyh, 2013: 59). Hz. Peygamber'in
“Kendini bilen Rabbini bilir” seklindeki ifadesi tanima stirecinin insan, dlem ve Tanr
diizleminde gergeklesen bir bilginin sonucunu gostermektedir. Gelenek bu yolculuk
icin kustas olan ahlak ve egitim metodolojisini nefs tizerine inga eder. Nefsin hakikati tam
olarak bilinmedigi takdirde hedeflenen amag hasil olmayacaktir. Bu baglamda biitin
kadim séylemlerde ilk ciimlenin “kendini tam” olmas sagirtici degildir. Bilakis biittin
sertven bu tanima gayreti etrafinda sekillenecektir.

Gelenekte kutsalla iliskinin mihenk tagini Allah kavrami olustururken ikinci sira-
da Hz. Peygamber ve onun yasam tarz, kisiligi, insan iliskileri, ahlaki yer almaktadur.
Aslinda bitiin peygamberler, toplumlarda inang ve ahlaki degerler bozuldugunda gén-
derilmiglerdir. Bu nedenle peygamberler ilk tebliglerine Allah inanci ile birlikte ahlak
ogretimiyle baglamislar, adaletin, dogrulugun, merhametin, insanlara faydali olmanin

434



MODERN ZAMANLARDA INSAN YETISTIRME 2@14
kutludogum

vb. iyi; haksizhgin, hirsizligin, yalan séylemenin, adam 6ldarmenin, zulman vb. kot
oldugunu anlatarak bulunduklar: toplumu islah etmeye calismuglardir (Ozbek, 1988).

Hz. Peygamber'in hayatina baktigimizda insan yetistirirken bireylerin yetenekle-
i, kisilikleri ve ilgilerini dikkate alarak yani giinimiizdeki bireysel farkliliklar ilkesini
gozeterek terbiye metodunda bulundugunu gorityoruz. Ancak cevresine sundugu bu
egitimin, hedef davramislarin oncelikle kendi sahsinda, davramislarinda ortaya ciktigini
soyleyebiliriz. Bagka bir deyisle istenilen erdemli, ahlaki davranis bir rol model olarak
oncelikle kendisinin yasayip sergiledigini gormekteyiz. Yasantisinda soz ve eylem bir-
likteligi icerisinde davrandigin, davramslarinda bir tutarsizlik veya geliskinin olmadigin:
rahatlikla ifade edebiliriz. Sahip oldugu kisilik 6zellikleri arasinda; givenilirlik, ahde
vefa, dogruluk ve Kur'an'in telkin ettigi affeden, 6tkesini yutan, fedakar, adil, caliskan,
nazik, iyiliksever, sabirh ve mittevazi olmasi gibi davrars oriintiileri nedeniyle takipgileri
icin ideal bir rol model teskil ettigini anlamamiz kolaylasmaktadir (Caneri, 1994: 19).

Gelenek bize yasantinin sadece diinya ile sinirli olmayip aksine insanin asil vata-
ninin cennet oldugunu ve buraya davet edildigini “Onlar i¢in Rableri katinda cennet
vardir” (En‘am/127), “Ve Allah cennete davet eder” (Yunus. 25) ayetleri isiginda hatir-
latir (Isfahani, 2010: 71). Sonsuzlugun ifadesi olan cennet yerine sonlu olan diinya ve
icindeki seyleri arzulayan kisi mutsuz olacaktir (Kindi, 2012: 53). Sonlu olan diinyaya
gosterilen hurs, aggozluliik, haset gibi olumsuz psikolojik sireclerden uzak durmamizi
tavsiye eder. Ctinkii diinyevi isteklerin gerceklesmemesi veya bunlarin kaybr siddetli
iiziintiiye (Belhi, 2012: 158; Ibn-i Sina, 2011: 27; Kindi, 2012; 51-53) yani depresyona
neden olacaktir. Bunlara ilaveten [bn Hazm, diinyanin iki zaman dilimini birbirinden
ayiran “an’dan ibaret oldugunu, ge¢mis ve gelecegin bu manada hig olmanus, yok hiik-
miinde oldugunu belirtmektedir. Insan ancak icinde yasadig1 “an’1 degerlendirebilir ve
boylelikle sonsuz olan ahiret hayatina hazirlanabilir (Ibn Hazm, 2012: 15-16). Ibnu’l-
vakt (vaktin oglu olmak) olarak da ifade edilen bu durum varoluscu psikoterapide
“simdi ve burada” kavramiyla kargiligini bulmaktadir (Yalom, 2000; 369).

Geleneksel bilgi nefsin sahip olmasi gereken; hikmet, iffet, yigitlik ve adalet er-
demleri ile bunlarn kargit: olan; bilgisizlik, aggozlulik, korkaklik ve haksizlik erdem-
sizliklerinin (Miskeveyh, 2013: 33-34) yani sira nefsi terbiyeyi ti¢ ayri alanda mevcut
olan insan giiglerinin 1slahi ile méimkiin olacagim savunur:

a- Iyiyi kottden, giizeli cirkinden, hakk: batildan ayiracak bilgi, temyiz giict,
b- Sehevi giiciin 1slahi (sehvete yonelik cinsel isteklerin, giidilerin diizeltilmesi),
c- Korku, hurs, 6tke gibi giidiilerin 1slah edilmesini i¢eren hamiyet gticii.

Nefs ancak bu ti¢ giictin 1slah edilmesiyle adalet ve ihsana ulasabilir. Bunlar ayn
zamanda ahlakin 6ziini de olustururlar. Kuskusuz buttin bu islah stirecinde akil ile nef-
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sin agir istekleri (heva) arasinda siddetli catismalar kaginilmaz hale gelir. Akil dogruya,
iyilige meylederken nefs heva ile sehvet kotii arzulara meyledecektir (Isfahani, 2010:
49-97). Klasik psikanalizde ruhsal yapinin parcalari olan; id, ego ve siiper ego arasindaki
gerilim ve catismalar, catisma tirleri buna érnek gosterilebilir. Gelenekte bu catisma-
larin ortaya gtkmas igin illaki davrams boyutuna déntismesi gerekmemektedir. Yani
gelenek eylemin baglangicini disiinceye kadar gotarerek zihinde sadece bir dastnce
olarak bulunan giiciin insan psikolojisi tizerinde etkisine dikkat geker (Isfahani, 2010:
96). Bu durum klasik psikanalizde bilingdis: bir istek veya diirtiintin heniiz sozciiklerle
agiklanmamast seklinde kendisini gosterir (Oztiirk, 1998: 11).

Akailla catisma icerisinde olan heva, mal, miilk, makam ve mevki de dahil olmak
tzere butiin kaygilarin, bayagiliklarin ve kederlerin nedeni olarak gosterilir. Nefsin kota
arzulardan uzaklasmasini saglayabilirsek nefs tizerinde etkin bir giice sahip olan sehvet
(cinsellik) ve 6fke (saldirganlik) diirtiilerini kontrol altina alabiliriz (Ibn Hazm, 2012:
49-66). Oysa giiniimiiz psikolojisinde Freud den beri stiregelen nevrozlarla psikolojik
bunaltilarin arzu, istek yani giidii ve dirtillerimizi 6zgiirce yasayamadigimuz, bastirdi-
gimiz icin agiga ciktiklart egilimi halen devam etmektedir (Freud, 1908: 100-103).
Cok sonralari varoluscu psikolojinin 6nemli temsilcisi Yalom, giintimiiz insaninin
bastinlmigliktan ¢ok 6zgirlikle bas etmek zorunda olduklarini ortaya atarak Freud'u
yalanlayacakti (Yalom, 2000; 503-510; Mumcu, 2011: 71). Denilebilir ki akil ve nefs
catismasinin en dnemli kismini sehvet olarak nitelendirilen cinsel arzu ve bunlardan
kaynaklanan saplantilarla 6tke duygusu olusturur. Psikanalitik kuramda cinsellik ve
saldirganlik olarak karsihgini bulan bu dirtiler ruhsal yapiy: biryiik oranda etkisi altinda
tutan yasama (libido) ve éldiirme (thanathos) gii¢lerinin kaynagini olusturmaktadir
(Thurschell, 2001: 88).

Geleneksel anlayisin saghkl bir kimlik olusumu igin 6ngordig bir diger prensip
ise, kendisi i¢in degil toplum ve onun igerdigi degerler i¢in yasamaktir. Kalbi hayatin
dengeye oturmas, hastaliklarin sifa bulmasy, ruhsal sorunlarin giderilmesi igin sadaka
verme, insanlara iyi davranma, sorunu olanlara yardim etme, dertlinin derdini giderme
gibi toplumsal iyiligin, huzurun olusmasina katkida bulunan tavsiyelere yer verilmek-
tedir (Cevziyye, 1991: 1620). Her ne kadar bu faktorler toplumsal baris ve huzur igin
onemli olsalar da asil etkiyi yapan bireyler arasinda kurulacak sevgi bagidir. Ctinki
topluluk i¢inde yasayan bireyler birbirilerini sevdikleri él¢tide kargilikli tahammail,
adalet duygusu gelistirirler. Boylelikle giiven duygusunun yerlesmesi, dayanisma ve
yardimlagma birbirilerini sevmenin yansimasi olarak tezahtr eder. Miskeveyh'in ifa-
desiyle “birbirilerine yardim ederken ayni duygu ve sevgiyi paylasan kisiler neredeyse
sevilen her seye ulagirlar” (Miskeveyh, 2013: 150-151).
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Narsistlik hastaligi modern diinyanin digar kaldigr agir psikiyatrik tablolardan
birisidir. “Bagkalarini sevmeyen kendini sevsin. Buydu tanrilarin Narcissus’a verdigi
ceza.” Narsistlik sadece kendini agir sevmenin degil, bencilligin yalnizhgin, gururun, ta-
mahkarligin, kayitsizhgin 6zetle hasta bir ruh halinin de tanimudir. Fromm'un ifadesiyle:
“Kendimle dolu isem bagkasini nasil gorebilirim? Kendisiyle dolu olmak, kendi imge-
siyle kendi egoizmi ve kaygilariyla dolu olmaktir. Fakat bu, kisinin ‘kendisi” olabildigi
anlamina gelmez. Ciinka gercekte bagkasim gorebilmek igin ben kendim olmaliyim.”
(Fromm, 1995:141-142). Geleneksel egitim narsistlik yani kendini begenme hastali-
g yardimseverlik, digergamlik, duyarlilik, algakgonallilitk gibi erdemleri yiicelterek
diizeltme yoluna gitmektedir.

Ote yandan bu 6gretide ahlakin bir sanat, dgretici bir diizenleme yani egitimle
gerceklesebilecegi bilgisine yer verilir. Egitime baslarken insanin temel ihtiyaglarinin
oncelik siras dikkate alinarak karsilanmasi zaruretine isaret edilir. Buna gore oncelikle
beslenme arzusu sonra otke ve seref sevgisine yonelten duygunun tatmini, daha sonra
ise bilgi ve marifet veren duyguya yer verilir (Miskeveyh, 2013: 54). Zamanimizda
tigtinct giig olarak degerlendirilen hiimanist psikolojinin énciilerinden Maslow'un
gelistirdigi ihtiyaclar hiyerarsisi yukaridaki bilgilerle bityitk oranda értiismektedir (Mas-
low, 1943; 370-396).

Bu nedenle gocuk ve genglere ahlak egitimi verilirken onlarin egitime yatkinliklary,
hoslanmalar, kisilik 6zellikleri ile bireysel farkliliklar: dikkate alinarak egitim verilme-
lidir. Cocuk ve genglerin egitiminde dinin hukuk kurallarindan yararlanma, davranus
degistirme, 6diil ve ceza gibi yontemlerinin kullanilmas: tavsiye edilir (Gazali, Thya,
1989: 165-170; Miskeveyh, 2013: 53). Bir anlamda bugiin davranise1 terapilerde kar-
simiza ¢ikan, klasik ve edimsel kosullanma da siklikla kullanilan davrans yerlestirme
ve davranig degistirme metotlart tavsiye edilmektedir (Salkind, Neil, 2008: 93). Cocuk
ve gengler bu kurallari birer davrans 6riintiist haline getirene kadar bu yontemler uy-
gulanmalidir. Kurallar davranigta aliskanhiga dontistiigi zaman zihni canlilik, ataletin
giderilmesi ger¢eklesecektir. Bu kurallar cocuklukta ihmal edilip verilmedigi takdirde
yas biraz ilerledikten sonra onu egitmek miimkiin olmayacaktir (Miskeveyh, 2013:
73-74). Gintimiiz gelisim psikolojisinde bu durum “kritik donem” kavramuyla agik-
lanmaktadir. Ozellikle yasamin ilk alti yili; temel giiven, sevgi, baglanma, duyularin
gelisimi, kisilik gelisimi, zihinsel gelisim vb. kritik dénemlerle doludur. Kritik donem
bazi gelisim donemlerinde belli tiir 6grenmeler i¢in uyaricilarin en bol ve uygun ol-
dugu ve cocugun yiksek duyarlilik gosterdigi zaman dilimleridir. Kritik dénemlerden
biri saghkl bir sekilde degerlendirilemedigi takdirde ocugun gelisimi bazen telafisi de
miimkiin olmayacak sekilde, akranlarina oranla daha yavas gelisecektir. (Senemoglu,
1997: 14). Osmanhidaki “amin alay1” kritik ddnem i¢in 6rnek gosterilebilir. Cocuk dért
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yas, dort ay dort, giinlik oldugu zaman amin alayr tertip edilirdi. Cinki bu yas ¢ocugun
ilk egitimini almaya misait hale geldigi donemdi.

Gazali ve Miskeveyh'e gore cocukta ayirt etme giicti ortaya ciktiktan sonra akhinin
varhginin géstergesi olarak ortaya ¢ikan ilk duygu utanma duygusudur. Cocuk utanma
duygusuyla kotalaklerden sakinir, kendisinden de benzer kotalaklerin ¢ikmasindan
endise eder. Dolayistyla haya duyan bu nefis ihmal edilmemeli, egitilmelidir (Gaza-
i, Thya, 1989; Miskeveyh, 2013: 74). Oysa modern zamanlarda utanma asosyal bir
davrans, 6zgtiven eksikligini temsil eder ve tedavi edilmesi gereken bir bozukluk ola-
rak degerlendirilir (Dilbaz, 1997). Sonra onun yaninda iyi insanlar éviilmeli ve iyi bir
davramsta bulundugu zaman kendisi de oviilmelidir (Gazali, Thya, 1989; Miskeveyh,
2013: 74). Giiniimiiz sosyal dgrenme kuramunin dolayh giidilenme kavramu ile ifade
etmeye calistigt sey de tam budur (Bandura, 1977).

Son olarak hangi yasta olursa olsun insanin tasidigi nefs bazen onu mutsuz eden
olumsuz disiince ve davraniglara yoneltebilir. Bu durum, beden hastalandiginda nasil
tedavi ettiriliyorsa nefs kaynakli ruhsal bir sorunda da tedavi ettirilmelidir. Gelenegin
otke, gam, korku, agir1 tiziintd, vesvese olarak isimlendirdigi ruhsal rahatsizhiklarin bu-
gunka karsihg olarak 6tke bozuklugu, anksiyete ve panik bozukluklarile depresyonun
ifade edildigini soyleyebiliriz. Belhi “hatta bazen bu ruhi acilarin agir yiikii bedeni has-
taliklara sebep olur” ifadesiyle bir bakima bugiin somatoform denilen rahatsizliklara
deginmektedir. Bunun i¢in de insanlarin ruhsal sagaltimda iyi, dogru, yararli rehberlere
ve egitimcilere ihtiyaclar bulunmaktadir (Belhi, 2012). Zira geleneksel bilgi sadece din,
ahlak kurallart ve degerler manzumesinden ibaret degildir. Aksine, insanin bir biitin
olarak ele alinmasimin geregi ruhsal sorunlari da ¢ok iyi analiz ettigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla gelenekteki rehber ve egitimcilerin insan psikolojisini iyi bilen uzmanlar
oldugu sonucunu gikarabiliriz. Giinimiizde bu yetkinlige sahip din gorevlilerine ciddi
anlamda ihtiya¢ duyuldugunu belirtmek zorundayiz.

2- Modernizmin insan Tasavvuru

Modernlik, 6znel olamin (bir anlamda nefsin) her seyin merkezine yerlesmesi,
metafizik olan her seyin de inceleme alaninin diginda birakilmasidir. Yani 6znenin,
kendi dizenine Tanr dahil olmak tzere kutsal olan hicbir seyi karistirmamasidir. Bagka
bir deyisle dini muhatap alip onun yerine gegmeye ¢alisan ayni zamanda gelenekten
muhteva olarak kopan bir anlayisin adidir (Armagan, 1995: 39-42). “Peter Berger'in
dedigi gibi; eger modernligi karakterize eden bir sey varsa o sey, maneviyat duygusunun
neredeyse kaybolmus oldugu geregidir” (Smith, 2009: 65). Esasinda modernizm ile
ilgili yapilan tamimlarda su ortak alt: 6zelligin 6n plana gktigini gérmek mamkiin-
dir: Rasyonalite, sekilerizm, pozitivizm, bilimselcilik, yabancilagma ve bireyselcilik.
Bu kavramlardan birinin eksikliginde modernizmden s6z etmek giiglesir. Dolayisiyla
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modernizmin butiin bu 6zellikleri barindiran bir zihniyet, kiltiir ve disance yapisi
oldugunu ifade edebiliriz (Uziim, 2004: 145). Bu kiiltiir ve diisiince yapismin teme-
lini birey olusturur. Birey ayni zamanda her tiirla politik, kiltirel ve tibbi soylemin
tarumlayicisy, bigimlendiricisidir. Hatta ahlak diisiincesinin bile birey egemenliginin
bir savunusu tizerine kurulu oldugu soylenebilmektedir. Sayar'in ifadesiyle, “Bireyin
bat ahlak ve kozmolojisinin merkezine yerlestirilmis olmasi onun toplum ve kltiriin
oniinde tanimlanmas” manasina gelmektedir (Sayar, 1999b).

Maslow, bu haliyle modernizmin degerlerden yoksun, ahlakdisi olma sinirina gelen
salt teknolojik bir egitim, diisince yapisina sahip oldugunu soylese de modern diinya
kendi degerlerini inga etmekte gecikmedi. Ancak 6rnek olarak gosterebilecegimiz Roke-
ach'in gelistirdigi 32 maddeden olusan modern degerler listesine baktigimizda modern
degerlerin geleneksel degerlerle taban tabana zit bir gérintim arz ettigini soyleyebiliriz.
Bizim agimizdan 6nemli olan, modern degerlerin halen geleneksel unsurlari barindiran
kendi kaltirimuzde karsilik bulup bulmadig sorusudur. Aydin'in, “Gengligin Deger
Algisi: Konya Ornegi” adli calismasinda Rokeach'in gelistirdigi 32 maddeden olusan
modern degerler listesi uygulanmus, aritmetik ortalamaya gore en yiiksek, tercih edilen
deger olarak “ozgiirluk” degeri tespit edilirken zenginlik, degisik bir hayat, heyecan
verici bir hayat, hirsh olmak, iyi bir dis gortnis/imaj, evrensellik, demokrasi, sosyal
gug, yaraticilik/yapicilik ve arastirmacilik gibi nefsi temsil eden degerler sonlarda yer
almugtir (Aydin, 2003: 121-144).

Buradan hareketle gelenekteki “kulluk” yerine “6zgiirlik” kavraminin en fazla tercih
edilmesine ragmen modern degerlerin bizim toplumumuzda tam olarak kabul gorme-
digini, butaniyle bir modern kiltar ve toplum distincesinin oldukga uzak oldugunu
sdyleyebiliriz. Ote yandan ad: gecen degerler listesinin diger maddelerine baktigimizda;
sosyal itibar, kontrol giicti, refah i¢inde olmak, bagimsizlik gibi gelenege uzak deger
ve insan anlayisinin oldugunu belirtmek miimkin goriintyor. Bazilarin siraladigimz
modern degerlerin igeriginde kazanim ve bagarinin 6n plana ¢tkmasi nedeniyle bagarils,
hursh, rekabetgi, zeki bireylerin yetistirilmesi ana hedef olmustur. Bu hedef dogrultusun-
da narsist, bencil, yabancilagmus, deger ve ahlak yoksunu patolojik bireyler, kimlikler
ortaya gtkmustir. Modern psikolojinin ¢ogunlukla semptomlara yogunlagip bitiinini
gozden kagirmasi nedeniyle insan yetistirmede yetersiz kaldigi soylenebilir.

Modern diinyay1 ve sahip oldugu degerleri anlamak iin ayrica Rehberlik ve Psi-
kolojik Danismanhg) zorunlu kilan sosyo-kiltiirel ve ekonomik nedenler baghg altinda
sayllan maddelere bakmak agiklayici olacaktir: Hizh degismeler sonucu topluma uyu-
mun giiglesmesi, bilim ve teknolojideki gelismeler, inang ve degerlerdeki degismeler,
kusaklararasi catismalar, su¢ isleme oranimin artmasi, ruhsal bozukluklar ve hastaliklarin
artmasi (1970lerden itibaren ruhsal hastaliklarin neredeyse tamaminda % 25’lik bir
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artigin oldugunu goriiyoruz), geleneksel aileden ekirdek aileye gegis, aile fonksiyonlari-
nin bazilarnnin okula kaymasi, kadinin galisma hayatina atilmasi gibi konular bunlardan
bazilaridir (Yesilyaprak, 2004: 21). Dikkat edilirse bu sorunlarin ortaya ¢ikmasinda
geleneksel degerlerin yoklugu agik¢a gortlecektir. Deger yoksunlugu, ahlaksizlik, kok-
stzliik, bosluk, umutsuzluk, inamlacak ve ugruna adanilacak seylerin eksikligi ve en
onemlisi de anomi olarak karsimiza ¢ikar. Anomi, modern psikiyatrinin kimilerince
en yaygin sorunu olarak gésterilir. Derinden hissedilen bir amacin yoklugu, kisinin
cevresine ve dostlarina yabancilasmasi, 6zetle anlamsizlik olarak tanimlanur ve psiki-
yatrinin anlamsizlik salginina sunabilecegi bir recetesi yoktur (Sayar, 1999a: 141-164).

Deger yoksunlugunun diger etkileri arasinda yalmizlik, ici bosluk, endise, korku ve
benlik yitimini sayabiliriz (May, 2013). Modern insanin bunlardan kagmak icin sectigi
cinsellik, alkol ve uyusturucu kullanimi gegici bir etkiden sonra daha bayik bir yalniz-
higin kapisini aralar. Ozellikle cinsel doygunluk, yalmzhigin dogurdugu huzursuzluktan
kagmak i¢in umutsuz bir ¢aba seklini alir ve daha da ¢ogalan bir yalnizlik duygusuyla
biter (Fromm, 1996: 22).

Rehberlik ve Psikolojik Damsmanhg zorunlu kilan sosyo-kiltiirel ve ekonomik
nedenler arasinda saydigimiz; geleneksel aileden ¢ekirdek aileye gegis, aile fonksiyon-
larinin bazilarinin okula kaymasi, kadinin ¢alisma hayatina atilmasi gibi unsurlar ¢o-
cuklar i¢in uygun rol modeli eksikligini ve hangi degerleri verecegimiz sorunlarini da
beraberinde getirmektedir. Ciinkii annenin yani 6zdesim nesnesinin yoklugu nedeniyle
cocuga verilecek egitim deger diinyasini bilmedigimiz bakici veya dgretmene kalmak-
tadir. Yagamun ilk altr yihnin 6zellikle temel giiven, sevgi, baglanma, duyussal, kisilik ve
zihinsel gelisim i¢in kritik donemler oldugu bilgisini hatirlarsak, ayni zamanda ahlaki
gelisme i¢in yani toplum normlarin, ahlaki degerleri aktarmada anne-babanin bir rol
model olarak oldukga énemli fonksiyonu oldugunu gérebiliriz. Cocuk, ilk elden hangi
davramslarin dogru, hangilerinin yanhs oldugunu hem gozlem ve taklit hem de ebe-
veynler tarafindan uygulanan 6diil ve cezalarla dgrenecektir. Dogustan getirdigi ofke,
zevk, hirginlik, aggozlilik ve benzeri kot huylar ihmal edilip egitilmemis her cocuk,
mevecut hali izerine biyiir, dmrii boyunca da bu durumunu korur (Miskeveyh, 1983:
39). Dolayistyla, cocugun 6zdesim kurarak ilk ahlaki 6grenmelerini gerceklestirdigi aile
kurumunda ebeveynin ¢ocugun yaminda olmalari zorunluluk arz etmektedir. Daha-
s1, geleneksel aileden ¢ekirdek aileye gegmenin sonucu olarak yanliz kalan ebeveynin
cocuk egitiminde kargilagtiklart sorunlar damsabilecekleri tecriibe sahibi yakinlarinin
olmayis1 da problemi daha getrefil hale getirmektedir. Giniimiiz insan1 maalesef gocuk
egitimini kitaplardan 6grenmek zorunda kalmaktadir. Batih geleneklerden kilttrel uyar-
lamast yapilmadan devsirilen bu kitaplarin hangi inang, insan ve deger algisin aktardigs
ise ayr1 bir sorundur.
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Sanirim bu noktada Ayse Sasa'min hayat hikayesine kulak vermek bu sorunlar an-
lamamiz i¢in aydinlatict olacaktir. Sasa, Delilik Ulkesinden Notlar ve Bir Ruh Macerast
adli kitaplarinda nasil modern, muasir insan yetistirme metotlarimin kurban oldugunu
ve deliligin sinirina getirildigini anlatnustir. Gelenekten gelen ancak gelenekle baglarin
koparmaya ¢alisan zengin bir ailenin ¢ocugu olarak 1940’larda diinyaya gelen Sasa, ailesi
tarafindan Yahudi asilli bir Macar miirebbiyeye teslim edilmistir. [kinci Diinya Savasinin
patlak verdigi o donemlerde Yahudi mirebbiyesinin anlattigi Naziler, Gestapo sefleri,
gaz odalary, elektrikle dogenmis yataklar onun ¢ocuk diinyasindaki en biiyiik korku-
lart haline gelmistir. Ebeveyninin stirekli disarida olmalary, kendisi ile ilgilenmemeleri
korkularinin yani sira yalnizhgin da percinlemistir. Dokuz yagindayken oldukga sakin
olan sokaklarinda arada bir gegen, koz helva satan seyyar saticinin yolunu gozlemis,
okul caginda yatih okula verilmis, yine yalnizhign ile bagbasa kalmustir. 16 yasinda akal
hastanesinin 6ntinden gegerken “Hakikate vasil olmama vesile olacaksa, yolumun bu
hastaneden ge¢mesine razryim.” (Sasa, 2010: 14) diyecek kadar hakikat kavramina
baglannustir. Bu ifadeleri adeta bir dua yerine gececektir ki 20°li yaslarda gestapo sef-
leri onu yakalayacak, gaz odalarina atacak, yataginin altina elektrik telleri doseyecekler
seklindeki hezeyanlarla baslayan sizofreninin pengesinde yillarca kivranacaktir. Dikkat
edilirse bu hezeyanlar bizim kiltiirtimize ait izler tasimaz. Bu olsa olsa bir Yahudi'nin
hezeyanlanidir. Bakicist aracihgiyla devraldigr hezeyanlar. Sonralari, amansiz hastahig
igin: “Gegirdigim hastaligin tam anlamuyla kahirdaki lituf oldugunu anladim.” diyecek
kadar teslimiyet i¢inde olmustur. Londra'da tedavi gdriirken Ibn Arabi'nin Fususu'l
Hikem eseriyle tanismus ve her ne kadar psikiyatristi sizofreniden ¢ikmanin imkénsiz
oldugunu séylese de sizofreni zincirini kirmustir. Ulkesine dondiikten sonra kendisine
bir muirsid edinmis ve sohbetlerine devam etmistir. Kaderin cilvesine bakin ki baglandig:
mirsidi cocuklugunda yolunu gézledigi el arabasiyla koz helva satan seyyar saticiin ta
kendisidir. Yillarca birbirilerinin yolunu gézlemislerdir. Ulke insanindan biri olarak Ayse
Sasa'nin hikayesi ge¢misten giiniimiize, gelenekten modernizme Musliman aydinin,
medeniyetinin, degerlerinin bir sertivenidir. imdi biittin bu siireci modern insanin, psi-
kologun saglikli ve dogru bir sekilde anlamasim nasil bekleyebiliriz? Gelenekle baglarin
koparmamus kisi i¢in, Sasanin mirsidi ile olan iligkisini, hakikat arayisiny, sizofreniden
cikus seklini izah etmek ne kadar kolaysa modern insan i¢in bir o kadar zordur. Gele-
neksel yaklagimi modern anlayigtan ayiran en 6nemli nokta, insantstii ilahi yardimin
ve muhabbetin hep yanimizda mucizeler, olaganstilikler halinde kendisini gosteren
kutsal miidahalenin imkanidir.

Sonug: Gelenek Merkezli Bir Medeniyet Tasavvuruna Dogru

Kadim gelenekten modern zamanlara yani giniimuze geldigimizde topyekiin
[slam cografyasini, 6zelde ise bizi bekleyen ve rahatsiz edecek sorunlarla yiizlesmek
durumundayiz. Sadece 6rnek olmasi agisindan birkagini siralayacagimiz bu sorunla-
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ra cevap verebildigimiz 6l¢iide insan yetistirme diisincemizin nasil olmasi gerektigi
sorusuna da saglikl: cevaplar verebilmis olacagiz: TBMM Aragtirma Komisyonunun
yayimladigi verilere gdre miistehcen (érnegin; porno) arama terimi igin gosterilen
bolgesel ilgi de Tiirkiye, Ermenistan ve Arnavutluk’tan sonra % 69'luk bir oranla tiim
diinyada G¢tinct sirada yer almaktadir. Yani toplumumuzdaki her on kisiden yedisi
interneti bu amaglar i¢in kullanmaktadir. Bu veriler deger yozlasmasinin artik tilkemiz
i¢inde ciddi bir sorun oldugunu géstermesi ve gelenegin cinsellik konusunda neden
¢ok fazla israrci oldugunu, tedbirler almaya calistigin anlagilir kilmasi agisindan énem-
lidir. Bir diger arastirmada, Yapici ve Kayiklik'in (2005) dinsel egilimle 6n yarg1 ve
hosgorustzlik arasindaki iligkiyi inceledikleri ¢alismalarinda en hosgorisiz grubun
dindar bireyler oldugu tespit edilmistir. Bir adim 6teye gittigimizde ise Islam tilkelerinde
cesitli gruplarin gergeklestirdikleri katliamlar dine, Kur'an ve siinnete dayandirdiklarint
gormekteyiz. Son olarak, Kur'an kurslari ve imam hatip liselerinde verilen egitim ve
ogretim dogru insan modelini olusturmada yetersiz kaldigini. psikolojik ve davramgsal
sorunlarin buralarda da azimsanmayacak oranda oldugunu goriiyoruz.

Terry Eagleton, Kuramdan Sonra adli eserinde konu ile ilgili su ifadelere yer
verir: “Teslim olmak anlamina gelen Islam, temel ilkeleri merhamet, esitlik, sefkat
ve yoksullarin koruyuculugu olan Allah'a tiimiiyle kendini adamay: gerektirir. Mis-
laman bedeni, Mekke toplumunda hizla yayilan kibir ve 6zgivenden arnmak i¢in
secde gibi hareketlerle yeniden egitilmek zorundaydu... Siddet kargithgr, cemaat ve
toplumsal adalet, teolojik spekiilasyona ozellikle kapali olan Islami inang sisteminin
kalbinde yatar.. Zamanimzda petrol zengini otokratlarla kadin taglayicilarinn, fasist
kafali mollalarla cani yobazlarin doktrini haline gelmis olan, ashnda iste bu hayranhk
verici inang sistemidir. (Eagleton, 2004: 181). Daha basit bir ifadeyle dlemlere rahmet
olarak gonderilen, sevgi, kardeslik, merhamet, samimiyet ve birlestiriciligin temsilcisi
olan Hz. Peygamber'in takipgileri nasil bu hale gelebildiler?

Kanaatimizce verilebilecek muhtemel cevaplardan birisi olarak ondort asirhik
[slam medeniyetinin bireysel ve toplumsal baglamda dogru bir sekilde okunmadigini
ifade edebiliriz. Medeniyet, sadece tarihsel bir sire¢ degil ama ayni zamanda estetik ve
ahlaki degerlere, killttre sahip olmanin ifadesidir. Bireysel veya toplumsal bazda bir an-
lam diinyas: olusturulacaksa saghkl bir medeniyet tasavvuru sayesinde gerceklesecektir.

En nihayetinde insan psikanalizin vaaz ettigi gibi sadece i¢gidiilerinin emrinde
yasayan bir varlik degil, bilakis hayata bir deger yiikleyen varliktir. Degerler denilen
sistem medeniyetin 6ziini olusturan biitéin olup insanlar bu sisteme gére yasantilarin
surdirtrler. Dolayisiyla bir medeniyet tasavvuru olusturulacaksa bu geleneksel deger-
lerin egitim siirecine aktarilmastyla gerceklesecektir. Okten'e gdre bu siireci su sekilde
gerceklestirmek miimkindiir: “Gelenegin egitim ve 6gretimden amacini tig ana bas-
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likta 6zetliyoruz. Bir degerler sisteminin bir sonraki nesle 6gretilmesi, benimsetilmesi,
sevdirilmesi ve o nesilde bu sistemin bir inang haline gelmesi. Tkincisi, o nesilde inang
haline gelen bu degerler sisteminin bigime dontstaralmesi yani yasanmasi, ona gore
davranilmast. Ugiinciist, degisen zaman sartlarina gore ayni degerler sisteminden veya
ozden hareketle yeni bigimlerin tiretilebilmesi. Medeniyet tasavvuru, medeniyet algisi
veya degerler sistemi uygulanirsa yasar. Yani kiltire dontstirse yasar. Aksi halde teorik
kalir. Zihinlerde ve gonillerde kalir... Bizde egitim, 6gretimden once geliyor. Yani siz
insanlar1 once egitiyorsunuz yani insanlar1 5nce duygu ve diisiince dinyasinda bir bagka
aleme gore sekillendiriyorsunuz. Kendi degerlerinizi, birikiminizi onlara aktarryorsunuz.
Ondan sonra bir seyler dgretiyorsunuz... Egitmediginiz insant bilgi ve beceriyle donatur-
saniz, medeniyetinizin devamindan s6z etmek olmaz. Sadece bilgi ve beceri insanlara
nasil davramlacagini, nerede durulacagini, nerede hareket edilecegini, nerede, nasil bir
is yapilacagini sdylemez. Bu isi ortaya koyan degerler sistemidir... Eger siz herhangi bir
bilgiyi, beceriyi ve daha 6nemlisi bir deger sistemini, bir davranig bigimini bir sonraki
insan nesline aktarmak istiyorsaniz mutlaka ve mutlaka inancinizla ortaya koydugunuz
davransslar arasinda bir mutabakat olmak zorundadir (Okten, 2013; 92-100). “Simdi
ise bizim insarmuz kitaptan, haydi kitabr da gectim bilgisayardan peygamberi 6gretmek
istiyor. Ben buna klliyen karsi ¢ikiyorum. Yasamadan bir sey 6gretemezsiniz insanlara,
sizin tizerinizde gorinmesi lazim. O kitabi bilgi oluyor” (Okten, 2012: 16-40).

Ozet olarak insan yetistirme esaslarimizda ncelikle Hz. Peygamber'in egitim
metodunu, kisilik 6zelliklerini ve getirdigi mesaji ok iyi anlamak zorundayiz. Bu zo-
runluluk sadece insanlar1 egitmekle kalmayan ama ayni zamanda egyalarina isim veren,
agacla, hayvanla konugan, rahmet ve merhamet drnegi bir Peygamber'in medeniyetine
sahip oldugumuzu gostermesi agisindan onemlidir. Ancak asr-1 saadetten giinimiize
gelinceye kadar arada gecen siirede ahlak ve degerlerle Islam medeniyetini canli tutan
gelenegi de unutmamamiz, dogru okumanz gerekiyor. Gelisim psikolojisindeki tarih-
sel zaman kavrami dogrultusunda bugiiniin reel diinyasini, bu diinyanin gerceklerini
g6z ardi etmeden bir din egjtimi ve insan yetistirme bilincinin olugmasi gerekmektedir.
Bu bilincin olusmasinda ézellikle din gérevlilerinin kendi mesleki yetkinliklerinin ha-
ricinde psikoloji, pedagoji, sosyoloji ve hatta edebiyat bilgisine sahip olmalari gerektigi
distnilmektedir. Ulkemizde heniiz uygulanmayan ama batili tilkelerde “pastoral te-
rapi” olarak gegen dini danigmanlik bu ihtiyacin fark edilmesinin bir tezahiirii olarak
yeni yeni uygulanmaya konulmus, hizla gelistirilmesine ihtiya¢ duyulan bir alandir. Ote
yandan inanan insanlarin din-dinya, akil-duygu ¢atismalarinin ¢6ziimiinde gelenegin
isaret ettigi sevgi merkezli kalb hayatinin yeniden gézden gecirilmesini de zorunlu hale
getirmektedir. Dolayisiyla insan yetistirmede gelenekten miras alinan erdemlerin 6nce-
likle kendi kisiliklerimizde, davraniglarimizda ortaya ¢ikmasi ve bunun sonucunda bil-
gi-eylem (hal) tutarlilig icerisinde egitime aktarilmast ile amag hasil olacak, medeniyet
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bilinci gelistirilecektir. Boylece hikmet ve irfana dayanan on dért asirlik bu medeniyet
bilinci ile sevg, baris ve kardeslik iilkemize, Islam dlemine ve diger medeniyetlere ya-
yilma imkéni bulacaktir.
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OTURUM BASKANI- Evet, Orhan Bey'e bu heyecanl tebliginden dolay tesek-
kir ediyoruz. Bizi de yanlis bir yere kaydetmesin diye yeteri kadar hosgori gosterdik.

Tabii, soyledigi seyler onemli seyler. Siddet ve hosgoriisizlik maalesef bizde de
cok yaygin. Islam diinyasinda da goriilen bir sey. Bunun da tabii ¢aresine bakmamiz
lazim, ¢oztimtint aramamiz lazim.

Simdi teblig sahibi arkadaglarimizi yerlerine alalim ve miuizakereci hocalarimizi
buraya davet edelim.

Miizakereci hocalarimiz: Prof. Dr. Biilent Baloglu, Diyanet Isleri Bagkanligi Miisa-
viri. Dr. Muhlis Akar, Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi. Prof. Dr. Faruk Karaca, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Daha 6nce de bahsettim, miizakerecilerimiz hakkini vererek miizakere edecekler,
Oyle dusintiyorum ve zamanu da iyi kullanacaklar. Bu konuda tecriibeleri var, ustaliklar:
var. [kaz etmeye gerek kalmadan miizakereleri yerine getirecekler ingallah.

Saym Bilent Baloglu'ndan baghyoruz. Biilent Bey, Ayse Karakése'nin “Modern-
lesmenin Insan Tasavvuru Insan Yetistirme Diizenine Imkan Saglayabilir mi?” baglikl
tebliginin muzakeresini yapacak.

Belki de tebligin bashgindan da baglayarak bir miizakere yapabilir. Kendisi bilmi-
yorum nasil uygun gorar?

Buyurun hocam.
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MUZAKERE

Prof. Dr. A. Biilent BALOGLU
Diyanet isleri Bagkanligi Miisaviri

S6z konusu tebligin konusunun, modernitenin insan tasavvurunun, insan yetis-
tirme diizenine ne gibi katki sunabilecegi sorusunun cevabini arastirmak oldugu ifade
edilmektedir. Bu amagla modernitenin anlagilmas ¢abasi da tebligin onceligini olustur-
maktadir. Tebligde sirasiyla “modernite ve modernlik kavramlart hakkinda dustinceler”,
“modern olmann yeni anlamlari’, “‘modernite, din ve degerler’, “insanin modernite
tasavvuru’, “modernitenin insan tasavvuru insan yetistirme diizenine imkan saglayabilir
mi?” alt bagliklari altinda bir modernite analizi denemesi yapilmaktadir. Bu analiz neti-
cesinde modernitenin 6ngérdigt insan tasavvuru elestirilmekle birlikte, nodernitenin
hayata dair yeni okuma bigimleri sunabilecegi, modernitenin bakis agisinin dinin yeni
hayat tasarimu igin de bir ilham kaynagy olabilecegi ifade edilmektedir. Tebligin sonug
kismunda ise, moderniteyi derin bir anlama ihtiyacina dikkat ¢ekilerek modernite ile
yaratici bir tarzda ytzlesmenin kagimlmaz oldugu ifade edilmektedir. Yazara gore mo-
derniteden kagis olmadigina gére hem dindar hem modern olmak pekéld miimkiindiir;
Gstelik modernitede dindarlar i¢in de pek ¢ok segenek vardir.

Ayse Karakose'nin tebligini metot itibariyla bir parca eksik bulsam da, 6zgtn tes-
pitlerine katildigimn oncelikle ifade etmeliyim. Metot bakimindan, her seyden 6nce
tebligde “modern” kavraminin tirevleri olan modernite, modernlik, modernizm gibi
kavramlarin netlestirilmesi gerekirdi. $u kadarini séyleyelim ki, modernite ve moder-
nizm kavramlarimun birbirlerinden ayn seyler oldugunu savunanlar bulunmakla birlikte,
iki kavram arasinda fark bulunmadigini séyleyenler de vardur.
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17. asurla birlikte Avrupa'da vuku bulan kokli ekonomik, toplumsal, kiltiirel ve
siyasal degisimleri ifade eden modernite'; sehirlesme, sanayilesme, bireysellesme, top-
lumsal ayrisma, hizh degisim, liberal demokrasi, dinsizlik, sekiilerizm, laiklik, bilimsellik,
pozitivizm, rasyonalizm, aragsal akil, himanizm, ulus devlet gibi kavram ve degerleri
igine alan bir tarihsel stiregtir. Bu kavramlarla yakindan baglantili olan diinya pazarlar,
kiresel iletisim ve ekonomi, uluslararasi iligkiler, ok-kultarlalik, refah devleti, diinya
teknoloji agy, uluslararast kurumlar vb. gibi pek ¢ok unsur modernitenin icatlaridur.

Diger taraftan modernizm ise sanat, mizik, resim, heykel, siir, edebiyat, tiyatro vb.
alanlardaki tecriibelere dayanan dinya gérist, aydinlanma ve estetik demektir. Mo-
dernizm tarihsel, siyasal ve entelekttel bir hadise olup geleneksel metotlardan modern
metotlara gegisi simgeler.

Bir iktidar kurma siireci olarak da tanimlanan ve bu amacla kendi kurumlarini
olusturan modernizm, “Insanlarin kendi iradelerinden baska her tirlii agkin otoriteyi
reddederek 6zgiirliklerinin 6ntine yine kendilerinin koyduklar: engelleri agma karar-
liligr ve kisisel 6zgurlikle bir arada yasamanin gereklerinin birbirlerini kisitladigi degil,
zenginlestirdigi bir toplum, daha dogrusu bir diinya yaratma hayalidir”™

Modernlik kavrami da akilcy, bilimsel, teknolojik ve idari etkinligin tiriinlerinin
yayginlastiriimas: ve kullanilmasini anlatir.?

“Modern” birey ile kastedilen ise modern zamanda yasayan, modern fikirlere,
standartlara ve inanglara sahip olan kisidir.

Modernlesme dini inanglarin, uygulamalarn, kurumlarin mekan ve mahiyetini
kokli olarak degistirmistir.* Bir zamanlar din bireyin dogumdan élime hayatinin her
alaninda etkin ve belirleyici rol oynarken, bugiin bu kékli bir bi¢imde degismis du-
rumdadir. Giniimiiz algisinda din genellikle bireylerin zihinlerinde toplumsal ahlakilik
ve etik davraniglarla baglantilidir. Eskiden bir dini inanca bagh olmaksizin veya gii¢li
bir Allah inanci tagimaksizin insanlarin ahlakli olamayacagina, erdemli davranuglar ser-
gileyemeyecegine inanilirdi. Bugtin bu anlayis degismis olmakla birlikte, insan da bu
degisimden nasibini almugtir.

Modernlesme ile birlikte dinin hayat: yorumlama ve mesruiyet saglama islevi
kamusal alandan 6zel alana nakledilmistir. Kurumsal din, toplumsal degerlerin tanim-

1 Gamze Aslan Yasar, “Ortacagdan Giintimiize Modernite’: Dogusu ve Dogast’, Adiyaman Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, y1l 4 (Aralik 2011), V1L, s. 10.

2 Hasan Biilent Kahraman, “Postmodernite ile Modernite Arasinda Tarkiye, wwwaltinicizdiklerim.
com, s. 1.

Alain Touraine, Modernligin Elegtirisi, Istanbul 1992, 5.23.
4 Steve Bruce, Religion in the Modern World, Oxford University Press, New York 2005, s. 1.
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layicisi olarak daha az bir 6neme sahiptir. Dini kurumlar hala bir kaynak rola gérse de
sosyal kurumlar tizerindeki etkileri artik daha azdir. Bugtin artik herhangi bir dinya
gorustne sahip olmak bireysel tercih meselesidir.

Modernlesme ile birlikte din marjinal konuma dismis bir goranti sergilese de
bugiin hala pek ok toplumda sosyal farklihgin temel unsurlarindan bir tanesidir. Din,
toplumsal yagsanmun 6énemli gii¢ odaklarindan biri konumundadir. Yine din, toplumlar
arasi sinurlarin tayininde hakim bir sinr belirleyicidir, ayni sekilde genis toplumsal tecri-
din temelidir. Genis katihml dinsel ibadetler, dinsel 6gretiler bir cemaat duygusunu ve
aidiyet bilincini insada 6nemli rol oynar. Bireyin dindar kimligine anlamli bir kapsam
sunar. O sadece dini kimligi degil, din ve siyasetin i¢ ice oldugu ortamlarda bireyin sos-
yal ve siyasi kimligini de belirler. Ozetle din, modern zamanlarda hala, hayatin akigkan
bir dinamigidir; istikrar ortaminda pek hissedilmeyebilir, ama sikint: anlarinda ortaya
¢tkmak iin hazirdir® Bugiin yerytiziinde cereyan eden kavga ve catismalarin 6nemli bir
kismuinin din ve mezhep ¢atismasi oldugu dikkate alinacak olursa, dinin hala toplumlar
icin 6nemli bir referans kaynag oldugunu sdylemekte bir beis yoktur.

Sekiilerist teorisyenler hem dindar hem de modern olmanin bir tezat oldugunu
iddia etmisler, modernitenin insanlarin akilcr olmasini saglayacagini ve bu sayede hayatla
ilgili tecriibelerini agtklamada artik dine ihtiyag duymayacaklarini iddia etmislerdir.
Mesela, sosyolog Peter Berger kariyerinin sonraki dénemlerinde bu iddiasindan vaz-
gecmis ve eldeki verilerin dinin eski ve yeni bi¢imleriyle hala yaygin oldugunu, bilhassa
ABD'de goruldugi tizere ge¢mistekinden daha coskulu bir bicimde yasandiginy, dinin
hala etkili bir toplumsal gii¢ olarak varhgint devam ettirdigini soylemek durumunda kal-
mustir. O halde dinin modern diinyada hala mevcut ve hala ok sayida insanin, grubun
farkl baglamlarda kendilerini tanimlama, konumlandirma ve anlamlandirma ¢abalarina
yardimer olmaya devam ettigini bir vakia olarak tespit etmek durumundayiz. Bununla
baglantili olarak sunu da kesinlikle séyleyebiliriz: Moderniteden bir kagis olmadigina
gore modern zamanlarda yasayan bir birey sifatryla hem modern olmak hem de dindar
olmak pekala mamkindar.

Miislimanin modern olamayacagt, modern olanin Islam diniyle bagdasmayacag
tezi bir safsatadan ibarettir. Modernitenin bizzat Aydinlanma ve Kapitalizmin gayretle-
riyle bugtin karsimiza yeni bir zihniyeti ve yeni bir insan tipini ortaya ¢ikardigini inkar
edemeyiz. Bu insan tipi her tarlt askin otoriteyi reddederek kendi iradesini ilahlagtiran,
tretmeden tiketen, tabiat hayasizca somuren, 6zgiirlik namina her tirli etik degeri
cigneyen, kendi tarihi ve kilttrel degerlerini kiigimseyen, kendi gibi diistinen, tiike-
ten, giyinenler digindakileri adam yerine koymayan, nerde kazamp nerde yedigi belli

S Claire Mitchell, Religion, Identity and Politics in Northern Ireland, Ashgate Publication Company,
Surrey (UK) 2010, s. 3.
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olmayan, her tirli hovardahg bir tistanliik sayan, liks yasami modernlik kabul eden,
adeta “hiiday-1 nabit” cinsi bir varliktir. Eger “modern” birey ile kastedilen boyle bir birey
tipi ve “‘modern olan” ile de bu tip bireyin kafa yapisi ve yapip-etmeleri kastediliyorsa,
bunun Islam ve Mislimanlikla bagdasmast tabii ki miimkiin olamaz.

Sayet modern birey degerlerine sahip ¢ikan, isine bagly, agir basly, durtst, yetenek-
lerini toplumsal menfaat i¢in kullanan, rasyonel ve girisimci, isini iyi yapan, zenginlik
yaratan, yaraticy, tasarruf eden, tireten, okuyan, kendini gelistiren ve daha pek cok yapici
ozelligi ile dikkat ceken bir birey tipi ise hig stiphesiz bu Islam'in da 6ngordiigii birey
tipidir. Bunun Maslamanlikla ¢atismasi s6z konusu olamaz.

Bugiin Mislimanlar modernite ile birlikte pek ok sorunla ayni anda bogusmak
zorunda kalmuglardur. Bir baska ifadeyle ayni anda birden fazla sorunla farkli cephe-
lerde miicadele etmek gibi bir zorlukla karsi karstyadurlar. Bir taraftan Muslimanhk
degerlerini muhafaza etmek i¢in ugras verirken bir taraftan da sehirlesme, sekilerlesme,
uluslagma, sanayilesme, kapitalizm vb. gibi modernlesmenin tiriinlerinin dogurdugu
sorunlarla bagetmek durumunda olmusglardir. Unutulmamalidir ki, modernite kaynakh
sorunlarin tistesinden gelebilmek i¢in 6ncelikle modernitenin dogru anlagilmasi ve
hazmedilmesi zorunludur. Ancak bu konuda Mislimanlarin yeterli bir dzeyi yakala-
diklarin séylememiz mimkiin degildir. Basarili bir miicadele i¢in her seyden 6nce gar-
pik kavramlarin, tutarsiz davramslarin, sahteliklerin, itopyalarin, sabit fikirlerin, bagnaz
saplantilarin terk edilmesi zaruridir. Ilave olarak Miisliimanlarin nitelikli, somut, ortak
bir gecmis ve gelecek tasavvuru olusturmalari gerekmektedir. Buttin bunlarin gergek-
lesebilmesi icin Iranli yazar Daryush Shayegan'in da ifade ettigi tizere, “Bir yerlerde bir
seyler degismek zorundaysa, bu degisim, kafalarin iginde, temeller diizeyinde, hatta en
derin ve en mutsuz biling diizeyinde olmalidir. Altyapilardaki bicim degisiklikleriyle
kafalar degistirilemez, bizzat kafalarin altiist edilmesi gerekir “Zihnen ding, bedenen
bugtinii yasayan’, gelecege yonelik higbir tasarimi olmayan, olsa bile bunlari “bilin-
meyen” bir zamana erteleyen “yarali biling”lerin Islam toplumlarinin éniine saglikl
projeler koymalart miimkan degildir.

Modern olmak, modernlesmek demek diinyevilesmek anlamina da gelmez.
Modernlesme ile dinyevilesme 6zdes degildir. Zira modernlesmenin kendisi, diin-
yevilesmeye zit birgok olguyu da doguran bir ézellik arz eder.* Ancak bugiin bilhassa
modernite ile yizlesme noktasinda sikintilar yasayan Misliiman topluluklarinda hiz-

6 Daryush Shayegan, Yaral Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, Cev. Haldun Bayri, Metis
Yay, Istanbul 2012, 5. 18.

7 Bu kavranu Shayegan'dan 6diing aldik.

Ali Bardakoglu, “Din , Yenilesme ve Modern Hayat’, Tiirkiye ve Avrupada Islam, Devlet ve Modern
Toplum (Seminer Raporlari, Konrad-Adenauer-Stiftung Yay, Ankara 2005, s. 28.
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I bir bireysellesme ve sekiilerlesme olgusu yasanmaktadir. Modernlik haddi zatinda
diisinmeyi, elestirmeyi, sorular sormay1 gerektirirken, bu yapilamadig i¢in moder-
nligin sindirilmesi noktasinda ciddi sikintilar yasanmaktadir. Bu baglamda modern-
lik sehir hayatinin ve bunun yani sira teknolojik gelismelerin sundugu imkanlar ve
firsatlar yelpazesi olarak algilanmakta ve hizli bir tiiketici tavriyla bunlarin bir an 6nce
tiiketilmesi seklinde algilanmaktadir. Bugiin Islam tilkelerinde gdriilen budur; bunun
yerine modernligin kendisini insa eden zihniyeti ve onun déhili dinamiklerini anlamak
ve kavramak gerekirdi. Bunu, basit bir érnekle su sekilde agiklayabiliriz. Mesela araba
modern bir trindiir; ancak bir araba sahibi olmak insani ilerici, cagdas, modern biri
yapmaz. Kanaatimce teknolojik manada arabayi sifirdan tasarlayan, tireten, onu ihtiyag
ve taleplere gore strekli gelistiren zihin, arabay: bir likks ve modernlik isareti olarak al-
gilayan, cebindeki parasina giivenerek her sene model yenilemek, daha litks modellere
binmek derdinde olan bir zihinden daha moderndir. Kapitalist sistemde birincisini
tretici, ikincisini titketici goriip bunun gayet tabii bir sey oldugunu distinebiliriz. Olaya
daha genis bir ¢ergeveden baktigimizda, Bati'nin gelismis, sanayilesmis tlkeleri stirekli
tiretirken, mesela zengin Islam iilkeleri siirekli titketmektedir. Zira sanayi toplumunun
tek 6zelligi tretmek degildir, ayn1 zamanda tiketmektir. Stkint da buradadur. Birisi
sanayilesmis modern bir tilke olarak hem tiretip hem tiketirken, digeri sanayilesmemis
“s6zde” modern bir durusla siirekli titketmektedir.

[slam iilkelerinde bir yila diigen patent say1s: dikkat cekici bir bi¢imde azdir. Ista-
tistiki bir rakam vermek gerekirse, 1980-2000 yillari arasinda butiin Arap tilkelerindeki
toplam patent sayis1 367'dir. Bu yillar arasinda tek bagma Israil'in patent say1s1 7562 dir.”
Bunun sebebi, birincisi sahip oldugu bilgi arkeolojisi ile bagini muhafaza ederek onu
strekli giincelleyip yeni kesiflere yelken agarken, ikincisi sahip oldugu bilgi arkeolo-
jisi ile bagim koparmugtir; tabiri caizse okyanusun ortasindaki kayik misalidir, akinti
ve rlizgar onu nereye surtklerse oraya gitmekten baska segenegi yoktur. Shayegan,
ikincinin modernlik anlayigina “gtiditk modernlik” adin verir."’ Sonugta, sahip oldugu
gecmis bilgi hazinesi ile bagini kopardigi i¢in meveut bilginin kodlarina niifuz etmekte
zorlanan zihnin yapabilecegi tek sey, tabii sayet parasi varsa, giizel ve cazip bir ambalaj
icinde kendisine sunulan irtini almak ve onu hizla titketmek olacaktir. Bunu yaptiginda
kendisini ‘modern” kabul edecektir; gercekte bu “sahte” modernliktir, demek istedigimiz
sey tam da budur. Bugiin Islam diinyasinda bolca gériilen sey, ‘sozde” modernlerin
“sahte” modern yasamlaridir. “Modernlik” ile kastedilen bu olmasa gerektir.

9 Nial Ferguson, Uygarlik: Bati ve Otekiler, Cev. Nurettin Elhiiseyni, Yapi Kredi Yay, Istanbul 2011, s.
115.

10 Shayegan, a, s. 63.
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O halde modernitenin insan yetistirme tasavvuruna imkén saglayabilecegini di-
stnebiliriz. Ancak dikkatli olunmasi gereken husus, modernite hem birey hem de top-
lumlar i¢in pek ok imkén ve firsatlar barindirdign gibi, pek ok tuzaklari da barindurir.
Oncelikle modernite kendisini, her tiirlii geleneksel diinya gériistinden ve dinden derin
bir kopus, bir dzgfirlik olarak sunar ve bu anlamda yeni, bilimsel bir kozmoloji ve diinya
gorusunin mimari olarak takdim eder. Sayet modern olunmak isteniyorsa eski goriis
ve inanglarin oldugu kadar eski kimliklerin de sokalap atilmasi, Aydinlanma’min for-
miile ettigi, modernitenin “kiresellestirme” gayreti i¢inde yaymaya cahstigi “nevzuhur”
dayatmalarinin benimsenmesi anlamina gelir. Bu bakimdan bu yeni “modern” siirete
kimlik parcalanmalary, biling yaralanmalar1 ve melezlesmeler, tarihi ve kiltirel hafizada
biling kaybina ugramalar, aidiyet ve inang baglanunda akit krizler, eskiile yeni arasinda
surekli gel-gitler vb. vardir. Butiin bunlar modernitenin modern insana sirprizleridir.

Bati modernitesi, uzun ve yorucu bir stirecin akabinde, isine bagly, agirbagh, dirtst,
kabiliyetli, rasyonel davranan, girisimi, isini iyi yapan, zenginlik yaratan, yaratict, merak
eden, aragtiran, kesfeden, tasarruf eden, okuyan, kendini strekli gelistiren, yeniliklere
agik bir “insan” tipolojisini inga edebilmistir. Bugiin Bati, bu 6zelliklere sahip bireylerin
toplum katmanindaki ezici ¢oklugu, calismasi ve gayreti ile 5nemli mesafeler almugtur.
Dogal olarak, bir Miislimanin da yukaridaki vasiflarla bezenmis olmasi sarttir. Bu lis-
teye eklenmesi gereken onemli bir husus imandir yani modernitenin Miisliiman bireyi
ayni zamanda Allah’a iman eden, O'na sarilan, ancak O’'ndan yardim dileyen bir birey
olmalidir. [lave bir bagka 6nemli husus ise modernitenin bireyi biitiin iistiin 6zelliklerine
ragmen bireycidir, bencildir. Mislimanin bireyci, ben-merkezci veya bencil olmas:
disanilemez. O, sadece kendisi icin degil, bagkalari i¢in de var olabilmeyi ilke edinen
bir kisiliktir. O halde paragraf baginda saydigimiz erdemlere, zikrettigimiz son iki husus
da eklendiginde Misliman modern bireyin nasil olmasi gerektigi ile ilgili bir prototipi
ortaya koymus oluyoruz.

Netice itibaryla tebligcinin sormus oldugu modernite, “Insan yetistirme diizenine
imkan saglayabilir mi?” sorusuna, yukardaki milahazalarimiz dikkate alindig takdirde
olumlu cevap vermenin mimkiin oldugunu dasaniyorum.

OTURUM BASKANI- Evet, Billent Baloglu hocamiza tesekkur ediyoruz.

Simdi de Dr. Muhlis Akar hocamiz Ali Kumas kardesimizin sunmus oldugu “Eko-
nomik Sistemlerin Insan Yetistirmedeki Rolleri” konulu tebligini miizakere edecekler.

Buyursunlar.
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MUZAKERE

Dr. Muhlis AKAR
Diyanet isleri Bagkanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

Sayin bagkan, degerli katithmailar! Yrd. Dog. Dr. Ali Kumas Bey'in “Islam Tktisadi-
nin Insan Yetistirmedeki Rolii” isimli tebligini miizakere etmek tizere huzurlarinizdayim.
Bu vesileyle hepinizi saygiyla selamliyorum.

Oncelikle Ali Beyi bu emek mahsulii calismasindan dolay: tebrik ediyorum. Bu-
nunla birlikte boylesine kapsamli bir konunun sadece bir teblig ve miizakereyle yete-
rince degerlendirilemeyecegini, konu hakkinda birden ¢ok teblige ihtiya¢ oldugunu
ifade etmek istiyorum.

Malumlariniz oldugu gibi tiim sistemlerin bagarist insan faktoriine baghdir. Insanlar
iyi ve giizel olursa sistemler ¢alisir. Insan iyi ve giizel olmazsa hangi sistemi kurarsaniz
kurun calismaz. Ticari ve ekonomik hayat da bu anlamda Miisliman insan modeline
muhtactir. Zira Islam'm iktisadi yonii, inang, ibadet, ahlak, sosyal hayat ve diinya gorisii
cephelerinden ayri ve bagimsiz ele alinamaz.'

[slam'in getirdigi iktisadi perspektif, Medine Islam devletinin kurulusundan bas-
layarak giiniimiize kadar gelmis, farkli sekillerde de olsa Islam toplumlarinda uygu-
lanmugtir. Hisbe teskilat: ve ahilik gibi olusumlar ise hep imanin amele, ekonomik ve
ticari hayata uygulamgidir. Diger bir ifadeyle bu teskilatlar Islam iktisadinin ticari ve
ckonomik alanda nasil bir insan ve toplum yetistirdiginin en giizel drneklerini tegkil
etmektedirler. Her ne kadar hisbe tegkilatinin gorevi sadece ticari ve ekonomik hayatin
kontroliint saglamak degil ise de, onemli gérevlerinden biri de pazar kontrol etmek,
esyanin kusurunu saklayip satan, yalan sdyleyen ve haram esya bulunduranlari menet-

1 Karakog Sezai, [slam Toplumunun Ekonomik Striiktiird, Dirilis Yay. [st-1987,s. 13.
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mek, cargilarin nizam ve diizenini saglamak, 6l¢t ve tartilari kontrol etmek, ticari ve
ekonomik sistemin ytirttilmesinde sorumluluk tistlenmek gibi gorevleri de vardir

Abhilik ise isi kutsal, cahsmay1 genis anlamda ibadet sayan, karsilikl isbirligi ve
sosyal dayanigmaya dayaly, kaliteyi ve musteri hizmetini ilke edinmis, mesleki gelismeyi
sturekli egitimle pekistiren bir ahlak anlayisin temsil eder. Bu teskilatin gelistirdigi ve
uyguladigr prensiplere baktigimizda Kur'an ve Stinnetin ticari ve ahlaki prensipleri-
nin adeta ticari hayata aktanldigimi gormekteyiz. Mesela is ve ticari hayatta iyi huylu
ve gtizel ahlakli olmak, isinde ve hayatinda dogru, givenilir olmak, ahdinde, soziinde
vefali olmak, hizmette ayrim yapmamak, giiler ytizli, tath dilli olmak, iten, goniilden
ve giler yuzli hizmet vermek, hatalar ytize vurmamak, 6fkesine hakim olmak, hig
kimseyi azarlamamak, bagkasinin malina hiyanet etmemek, kotii soz ve hareketlerden
sakinmak, sir saklamak, namazi kazaya birakmamak, helalinden kazanmak, comert
olmak, komsusu siftah etmeden ikinci misteriye mal satmamak, ilme ve uzmanlhga
saygt gdstermek gibi prensipler Islam'm genelde biitin Mislimanlardan, 6zelde ise is
ve ticaret hayatinda yer alanlardan yerine getirmelerini istedigi vazifelerdir. Iste ahilik
uyguladign egitim ve 6gretim metoduyla meslege yeni aldigi insanlar bu istikamette
egitmis ve bu prensipleri yasanur kilmustr.

Dolayistyla tebligde Islam'in ekonomik sisteminin insan yetistirme diizeninden
bahsederken tarihi sire¢ igerisinde uygulanmus olan hisbe ve ahilik teskilatlarina da
yer vermek gerekirdi. Umarim Ali Bey, tamamlayic mahiyette teblige bu tarihi 6rnek
uygulamalari da ilave eder. Ayrica Islam iktisad: iiretimde, titketimde, yatirimda, eko-
nomik ve ticari alanda nasil bir insan ya da Miisliman modeli 6ngériiyor, bunun teorik
temelleri nelerdir? Bu sorularin cevabini da hazirlanan tebligde gok fazla gdremiyoruz.

Tebligde bu gibi konulara kismen deginilmisse de daha ziyade Islam iktisadimin
ozellikleri adi altinda bazi degerlendirmelerde bulunulmus. Bu nedenle ben teblige bu
istikamette tamamlayici mahiyette katki yapmaya calisacagim.

1.1S VE TICARET HAYATINDA YETISTIRILMESI HEDEFLENEN
MUSLUMAN INSAN MODELI VE GOREVLERI?

[slam iktisadi sisteminde insan yetistirme diizeninin hedefi, ticari ve ekonomik
alanda “Miisliiman Insan” tipini ortaya ¢ikarmaktir.

2 Islam devletlerindeki uygulamalar haklinda genis bilgi i¢in bk. Ziya